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เมืองหลวงพระบาง  ‘ศิษย’  ขอกราบเทาขอบพระคณุประธานและคณะกรรมการวิทยานิพนธ   
ดวยความซาบซึ้งและเคารพรักอยางสูงยิ่งมา  ณ  ที่นี้  

 ขอกราบขอบพระคุณรัฐบาล  สปป.ลาว  ที่กรุณาอนุญาตใหผูวจิัยทํางานวิทยานิพนธ   
ในพื้นที่รัฐชาติของทาน  ตามหนังสืออนุมตัิของกระทรวงการตางประเทศ  สปป.ลาว  เลขที่  280 /  
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โดยเฉพาะอยางยิ่ง  ผูวิจยัขอบพระคุณตอ  ‘คนหลวงพระบาง’  ทั้งคนรุนเกา  รุนใหม  และ ‘Neo-
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บทคัดยอ 
 

หลวงพระบางเปนเมืองมรดกทองถ่ิน ที่ไดรับการสถาปนาใหเปนเมืองมรดกของรัฐชาติ 
เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  และเมืองทองเที่ยวทางวัฒนธรรมในระดับโลก  ทําใหหลวงพระบาง
ตกอยูในบริบทของกระแสโลกาภิวัตน  ซ่ึงสงผลตอการเปลี่ยนแปลงพืน้ที่ทางสังคม  พื้นที่พิธีกรรม 
และการตอรองเชิงอัตลักษณของคนหลวงพระบาง   

วิทยานพินธเร่ืองนี้มีวัตถุประสงคการศึกษา 3 ประการ คือ 1) ศึกษาอัตลักษณของคน 
หลวงพระบางผานความสัมพันธดานการใชพื้นที่ที่สืบทอดมาจากบรรพชน  2) ศึกษาบริบทของ
กระแสโลกาภวิัตน ที่สงผลตออัตลักษณของคนหลวงพระบางในปจจุบนั  และ 3) ศึกษาการตอรอง
เชิงอัตลักษณของคนหลวงพระบางภายในบริบทของกระแสโลกาภวิตัน เนนการศกึษาในพื้นที่
พิธีกรรมบุญปใหม พ.ศ.2549  การวิจยัเร่ืองนี้ใชวิธีวิจยัเชิงมานุษยวิทยาเก็บรวบรวมขอมูลดวยการ
ทํางานสนามที่เมืองหลวงพระบาง สปป.ลาว   

ผลการวิจัยพบวาเมืองหลวงพระบางเปนพืน้ที่ทางกายภาพที่มีลักษณะเฉพาะตัว รองรับ
พื้นที่ทางสังคม และพื้นทีพ่ธีิกรรมของผูคนหลายกลุมชาติพันธุสืบเนื่องมาตั้งแตบรรพกาล  ในอดตี
หลวงพระบางเคยเปนราชธานีแหงราชอาณาจักรลาว  ปจจุบันเปนเมืองหลักของแขวงหลวงพระบาง  
เปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรมของ UNESCO และเปนเมืองทองเที่ยวทางวัฒนธรรมที่สําคัญ 
แหงหนึ่งของโลก  เมืองหลวงพระบางมพีฒันาการ 3 ชวงเวลาสําคัญ  คือสมัยราชอาณาจักร ปกครอง
ดวยระบบกษตัริย  สมัยสังคมนิยมระยะแรก ปกครองดวยระบอบสังคมนิยมอยางเขมงวดกวดขนั  
และสมัยจนิตนาการใหม ซ่ึงรัฐชาติลาวไดสรางความสัมพันธกับระบบเศรษฐกิจทนุนิยมโลก   
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ภายใตบริบทใหม รัฐชาติลาวกําหนดและสรางใหหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก 
ทางวัฒนธรรม  ควบคูกับเมอืงทองเที่ยวทางวัฒนธรรมในระดับโลก หลวงพระบางจงึตกอยูใน 
‘จินตนาการ’ และ ‘ปฏิบัติการ’ ของ 3 อํานาจหลัก คือ รัฐชาติลาว สํานักงานมรดกโลก และ
อุตสาหกรรมการทองเทีย่วเพือ่บริโภคอดตี  เงื่อนไขจากไตรภาคีแหงอํานาจขางตน ไดสงผลใหเกิดการ
เปลี่ยนแปลงทางกายภาพ สังคม และพิธีกรรม  นําไปสูการรื้อฟนและประดิษฐสรางประเพณพีิธีกรรม 
การทําใหพืน้ที่ศักดิ์สิทธิ์กลายเปนพืน้ที่สามานย  การตอรองเชิงอัตลักษณ และการสรางพื้นที่เพื่อ 
คืนดีกันทางสงัคมในรูปแบบตางๆ  จนกลายเปนบรรทัดฐานใหม และประดิษฐสรางความทรงจําใหม
ทางสังคมใหกบัคนหลวงพระบางในปจจุบนั 

โดยสรุป  วิธีการวิจัยและผลการวิจยัเร่ืองนีเ้ปนประโยชนสําคัญตอ  1)  วงวิชาการ 
ดานไทศึกษาและวัฒนธรรมศาสตร  สามารถใชเปนแนวทางในการศึกษาและทําความเขาใจ  
เมืองมรดกวัฒนธรรมอื่นๆ  ในประเทศไทยและตางประเทศ  2)  รัฐบาล  สปป.ลาว  และ  UNESCO 
ใชเปนขอมูลในการวางแผนดําเนินงานที่เปนประโยชน  ‘ผูคน’  และเมืองหลวงพระบางในบริบท
โลกาภิวัตน  และ  3)  ประชาชนทั่วไปไดมมีุมมองใหมในการทําความเขาใจ  ‘หลวงพระบาง’  และ
เมืองมรดกโลกอื่น ๆ  ที่ดํารงอยูในกระแสโลกาภิวัตนเชนเดียวกนั    
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ABSTRACT 
 

Luang Prabang is a local cultural heritage town which is established to be a cultural 
heritage town of Nation State, world cultural heritage town of UNESCO and international cultural 
tourism town. Luang Prabang is in the context of globalization and influence to change of social 
space, ritual space and negotiating identity of Luang Prabang people.  

This study has three objectives that can be grouped as follows. Firstly, to study "identity" 
of the people of Luang Prabang as seen through of spatial practices of their city and suburbs. 
Secondly, to study the influences of globalization on ritual and tradition in Luang Prabang space 
Finally, to study "negotiating of identity" of the people of Luang Prabang in the process of 
globalization with an emphasis on the "Boon Pee Mai" (New year ceremony) of 2006.  This 
research used the anthropology research method in collecting field data.  

The research found that Luang Prabang is a unique physical space within which has been 
contained the social spaces and ritual spaces of various groups of people since prehistoric times. In 
the past, Luang Prabang was a capital city of Lao kingdom; nowadays it is main town of Luang 
Prabang province of Lao PDR, a world cultural heritage town of UNESCO and also one of the 
world's most notable international tourism cities. Luang Prabang's history can be divided into three 
periods. The first and longest was the period of the monarchy. The second, the beginning of the 
Socialist was the time when there was a strict adherence to the socialist ideology. The third, the 
period of the 'New Imagination Policy' was the time which the government reversed the isolationist 
policy and sought to integrate the economy with world capitalism.  In this third period the 
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government of Lao PDR successfully nominated Luang Prabang as a world cultural heritage town 
and sought to develop it as a cultural tourism destination.  

So Luang Prabang has been 'imagined' and 'practiced' by three powers: the Lao nation 
state, the World Cultural Heritage authorities of UNESCO and tourism industry entrepreneurs 
consuming the past.  The influence of this social change is the creation of a new social space, 
resulting in the contestation of space, re-inventing of tradition, changing sacred to profane space, 
negotiating of identities and creation of  new ritual space for social reconciliation  which has 
become new norm and 'new social memory' of the people of Luang Prabang. 

In conclusion, the potential academic benefit of this research is that Thai and international 
academic associations can use the results and the process as a model to study in many other cultural 
heritage sites and Government of Lao PDR and UNESCO can use findings of this dissertation as 
information for policy planning on 'Luang Prabang' in the process of globalization and people 
around the world who are interested will get new perspective to understand 'Luang Prabang' and 
other World Cultural Heritage towns in the process of globalization. 
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บทนํา 
 

ภูมิหลัง 
 
‘เมืองหลวงพระบาง’ ในปจจุบันเปนตวัเมอืงหลักของ ‘แขวงหลวงพระบาง’ ตั้งอยู

ภาคเหนือของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว หรือ สปป.ลาว  และมีสถานภาพเปน  
‘เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม’ ของสํานักงานมรดกโลกแหง UNESCO  สหประชาชาติ  ตั้งแต  
พ.ศ.2538 เปนตนมา    

ทั้งนี้  อัตลักษณของ ‘ทองถ่ินหลวงพระบาง’  ที่ไดถูกยกระดับเปน ‘มรดกทางวัฒนธรรม
ของโลก’  ไดเกิดจากสัมพันธภาพแหงการดํารงอยูของผูคนกับ ‘พื้นทีก่ายภาพ’ อันเปนที่ตั้งของเมอืง
ที่มีลักษณะเฉพาะตวั  คือ  เปนพื้นราบที่ถูกแวดลอมดวยภูเขาสลับซับซอน  และถูกกํากับขอบเขต 
ดวยเสนทางการไหลของแมน้ําโขง  สายน้าํคาน และ สายน้ําดง  ดังนั้น ผังของเมืองหลวงพระบาง 
จึงถูกตรึงขอบเขตใหยาวขนาบไปตามขอบฝงแมน้ําโขง และแนวการไหลของสายทั้งสอง  รวมทั้ง
แนวภูเขาทีแ่วดลอม  อยางไรก็ตาม  นอกเขตปริมณฑลของพื้นราบ  ยงัมีสายน้ําขนาดกลางที่ไหลทอด
ยาวมาจากตางพื้นที่มาบรรจบกับแมน้ําโขงอีก 2 สาย สงผลให ‘พื้นที่ราบ’ และตําแหนงที่ตั้งของพืน้ที่
สวนนี้  เหมาะสมตอการตั้งถ่ินฐานของมนษุย  อันเปนผลมาจาก  ความสมบูรณของปจจัยที่ตอบสนอง
เงื่อนไขการดํารงชีวิต  และยงักลายเปนจุดศูนยกลางของการคมนาคมทางน้ํา  พื้นราบขนาดเล็กแหงนี้  
จึงมีผูคนเขามาอยูอาศัยตั้งแตบรรพกาล1  

การดํารงอยูของ ‘ผูคน’ ใน ‘พื้นที่พิเศษ’ สวนนี้  ไดถูกอธิบายเชิงตํานาน และนิทาน
ปรัมปราในพงศาวดารลานชาง  ที่ถูกลิขิตขึ้นในสมัยพระเจาวิชุนราช2  เปนการอธิบายความเปนมา
ของพื้นที่ เพื่อเชื่อมตอกับการเขามาดํารงอยูของกลุมชนชาติลาววา  กอนนี้เปนที่อยูของ ‘อมนุษย’  คือ   
 

                                                 
1 UNESCO.    Tourism and Heritage site Management LUANG PRABANG Lao PDR.  

2004.    p. 6. 
2 แกรนท อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.    2547.    หนา 13-14. 
แกรนท  อีแวนส ไดอธิบาย วา พระเจาวิชุนราชตองการประดิษฐความเปนมาของกษตัริย

หลวงพระบางวามีความสัมพันธกับขุนบรม ผูเสด็จลงมาจากเมืองฟา  
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“ฝ ูงปศาจ ยักษราย  นาคา”  และ “เปนดินเปนหญาเปนฟาเปนแถน ผีกับคนเทียวไปมาหากันบขาด”   
‘อมนุษย’ ดังกลาวไดสถิตอยูตามพื้นที่กายภาพตางๆ ของเมืองและปรมิณฑล  สะทอนให

เห็นถึง ‘จินตนาการ’ ของผูคนที่มีตอพื้นที่กายภาพไดเปนอยางดี   
พงศาวดารไดทําหนาที่ประดิษฐสราง ‘คน’ ที่มาครอบครองพืน้ที่ กอนที่ชนชาติลาวจะเขามา

สถาปนาเปน ‘ราชธานี’ ของอาณาจักรลาวลานชาง  คือ จันทะพานิช พอคาที่พายเรือข้ึนมาจากเวียงจันทน 
และกลุมคนทีถู่กเรียกวา “ชะวา” ซ่ึงพงศาวดารกลาววาเปนชาวขา กอนที่พวกเขาจะสูญเสีย ‘พื้นที’่ 
แหงเดียวกันนี ้ ใหกับขนุลอ ปฐมกษัตริยของชนชาติลาว  จากนั้น  จึงเปนเรื่องราวของคนชนชาตลิาว  
ที่ไดดํารงอยู  ทั้งในเชิงกายภาพ  สังคม และจินตนาการอยางสอดผสานกับพื้นที่ทางภูมิศาสตร  
จนกลายเปนอตัลักษณในแตละชวงบริบท พรอมกับการผลิตซํ้าอัตลักษณของตน อยางมีสัมพันธภาพ
ไปตามบริบทประวัติศาสตรและวัฒนธรรม ที่ผกผันไปตามเงื่อนไขตางๆ ในแตละชวงกาล1   

เร่ืองราวความเปนมาครั้งปฐมบทของพื้นที่ ‘หลวงพระบาง’  ที่ปรากฏในพงศาวดารขางตน  
ไดสะทอนถึง ‘จินตนาการ’ และ ‘ปฏิบัติการ’ ของผูคนกลุมตางๆ ที่เขามาครอบครองเหนือผูคน 
กลุมอ่ืนในพืน้ที่แหงเดียวกัน  ซ่ึงพวกเขาไดใชสถานภาพของการเปนผูมี ‘อํานาจ’ ที่เหนือกวา 
‘กําหนดความหมายใหม’ ทาบลงบนพื้นที่เดิมที่บรรจุความหมายเกาของผูมีอํานาจชุดเดิมประทับไว  
‘หลวงพระบาง’ จึงกลายเปนพื้นที่ทับซอน และชวงชิงความหมาย  จากผูคนกลุมตางๆ มาอยาง
ตอเนือ่ง โดยเฉพาะครั้งทีพ่ระเจาฟางุมอัญเชิญพระพุทธศาสนา เขามาสถาปนาในพืน้ที่หลวงพระบาง 
อยางเปนทางการ และสมัยตอๆ มา ไดเกดิปรากฏการณตอสู ชวงชิง และผนวกรวมความหมายตางๆ 
ของพื้นที่ และจินตนาการถึง ‘อมนุษย’ ที่ดารดาษอยูในพืน้ที่กายภาพของเมืองและปริมณฑล  เขามา
ไวในรมเงาของพุทธศาสนาอยางเปนเอกภาพ  ซ่ึงไดกลายเปน ‘อัตลักษณ’ สําคัญของเมืองที่ถูกผลิต
ซํ้าจนกลายเปนมรดกของทองถ่ิน  และไดถูกยกระดับเปนมรดกรัฐชาต ิและมรดกโลกในกาลปจจบุัน   
ซ่ึงผูวิจัยเห็นวา  เปนประเดน็ที่นาสนใจเชงิวิชาการทางมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร ในการทําความ
เขาใจอตัลักษณกลุมคนผาน ‘พื้นที’่  วาชนชาติลาวใน ‘ราชธาน’ี แหงนี้ ไดบูรณาการความเชื่อและ
จินตนาการที่แตกตาง  ใหดํารงอยูในฐานะพทุธสาวก  หรือบริวารของพุทธศาสนาแหงเมอืงหลวงพระบาง
ไดอยางไร?  ‘อมนุษย’ และคนกลุมเดิม มกีระบวนการตอสู และขัดขืนจาก ‘พุทธศาสนา’ และผูมี
อํานาจชุดใหมหรือไม อยางไร?  

นอกจากนี้  ในชวงบริบททีแ่ตกตางของหลวงพระบาง ที่สัมพันธกับรัฐชาติลาว ตั้งแต 
สมัยรัฐจารีต รัฐชาติสมัยใหม รวมทั้งในชวงสมัยแหงการเปลี่ยนผาน จากราชอาณาจกัรลาวสูรัฐชาติ
สังคมนิยม  ซ่ึงเปนการปรับเปลี่ยนความหมายของ ‘ราชธานีหลวงพระบาง’ สูการเปนเมืองสามัญ  
 

                                                 
1 กรรมการหอพระสมุดวชิรญาณ.    พงศาวดารลานชาง บริเฉทที่ 1.    2457.    หนา  388-389.   
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หรือเปนเพยีง ‘ราชธานีแหงความทรงจํา’ นั้น  ‘ทองถ่ินหลวงพระบาง’  มีความเปลี่ยนแปลง และ
ตอรองเชิงอัตลักษณกับบริบทใหม  ซ่ึงหมายรวมถึงการใหความหมายตอพื้นที่ทีแ่ตกตางจากเดิม
อยางไร?   

โดยเฉพาะอยางยิ่ง  กรณีลาสุดที่ ‘พื้นที่หลวงพระบาง’ ไดถูกเปลี่ยนแปลงความหมายครั้ง
สําคัญ โดยรัฐบาลลาวรวมกบัสํานักงานมรดกโลกแหงสหประชาชาติ  ที่กําหนดให ‘เมืองหลวงพระบาง’ 
มีความหมายเปน ‘เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม’  ซ่ึงเปนการนิยามที่มีนัยยะ ไมตางจากกรณีของ  
การกําหนดความหมายตอพืน้ที่ในแตละครั้งในอดีต  ที่ไดใช ‘อํานาจใหม’ อันเหนือกวาอํานาจชุดเดิม 
นิยามความหมายใหม และปฏิบัติการตอ ‘พื้นที’่ ดวยการควบรวม และครอบทับลงไป  บนความหมาย  
ความเชื่อ และวิถีชีวิต วิถีสังคมวัฒนธรรมชุดเดิมมาโดยตลอด รวมทั้งการเรียกกลับอดีตบางสวน
ขึ้นมาตกแตงใหม เพื่อรับใชปจจุบันในหนาที่ตาง ๆ อยางหลากหลายภายใตนยิามของ ‘มรดก
วัฒนธรรม’ ซ่ึงไดกลายเปนบริบทของการประดิษฐสรางอัตลักษณชุดใหมของ ‘หลวงพระบาง’   
ที่สัมพันธกับกระแสโลกอยางมีนัยสําคัญ  

อยางไรก็ตาม  ในกรณีการเปลี่ยนแปลงความหมาย  จาก ‘เมืองสามัญ’ สูการเปน ‘เมือง
มรดกโลก’ คร้ังนี้ มีความแตกตางจากการเปลี่ยนผานความหมายชุดเดิมในอดีต  ดวยกระบวนการ
นิยามเพื่อประดิษฐสรางการเปนเมอืงมรดกโลกทางวัฒนธรรม  ของ ‘ราชธานแีหงความทรงจาํ’ แหงนี้  
มีนัยของ ‘การเมืองเรื่องวัฒนธรรม’  จากกระบวนการเชื่อมโยง ‘มรดกทองถ่ินหลวงพระบาง’  
ที่สัมพันธกับ ‘ราชอดีต’  สูการเปนมรดกวฒันธรรมของรัฐชาติสังคมนิยมลาว และมรดกวัฒนธรรม
ของโลก ที่มีธุรกิจแหงการถวิลหาอดีตเขามาเกี่ยวของ   จึงเปนประเด็นสําคัญในการเปลี่ยนแปลงของ 
‘ทองถ่ิน’ ที่เชื่อมโยงกับ ‘โลกาภิวัตน’ ทั้งในสวนขององคการระหวางประเทศ และอุตสาหกรรม 
การทองเที่ยวสากล  ซ่ึงเปนคําถามหลักของการวิจยัเร่ืองนี้วา   

บริบทของกระแสโลกาภวิัตน  ซ่ึงเริ่มตั้งแตนโยบายจินตนาการใหม ป พ.ศ.2529  มีความ
เดนชัดและเขมขนตั้งแตรัฐบาลลาว  พยายามผลักดันใหหลวงพระบางไดรับการสถาปนาเปน  
“เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม”  และในที่สุดก็ไดรับการขึ้นบัญชีเมืองมรดกโลกในป พ.ศ.2538 
ดังกลาวขางตนนั้น  กระแสโลกาภิวัตนมลัีกษณาการ จนิตนาการ และ ปฏิบัติการตอรัฐชาติลาว และ
เมืองหลวงพระบางอยางไร?  จินตนาการและปฏิบัติการดังกลาว สงผลตอพื้นที่กายภาพ พื้นที ่
ทางสังคม และพื้นทีจ่ินตนาการ  ของคนหลวงพระบางทีสื่บทอดจากบรรพชนของตนอยางไร?  และ 
ในบริบทใหมนี้  ‘คนหลวงพระบาง’ ไดแสดง ‘ตัวตน’ และตอรองเชงิอัตลักษณของตนอยางไร? 
โดยเฉพาะในพื้นที่บุญปใหม ซ่ึงเปนพิธีกรรมสําคัญของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’  ซ่ึงพิธีกรรม
ดังกลาวไดทําใหเมืองหลวงพระบางตกอยูในสภาวะของ ‘Time and Space Compression’ จากการ
กลายเปน ‘พื้นที่’ และ ‘เวลา’ ของการ ‘บีบรวม’ ภาพ และ เสียงของ ‘อดีต’ กับ ‘ปจจบุัน’ และ ทองถ่ิน 
กับ รัฐชาติ และโลกาภวิัตนเขามารวมไวในพื้นที่และเวลาแหงพิธีกรรมดังกลาว   
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จากคําถามหลักขางตน  ผูวิจยัไดใชเปน ‘ทิศทาง’ การทํางานสนามเชิงมานุษยวิทยา  
ใน ‘พื้นที่หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ ป พ.ศ.2549  และพรรณนาวิเคราะหเพื่อตอบโจทยคําถาม
หลักขางตนเปนเนื้อหาวิทยานิพนธ  8 บท คือ บทที่ 1 บทนํา บทที่ 2 “หลวงพระบางในจกัรวาลวิทยา
แบบรัฐจารีต : พื้นที่พิธีกรรมและพัฒนาการของปฐมราชธานีแหงราชอาณาจักรลานชาง”  บทที่ 3 
“พื้นที่เมืองหลวงพระบางในบริบทของรัฐชาติสมัยใหม”  บทที่ 4 “เมืองหลวงพระบาง : ความ
เปลี่ยนแปลงในฐานะเมืองมรดกโลก”  บทที่ 5 “การทองเที่ยวกบัความเปลี่ยนแปลงของหลวงพระบาง” 
บทที่ 6 “พิธีกรรมบุญปใหม พ.ศ.2549 : พืน้ที่แหงการ ‘ร้ือฟนและประดิษฐสรางประเพณีพิธีกรรม’ 
ของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ ”  บทที่ 7  “การสรางตัวตนและตอรองเชิงอัตลักษณของ  
‘คนทองถ่ิน’ ในบริบทของบุญปใหมเมืองหลวงพระบางปจจุบัน” และ บทที่ 8 บทสรุป อภิปรายผล 
และเสนอแนะ 

ทั้งนี้ ผูวิจยัไดใช 3 แนวคิดหลักเปน ‘ไฟสองทาง’ ในการพรรณนาวิเคราะหเนื้อหา
วิทยานิพนธ  คือ แนวคิดเรื่องพื้นที ่(Place / Space) ของอังรี  เลอแฟบว (Lefebrve)1 แนวคดิเรื่อง
การเมืองเรื่องโบราณวัตถุและธุรกิจแหงการถวิลถึงอดีต (The Politics of Ruin and The Business of 
Nostalgia) ของ มัวริซิโอ  เพเลจจี (Peleggi)2  และแนวคิดการประดิษฐประเพณี (Inventing of 
tradition) ของ  อีริค ฮอบสบอวม (Hobsbawm. 1983)3  ซ่ึงแนวคดิทั้งหมดขางตน  ผูวจิัยไดนําเสนอ
พรอมถกเถียง และแทรกผสานไวในบทตางๆ   

 
วัตถุประสงคการวิจัย 
 

2.1 เพื่อศึกษาอัตลักษณของคนหลวงพระบางผานความสัมพันธดานการใชพื้นที่ของเมือง
และปริมณฑลในบริบทของพื้นที่สาธารณะและพื้นที่พิธีกรรมที่สืบทอดมาจากบรรพบุรุษ    

2.2 เพื่อศึกษาเงื่อนไขและบรบิทของกระแสโลกาภิวัตน ที่สงผลตออัตลักษณของคน            
หลวงพระบางในปจจุบนั  

2.3 เพื่อศึกษาการแสดงตัวตน และ ตอรองเชิงอัตลักษณในพิธีกรรมบุญปใหมของคนหลวง
พระบางภายใตเงื่อนไขและบริบทของกระแสโลกาภวิัตน   

   
                                                 

1 Lefebrve, Henri.    The Production of Space.    1991. 
 2 Peleggi, Maurizio.    “Introduction : From National Heritage to World Cultural”  in  The 

Politics of Ruins and the Business of Nostalgia.    2002. 
3 Hobsbawm, Eric and Ranger, Terence.    The Invention of Tradition.    1983. 
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คําถามการวิจัย 
 

1. บนพืน้ทีก่ายภาพที่มีลักษณะเฉพาะตัวของเมืองและปรมิณฑล  ‘คนทองถ่ินหลวงพระบาง’ 
ได ‘สรางอัตลักษณ’ ผานความสัมพันธกับพื้นที่ดังกลาวอยางไร?    

2. ในกระแสโลกาภิวัตน ซ่ึงเปนบริบทของ ‘การเมืองเรื่องวัฒนธรรม’  โดยเฉพาะการเมือง
เร่ืองการสรางมรดกทองถ่ิน สูมรดกชาติ  มรดกโลก และธุรกิจแหงการถวิลหาอดีต  มีความสัมพันธ
กับรัฐชาติลาว และทองถ่ินหลวงพระบางเชนไร?  และไดสงผลตอความเปลี่ยนแปลงในพื้นที่ทาง
กายภาพ  พื้นที่สังคม  พื้นที่จินตนาการของ ‘คนหลวงพระบาง’ อยางไร?   

3.  ในกระแสโลกาภิวัตนขางตน  ‘คนหลวงพระบางปจจบุัน’ ที่มีอยูอยางหลากหลายกลุม  
ไดนําเสนอตวัตน  และตอรองเชิงอัตลักษณอยางไร?  โดยเฉพาะในบริบทของพิธีกรรมบุญปใหม              
ซ่ึงเปนพื้นที่แหง ‘Time and space compression’   
 
นิยามศัพทเฉพาะ 
 

1. พื้นที่พิธีกรรม (Ritual Space) ในงานวิจยัเร่ืองนี้หมายถึง  พิธีกรรมตาง ๆ ของชาว           
หลวงพระบาง  ที่เกิดขึ้น หรือถูกปฏิบัติการบนพื้นที่กายภาพของเมืองและปริมณฑล ซ่ึงพื้นที่ดังกลาว
มีลักษณะเฉพาะตน  และไดถูกประดิษฐสรางความหมายศักดิ์สิทธิ์ อาทิ เปนที่อยูของนาคตนตาง ๆ 
เปนสถานที่สิงสถิตของทวยเทพ  เปนที่ตั้งของสิ่งเคารพบูชา  นอกจากนี้  พื้นที่พิธีกรรมในที่นี้  ยังมี
ความหมายรวมถึงบุคคล วัตถุส่ิงของ และสถานการณที่เกี่ยวของกับพธีิกรรม  สะทอนถึงจักรวาล
วิทยาของคนหลวงพระบาง  ที่สืบทอดมาจากบรรพชน  และยังหมายรวมถึงพิธีกรรมในบริบทของ
กระแสโลกาภวิัตน ที่มีการชวงชิงความหมาย และตอรองเชิงอัตลักษณดวยการประดษิฐสรางประเพณี
พิธีกรรมในรปูแบบและวิธีการตาง ๆ  

2. คนทองถ่ินหลวงพระบาง (Luang Prabang Local People) ในงานวจิัยเร่ืองนี้หมายถงึคน
ทองถ่ินทุกกลุมที่ดํารงอยู และดําเนนิชีวิตในเมืองหลวงพระบางและปริมณฑล  สืบทอดกันมาตั้งแต
บรรพชน  คนเหลานี้มีวิถีชีวติ สังคม ตํานาน ประวัติศาสตรและปฏิบัติการทางพิธีกรรมที่ผูกพัน
ระหวางกัน  พวกเขามีความทรงจํารวมกันทางสังคม  อีกทั้งยังสงทอดความทรงจําดังกลาวตอคนรุน
หลังผานกระบวนการทางประเพณพีิธีกรรมและอื่น ๆ สืบมา อยางไรกต็าม  คนหลวงพระบาง ณ ทีน่ี้
มิไดดํารงอยูในลักษณะที่เปนหนึ่งเดียวอยางเปนเอกภาพ   หากแตมีความแตกตางและหลากหลาย 
ทางชาติพันธุ  สถานภาพ และ ระดับชัน้ทางสังคม  ซ่ึงแตละกลุม แตละคนตางก็มีจนิตนาการ มี
ความหมาย และบทบาทตอพื้นที่หลวงพระบางทั้งเหมือนและแตกตางกันไปแลวแตบริบท  
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3. คนหลวงพระบางรุนใหม  (New Luang Prabang  People) ในงานวจิัยเร่ืองนี้หมายถงึกลุม
บุคคลที่ประกอบดวย  ทั้งคนลาว และชาวตางประเทศ  ที่ไมใชคนทองถ่ินหลวงพระบางโดยกําเนดิ 
ตามความหมายในขอ 4.2  แตมีสวนเกีย่วของกับ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’  จึงกอเกิด
ความสัมพันธและการตอรองเชิงอัตลักษณระหวางกัน  แตในขณะเดียวกัน คนรุนใหมเหลานี้ ก็มีสวน
ในการประดิษฐสรางความหมาย และอัตลักษณใหมใหกบั ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ เชนกัน 

4. กระแสโลกาภิวัตน (Process of Globalization)  ในงานวิจัยเร่ืองนี้หมายถึง  กระบวนการ
จินตนาการ และปฏิบัติการดานตาง ๆ อันเปนผลจากกระแสโลกในปจจุบัน  ในสวนขององคกร 
หนวยงานภาครัฐ เอกชน ปจเจกชน ระดับรัฐ ภูมิภาค และสากล  ซ่ึงเกีย่วเนื่องกับความคิด จินตนาการ 
อุดมการณ ในการจัดการมรดกทางวฒันธรรมของเมืองหลวงพระบาง  ซ่ึงในงานวจิยัเร่ืองนี้ เนน
พิจารณาในมติิของ ‘เมืองมรดกโลก’ และ ‘อุตสาหกรรมการทองเที่ยวสากล’ 

5. การตอรองเชิงอัตลักษณ (Negotiating Identity) ในงานวิจัยเร่ืองนี้หมายถึงปรากฏการณ 
ที่เกิดจากการประทะ ประสาน ขัดขืน และการนําเสนอตัวตน ของคนทองถ่ิน ในเงื่อนไขและบริบท
ของกระแสโลกาภวิัตน  ในพื้นที่ทางสังคม และพื้นทีพ่ธีิกรรมของหลวงพระบางเมืองมรดกโลก 
 
ระเบียบวิธีการวิจัย 
 

การวิจยัเร่ืองนีใ้ชวิธีวจิัยเชิงมานุษยวิทยา  ศกึษาอัตลักษณและการตอรองเชิงอัตลักษณของ
คนหลวงพระบางกับคนอื่น ในพื้นที่ทางสงัคมของ ‘เมืองมรดกโลก’ ทั้งในสวนของพื้นที่ทางสังคม
ในชวงเวลาปกติ และ ในบรบิทของพื้นที่พิธีกรรม  โดยเฉพาะพิธีกรรมบุญปใหม ซ่ึงผูวิจัยไดกําหนด
กลุมประชากรหลักของการวจิัย และวิธีการเก็บขอมูล ดังนี้   

 1. ประชากรการวิจัย  
  ประชากรการวจิัยหลัก ของงานวจิัยเรื่องนี ้มี 2 กลุม คือ กลุมคนทองถ่ินหลวงพระบาง  

คนหลวงพระบางรุนใหม  ตามความหมายในนยิามศัพทเฉพาะขอ 2. กบั 3.     
 2. วิธีการเก็บขอมูลการวิจัย  

   ดวยการวจิัยเร่ืองนี้เปนงานวจิัยทางมานษุยวิทยา ทํางานสนามขามรัฐชาติ  ผูวิจัย            
ไดขออนุญาตและไดรับการอนุญาตใหทํางานสนามในพื้นที่ สปป.ลาว จากรัฐบาล สปป.ลาว               
อยางถูกตองตามจรรยาบรรณการวจิัยของนักวจิัยขามรัฐชาติ   ตามหนงัสืออนุมัติของกระทรวง                 
การตางประเทศ สปป.ลาว เลขที่ 280 / ตปท.อปอ.4/20061 ภายใตการดแูลของคณะวิทยาศาสตรสังคม  

                                                 
1 เอกสารในภาคผนวก 
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มหาวิทยาลัยแหงชาติลาว  และไดเก็บขอมูลวิจัยจากประชากรวิจยัตามขอ 1. โดยเนนปฏิบัติการวิจยัสนาม 
ณ พื้นทีว่ิจยัในเขตตัวเมืองหลวงพระบาง และปริมณฑล  รวมทั้งการสัมภาษณและเก็บขอมูลเอกสาร
ที่ศูนยกลางนครหลวงเวยีงจนัทน  ผูวิจยัเขาถึงขอมูลดวยวิธีการสังเกตการณปรากฏการณสนาม ควบคู
กับการสัมภาษณผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants)  ซ่ึงใชทั้งวิธีสังเกตการณแบบมีสวนรวม และ 
ไมมีสวนรวม  และการสัมภาษณอยางเปนทางการ และไมเปนทางการ  ใชแบบบันทกึการทํางาน
สนาม  (Field Note) เครื่องบันทึกเสียง และกลองบันทึกภาพเปนเครื่องมือสําคัญในการทํางานสนาม  
 
ขอบเขตการวจัิย 
 

1.  พื้นที่การวจิัย  
  ผูวิจัยไดกําหนดขอบเขตดานพื้นที่ที่ปฏิบัติงานสนาม และพื้นที่เพื่อการศึกษาคนควา

เอกสารและขอมูลที่เกี่ยวของ  ดังนี้   
 1.1 พื้นที่ปฏิบัติงานสนามหลัก คือ เขตตัวเมืองหลวงพระบาง และปริมณฑล ทั้งฝง

เมืองจอมเพ็ด  ฝงบานพันหลวง บานทุงนาหลวง  บานผานม เขตเมืองเชียงเงิน เมืองปากอู  เขตภดูอย
ที่ตั้งถ่ินฐานเผากะสักบานกิ่วจะหลวง  และชุมชนลาวสูงบานดอน ฯลฯ   

 1.2 พื้นที่สวนอื่นที่เกี่ยวของกับการวจิัย  คอื พื้นที่ที่อยูนอกเหนือจากขอ 1.1  เปน
พื้นที่เก็บขอมลูสัมภาษณ คนควา รวบรวมเอกสาร และงานวิจยัที่เกี่ยวของ พื้นที่สวน อาทิ ที่กระทรวง
แถลงขาวและวัฒนธรรม  ยูเนสโกลาว  องคการทองเที่ยวแหงชาติลาว (ททล.) ฯลฯ  

 2.  หนวยการวเิคราะห (Unit of Analysis) 
  ศึกษาปรากฏการณในพืน้ที่วจิัยในป พ.ศ.2549  เนนการพรรณนาวเิคราะหใน ‘พื้นที่

พิธีกรรมบุญปใหมเมืองหลวงพระบาง’ ในปดังกลาว  
 
แนวคิดและกรอบแนวคิดของการวิจัย 
 

การวิจยัเร่ือง “หลวงพระบางเมืองมรดกโลก : พื้นที่พิธีกรรมและการตอรองเชิงอัตลักษณ
ในกระแสโลกาภิวัตน” ใชแนวคิดสําคัญ  3 แนวคดิ  เปนแนวคิดหลักการวิจยัในการพรรณนา
วิเคราะหปรากฏการณสนาม  คือ แนวคิดเรื่องพื้นที ่(Place / Space) ของอังรี  เลอแฟบว (Lefebrve) 
แนวคดิเรื่องการเมืองเรื่องโบราณวัตถุและธุรกิจแหง  การถวิลถึงอดีต (The Politics of Ruin and The 
Business of Nostalgia) ของ มัวริซิโอ  เพเลจจี (Peleggi) ซ่ึงผูวิจัยไดพิจารณาในมิติ “การเมืองเรื่อง
มรดกวัฒนธรรมและธุรกิจเกี่ยวกับมรดกวัฒนธรรม”  และแนวคิดการประดิษฐประเพณี (Inventing of 
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Tradition) ของ  อีริค ฮอบสบอวม (Hobsbawm) เพื่อที่จะอธิบายและทาํความเขาใจอตัลักษณของ
หลวงพระบางในกระแสโลกาภิวัตน และการตอรองเชิงอัตลักษณ  โดยมีโครงสรางกรอบแนวคิดการ
วิจัย ดังนี้  
 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
   

     
 
 
   
 
 

ภาพประกอบ  1  แผนภาพแสดงกรอบแนวคิดและโครงสรางการวิจัย 
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 จากภาพประกอบ 1 ผูวิจัยไดแสดงใหเห็นถึงกรอบแนวคิดและโครงสรางการวิจยัที่เกดิจาก
ความสัมพันธของ 3 โครงสรางหลัก คือ โลกาภิวัตน (Globalization) รัฐชาติแหง สปป.ลาว (Lao 
Nation State) และ ทองถ่ินเมืองหลวงพระบาง (Luang Prabang) กลาวคือ โลกาภิวัตนในที่นี้ผูวิจยั 
เนนพิจารณาผานมิติของ ‘เมืองมรดกโลก’ แหง UNESCO และ ธุรกิจการทองเที่ยวเพือ่บริโภคอดีต 
ซ่ึงเปนกระแสหลักที่สงผลตอรัฐชาติ สปป.ลาว ไดปรับเปลี่ยนนโยบายการปกครองที่แข็งตึง สูการ
เชื่อมโยงกับระบบทุนนยิมสากล  ซ่ึงเปนที่รูจักกันดีวา นโยบายจนิตนาการใหม (New Imagination 
Policy) นโยบายดังกลาว ไดสงผลตอ ‘จินตนาการ’ และ ‘ปฏิบัติการ’ ของรัฐบาลลาวที่มีตอทองถ่ิน
หลวงพระบาง ซ ึ่งเปน ‘ราชธานีแหงความทรงจํา’ ในความหมายใหม นัน่ก็คือ การสรางใหเปนเมือง
มรดกโลกทางวัฒนธรรม ที่มีนัยยะของการเปนเมืองทองเที่ยวทางวัฒนธรรมระดับโลกไปพรอมกนั  
ซ่ึงไดกลายเปนบริบทใหมของเมืองหลวงพระบาง  กดดนัใหหลวงพระบางกลายเปนพื้นที่ของการ 
ร้ือฟน-ประดิษฐสรางวัฒนธรรม (Re-inventing of Tradition)  และเปนพื้นที่ทางสังคมใหม (New 
Social Space)  อยางไรก็ตาม บริบทใหมขางตนของ ‘เมืองหลวงพระบางปจจุบัน’ ไดกลายเปนคู
ปฏิสัมพันธโดยตรง ‘โลกาภิวัตน’ ดวย  และสัมพันธภาพดังกลาวของคูปฏิสัมพันธชุดนี้  ไดกดดนัให 
‘หลวงพระบาง’ กลายเปนพืน้ที่ที่ดํารงอยูในลักษณาการที่เรียกวา “Time and Space Compression”  
อันเปนบริบทหลักในความสัมพันธของ ‘ตัวละคร’ ตาง ๆ บนพื้นที่ทางกายภาพ พื้นที่ทางสังคม และ
พื้นที่พิธีกรรมในขอบเขตของงานวิจยัเร่ืองนี้  
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บทท่ี  2 
 

หลวงพระบางในจักรวาลวิทยาแบบรัฐจารตี : พื้นที่พิธีกรรมและพัฒนาการของปฐมราชธาน ี
แหงราชอาณาจักรลานชาง 

 
ในบทนี้  ผูวจิยัมีเปาหมายเพือ่วางพื้นฐานการทําความเขาใจ ‘อดีต’ ของ ‘หลวงพระบาง’ 

ตั้งแตระยะเริ่มแรกในการ ‘ปรากฏ’ ตัวของชนชาติลาว จนถึงกอนการเขาครอบครองของเจาอาณานคิม
ฝร่ังเศส  ซ่ึงเปนชวงเวลาพัฒนาการของหลวงพระบาง  ในฐานะ ‘ปฐมราชธานี’ แหงราชอาณาจักร
ลาวลานชางสมัยรัฐจารีต (Pre Modern Nation State) ผูวิจยัจะพรรณนาวเิคราะหผานจกัรวาลวิทยาของ 
‘คนหลวงพระบาง’ ณ ชวงเวลาดังกลาว ในมิติสัมพันธภาพระหวางบรรพชนของ ‘คนหลวงพระบาง’ กับ 
‘พื้นที่กายภาพ’ ที่มีลักษณะเฉพาะตัวเปนสาํคัญ กระนั้น ผูวิจัยก็ได ‘เลือก’ นําเสนอ  เฉพาะ 
‘อดีตบางสวน’ และพืน้ที่บางแหง  ที่มีความสัมพันธกับ ‘ปจจุบัน’ ของเมืองหลวงพระบาง  ที่ดํารงอยู
ในสถานภาพของการเปน ‘เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม’ ของ UNESCO และดํารงตนอยูในกระแส
ของอุตสาหกรรมการทองเที่ยวเพื่อบริโภค ‘อดีต’ ในความหมายของวฒันธรรมระดับโลก ที่ไดหวน
กลับคืนไปหา ‘อดีต’ ของหลวงพระบาง มาใชในการธํารงรักษาสถานภาพของเมืองมรดกโลกและ
เมืองทองเที่ยวทางวัฒนธรรมของโลก  ซ่ึงไดกลายเปนบริบทสําคัญของพื้นที่ทางสังคมใหม (New 
Social Space) ที่สงผลตอการประดิษฐสราง ‘ความทรงจําใหม’ และการตอรองเชิงอัตลักษณของคน
หลวงพระบางใน ‘ปจจุบัน’  ที่ถูกขับเคลื่อนภายใตพลวัตของปฏิสัมพันธระหวาง ‘อดตี’ กับ ‘ปจจุบนั’ 
และ ระหวาง ‘ทองถ่ิน’ กับ ‘โลกาภิวัตน’  
 ทั้งนี้  ผูวิจยัจะอธิบาย พัฒนาการของ ‘ปฐมราชธานี’ แหงราชอาณาจักรลาวลานชาง  
ผานมุมมองพื้นที่ทางสังคมศาสตร  โดยใชแนวคดิ “พื้นที่” (Place / Space) ของอังรี  เลอแฟบว1 
(Lefebrve) เปนโครงสรางความคิดในการพรรณนาวเิคราะห ซ่ึงเลอแฟบว ไดศกึษา ‘พื้นที’่ ในมิติของ
การผลิตสรางและผลิตซํ้าความสัมพันธทางสังคม ไวในหนังสือ The Production of Space เขาอธิบาย
วา “พื้นที”่ คือ ผลผลิตจากการใหความหมายของผูคนในสังคม ซ่ึงสามารถกลาวไดวา ‘พื้นที’่ เปน 
‘ผลิตผล’ (Product) ของสังคม  อันเปนผลจากจินตนาการและปฏิบัติการทางสังคม นอกจากนี้       
การผลิตพื้นที่ยังรวมถึงการ ‘กํากับควบคุม’ พื้นที่ ดวยอํานาจตาง ๆ รวมทั้งการปกครอง นอกจากนี้ 
เลอแฟบวยังไดเปดมุมมองตอพื้นที่ในมิต ิ‘เทคนิควิทยาของการสรางพื้นที่’ หรือ Technologies of  
 

                                                        
1 Lefebrve Henri.    The Production of Space.    1991. 
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Spaces  อาทิ การทําใหพืน้ที่กลายเปน ‘พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์’ ที่เลอแฟบวเรียกวา “การทําพื้นที่ใหบริสุทธิ์ 
ผุดผองนายกยองบูชา”  (The Purification of Space)  ซ่ึง ไชยรัตน  เจริญสินโอฬาร1 ไดกลาวถึงกรณี
การสราง ‘ความศักดิ์สิทธิ์’ ใหกับพื้นที่วา มีความหมายรวมไปถึงการสรางพื้นที่สวนตัว พื้นที่
สาธารณะ พื้นที่ทํางาน  พื้นที่พักผอน  พื้นที่เมือง ชนบท รัฐชาติ ฯลฯ ซ่ึงถูกประดิษฐสรางขึ้น 
ดวยการกําหนดบทบาท และหนาที่ที่เฉพาะเจาะจงของพืน้ที่นั้นๆ เพื่อปองกันมิใหมกีารลวงละเมิด
ขณะเดียวกันกม็ีการกําหนดกติกา และผูพทิักษความศกัดิ์สิทธิ์ หรือ ‘กติกา’ ของพื้นที่  ซ่ึง
เปลี่ยนแปลงไปในแตละยุคสมัย   

 ในประเด็นเรือ่ง ‘การเปลี่ยนแปลง’ ในพืน้ที่ หรือ ‘พื้นที่ที่ถูกเปลี่ยนแปลง’ เปนอีกประเด็น
สําคัญหนึ่งที่ ชยันต วรรธนะภูติ2 ไดเชื่อมโยงมาสูการเปนบริบทในการทําความเขาใจ ‘พื้นที่ที่
เปลี่ยนแปลงไป’  อันเปนผลมาจากเมื่อ ‘คน’ ไดเขาใชไปประโยชน  และดัดแปลงพื้นที่เพื่อ
วัตถุประสงคบางอยาง  ทําใหเรามองเห็นวิธีการที่คนผูกโยง ‘พื้นที’่ กับความคิดและปฏิบัติการทาง
สังคมดานตางๆ  ประการสําคัญ ดวย ‘คน’ มีความทรงจําและผูกพันกับพื้นที่  จึงใหความหมายตอ
พื้นที่ดวยการสรางตํานาน เร่ืองราว รวมถึงความหมายทางจิตวิญญาณ และภูมิปญญา ที่คนในพืน้ที่
สรางขึ้นและสืบทอดใหกับคนรุนหลัง  อาทิ ชนเผา Apache ใหความหมายแกพื้นทีแ่ตละแหงรอบตัว  
ดวยเร่ืองเลาหรือนิทานที่มีคติสอนใจถายทอดกันมาจากบรรพชน  พื้นที่เหลานี้จึงมีความหมายใหปญญา
สะทอนอัตลักษณและความทรงจําเกี่ยวกบัพื้นที่ ดังนัน้ เราจึงสามารถเขาใจตัวตน  อัตลักษณ 
ภาพลักษณ และภูมิปญญาของชนเผา Apache ได  ถาเราเขาใจความหมายที่ชาว Apache ไดใหไวตอ
พื้นที่ของเขา    

 กรณีเดยีวกันนี้  ศรีศักร  วัลลิโภดม3 ก็ไดอธิบายถึงความสัมพันธดานการใหความหมาย 
ตอพ้ืนที่และการกอเกิดชุมชนวา ‘พื้นที’่ ไมไดปรากฏอยูอยางเลื่อนลอยโดยปราศจากการให
ความหมายจากมนุษย มนุษยมักจะใหความหมายตอพืน้ทีท่างภูมิศาสตรตามภูมิลักษณ ที่รองรับ 
การตั้งบานแปงเมือง ในแทบทุกสังคมวัฒนธรรมจึงมักจะใหความหมายศักดิ์สิทธิ์แกพืน้ที่กายภาพ 
ที่มีลักษณะเฉพาะตวั อาทิ ภเูขาพอพาของพมาถูกนิยามวาเปนที่สถิตของมหาคีรีนัต  ผีผูคุมครองเมือง 
                                                        
 1 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร.    วาทกรรมการพัฒนา: อํานาจ ความรู ความจริง เอกลักษณ  
และความเปนอื่น.    2542.    หนา 184. 

2 ชยันต วรรธนะภูต.ิ    “ ‘คนเมือง’ : ตัวตน การผลิตซํ้าสรางใหม และพืน้ที่ทางสังคม 
ของคนเมือง,”  ศึกษาศาสตรสาร.    30(2)  :  19,  2546.   

3 ศรีศักร วัลลิโภดม.    ทัศนะนอกรีต ภูมิศาสตร-ภูมิลักษณตั้งบานแปงเมือง.    2543.     
หนา 12-36. 
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ตามความเชื่อของชาวพมา เขารังแมวเปนภูเขาศักดิ์สิทธิแ์หงแควนอมราวดีของพวกจามในเวียดนาม  
ลึงคบรรพตที่แขวงจําปาสัก สปป.ลาว ก็เปนภูเขาศักดิ์สิทธิ์ของพวกเจนละเชนเดยีวกนั  

 ประการสําคัญ ชยันต วรรธนะภูติ1 ไดอธิบายวา เราสามารถพิจารณา ‘อัตลักษณ’ ของ 
กลุมคน  ผานพื้นที่ในรูปของพิธีกรรม  หรือ “พื้นที่พิธีกรรม” (Ritual Space) ไดโดยตรง  ทั้งนี้
เพราะวาพิธีกรรมตางๆ อาทิ ราชพิธี ศาสนพิธี แมกระทั่งงานศพ ไดสะทอนอัตลักษณของผูคน 
กลุมนั้นๆ ในบริบทของ ‘พื้นที่’ และ ‘เวลา’ นอกจากนี้ ยังสามารถพิจารณาพื้นที่พิธีกรรมไดหลายมิติ 
กลาวคือ  1)  พิธีกรรมในมติิการแสดง หรือความเปน  Drama  ซ่ึงเมื่อมองพิธีกรรมในมิตินีจ้ะสามารถ
วิเคราะหพิธีกรรมวา  เปนการแสดงเพื่ออะไร  ใครเปนผูแสดง ใครเปนผูชมการแสดง คนในสังคม
หรือนักทองเทีย่ว หรือเปนการแสดงเพื่อคงความเปนกลุมชนนั้นๆ ใหดํารงอยู 2) พิธีกรรมในมิติ
สํานึกของกลุมคนที่ประกอบพิธีกรรม 3) พิธีกรรมในมติิของตัวบท (Text) และบริบท (Context)  เพื่อ 
“อาน” ความเปนคนกลุมนัน้ผานประเพณีพิธีกรรม 4) พิธีกรรมในมติิความทรงจําทางสังคม (Social 
Memory) พิธีกรรมจะเปนการรอนหรือกรองสัญญะที่สืบทอดมาจากบรรพชน การประกอบพิธีกรรม
จึงเปนการตอกย้าํ และบอกเลาเรื่องราวทีเ่คยเชือ่เคยทาํของคนรุนหนึ่งสูอีกรุนหนึง่ รวมท้ังเครื่องแตงกาย
ในพิธีกรรม ทีส่ามารถบงบอกวา พวกเขามีความเปนมาอยางไร กระนั้นพิธีกรรมก็มิไดดํารงอยูอยาง
ตายตัว  แตพิธีกรรมตองปรับเปลี่ยนไปตามบริบทสังคม  

 การศึกษา “พื้นที่พิธีกรรม” จึงตองมองใหเห็นการ “เปลี่ยนแปลง” ซ่ึงสามารถพิจารณา 
ในสวนประกอบที่ปรับเปลี่ยนไป อาทิ เครื่องแตงกาย เครื่องประกอบพิธีกรรม  นอกจากนี้ การมอง
ใหเห็นการเปลี่ยนแปลง ยังชวยใหเราไมตดิกับดักการมองพิธีกรรมในลักษณาการที่เปน “แกนแกน” 
อันเปนภาพทีส่ถิตนิ่ง  ทั้งนี้เพราะวา  พิธีกรรมจะมีการยดืหยุนในมติิของพื้นที่และเวลาอยูเสมอ  และ
ตองตระหนกัวา พิธีกรรมอาจไมใชส่ิงที่ “แท” ทั้งหมด พิธีกรรมอาจถูกประดษิฐขึ้นมาใหม  หรือไม
สามารถดํารงสภาพเชนเดิมไดตลอดไป หากแตมีความผกผันไปตามบริบทของพิธีกรรมที่
เปลี่ยนแปลงไปดวยนั่นเอง 
 สําหรับการวิจยัเร่ืองนี้ ผูวจิัยจะมอง “พื้นที่” ในฐานะสิ่งประดิษฐทางวฒันธรรมที่ถูกประจุ
ไวดวยความหมาย (Coded Space) ตามมุมมองพื้นที่ในมติิทางสังคมศาสตรดังกลาวขางตน พื้นที่
หลวงพระบางที่ผูวิจัยนําเสนอ โดยเฉพาะตัง้แตในบทที่ 2 เปนตนไป จึงมิใชพื้นที่ที่สถิตนิ่งตายตวั  
แตกลับมีการเคลื่อนไหวเปลีย่นแปลง ตามเงื่อนไขของแตละบริบทใหมตลอดเวลา  ประการสําคัญ   
มันไดมีปฏิสัมพันธทางความหมายของพื้นที่ ระหวาง ‘ปจจุบัน’ กับ ‘อดีต’ ของหลวงพระบาง ดังนัน้  
                                                        

1 ชยันต วรรธนะภูต.ิ    “ ‘คนเมือง’ : ตัวตน การผลิตซํ้าสรางใหม และพืน้ที่ทางสังคมของ
คนเมือง,”  ศึกษาศาสตรสาร.    30(2)  :  20-21,  2546.   
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สําหรับ ‘พื้นทีห่ลวงพระบาง’ ในบทที่ 2 จึงมีความหมายตอการเปนรากฐานใหเห็นพฒันาการของ
อดีต ‘ราชธานี’ แหงราชอาณาจักรลาวลานชาง  
 ทั้งนี้ ผูวิจยัไดจําแนกโครงสรางเนื้อหาภายในบท  ดังนี้   

  1. หลวงพระบาง : พื้นที่กายภาพและความหมายตอการตัง้ถ่ินฐาน  
  2. พัฒนาการของ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ในฐานะ ‘ราชธานี’ แหงราชอาณาจักรลานชาง

สมัยรัฐจารีต 
  3. พื้นที่กายภาพและพืน้ที่ทางสังคมของเมืองหลวงพระบางในสมัยรัฐจารีต 

 4. สรุป 
 

หลวงพระบาง : พื้นที่กายภาพและความหมายตอการตั้งถิ่นฐาน  
  

       “หลวงพระบางนครแหงพระบาง  ...  ตั้งอยูสถานที่อันพิสดารแหงยุคดึกดําบรรพ  เปนบอน 
มาคบ (บรรจบ) กันของปากน้ําคานไหลปองใสน้ําของ (แมน้ําโขง) ทีเ่ปนเสมือนกําแพงวังน้ํามา
ปกปองตัวเมือง  ...” 1  
 

ขอความขางตน เปนสวนหนึ่งจากบทนําของหนังสือ ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’   
ที่นําเสนอความโดดเดนของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ ในดานตางๆ ไดช้ีใหเหน็วานครแหงนี้
ตั้งอยูบนพืน้ทีก่ายภาพที่มีลักษณะพิเศษ ซ่ึงไดกลายเปนสวนหนึ่งของเหตุผลในการรบัรองเปนเมือง
มรดกโลกทางวัฒนธรรมในปจจุบัน   
 ลักษณะทางภมูิศาสตรของ ‘เมืองหลวงพระบาง’ 2 เปนพืน้ราบขนาดเลก็วางตวัอยูในแอง
ของภูเขาขนาดใหญ  ที่มีสายน้ําโขงไหลเลียบขนาบขางดานหนึง่  มีสายน้ําขนาดกลาง 2 สาย คือ 
สายน้ําอูกับสายน้าํเซืองไหลมาบรรจบกับแมน้าํโขงที่ปริมณฑลสวนบนของตัวเมือง และสายน้ําคาน 
ไหลมาบรรจบกับสายน้ําโขงในเขตตัวเมือง ดังนั้น พืน้ที่กายภาพของเมืองจึงสัมพันธกับภูเขาและ 
สายน้ํา  โดยเฉพาะ เมื่อขยบักรอบมองให ‘แคบ’ เขามาในระดับตัวเมือง จะปรากฏเปนพื้นราบแคบๆ  
                                                        

1 คณะกรรมการแหงชาติลาว.    มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง.    ม.ป.ป.    หนา  12. 
 2 ตําแหนงที่ตั้งของ ‘หลวงพระบาง’ อยูระหวางเสนละติจดู  (Latitude)  9  องศา  0  ลิบดา  
ถึง  21  องศา  5  ลิบดาเหนือ  และเสนลองติจูด  (Longitude)  ที่  101  องศา  48  ลิบดา  ถึง 103  องศา  
30  ลิบดาตะวนัออก  ซ่ึงตั้งอยูสวนกลางของสายน้ําโขงที่มีความยาว 4,909 กิโลเมตร หรือตั้งอยู 
ใจกลางภาคเหนือของ  สปป.ลาว ในปจจุบนั 
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เพียง 8 ตารางกิโลเมตรเศษ  มีความสูงเฉลี่ย 1,300 เมตรจากระดับน้ําทะเล  ดวยสภาพภูเขาที่รายรอบ
ประกบตัวเมืองไวทุกดาน ประกอบกับแนวการไหลของสายน้ําคานทีส่วนบน กับสายน้ําดงที่สวนลาง 
ไดกําหนดรูปรางและขนาดของตัวเมืองให ‘คงที่’  อยูภายในแองกระทะของเวิ้งภู  ดวยทิศทางการ
ไหลของสายน้ําคาน  ที่มาชนกับแกนหนิสวนฐานของภูเขาขนาดเลก็ ณ ใจกลางเมอืง  จึงเบี่ยงตวัวก
ไหลสูดานขวาขนานไปกับแมน้ําโขง  แนวการไหลคูขนานของสายน้ําทัง้สองไดบีบใหรูปรางสวนบน
ของเมืองมีลักษณะเปนแหลมยื่น กวาง 250 เมตร ยาว 1,200 เมตรเศษ กอนที่สายน้ําคานจะวกลงรวมกับ
แมน้ําโขง ณ บริเวณที่ถูกเรียกวา “สบคาน” ซ่ึงเปนพื้นที่ ‘สบน้ํา’ คูกับ ‘สบดง’ ที่อยูสวนลางของเมือง 
หางจากสบคานประมาณ 8 กโิลเมตร เขตเมืองเชียงดงในอดีตหรือบานสงัคะโลกปจจุบนั    

 

 
    ที่มา : Graphicmaps.com, วันที่ 3 มกราคม 2549  
 

ภาพประกอบ  2  แผนที่แสดงตําแหนงที่ตั้งของเมืองหลวงพระบาง  ที่แวดลอมดวยภูเขา 
            และเปนจุดบรรจบกนัของสายน้ําสําคัญที่สงผลตอการทําใหหลวงพระบาง 
            กลายเปนศูนยกลางการทางเดินทางและคาขายของภูมิภาคมาตัง้แตสมัยรัฐจารีต 
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           ที่มา : Googleearth.com, วันที่ 19 กนัยายน  2548 

 
ภาพประกอบ  3  ภาพแผนทีแ่สดงพื้นที่ของเมืองหลวงพระบาง ซ่ึงเปนพื้นราบขนาดเล็ก    

            แวดลอมดวยภูเขาขนาดใหญ และถูกกําหนดขอบเขตดวยสายน้ําโขงกับสายน้ําคาน 
            อยางเดนชัด 

 

 
           ที่มา :  สํานักงานมรดกโลกหลวงพระบาง  พ.ศ.2549 
 

ภาพประกอบ  4  ภาพถายทางอากาศเมืองหลวงพระบางปจจุบัน แสดงพืน้ที่ของเมือง 
                            บริเวณบรรจบกันระหวางสายน้ําคานกับแมน้ําโขง ซ่ึงเรียกวา “สบคาน”  
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 สํานักงานมรดกโลกหลวงพระบาง1  ไดอธิบายพื้นทีก่ายภาพของเมืองอยางมีความสมัพันธ
กับการอยูอาศยัของมนุษยชาติ ที่สัมพันธกับ ‘อดีตอันยาวไกล’ ของผูคนที่อาศัยอยูบนพื้นที่แหงนีว้า 
ดวยลักษณะเฉพาะตวัของผืนดิน ที่ถูกขนาบและประกบไวดวยสายน้ําหลัก สายน้ํารอง และถูกโอบลอม 
ไวดวยภูเขานอยใหญ  ถือเปนพื้นที่ที่เหมาะสมตอการสรางบานแปงเมอืง คือ สายน้ําและผืนปาเปน
แหลงปจจยัส่ีรองรับวิถีการดาํรงชีวติ นอกจากนี้สายน้ําโขงกับสายน้ําสาขายังสงเสริมความสะดวกใน
การเดินทาง ขณะทีภู่เขาที่แนนหนาก็ทําหนาที่เปนปอมปราการธรรมชาติปองกันพายุที่รุนแรง  และ
เปนกําแพงเมอืงครามีศึกสงคราม อีกทั้งยังเปนแหลงสินคาเครื่องปาของดง  ความเหมาะสมดังกลาว  
จึงทําใหพื้นทีร่าบขนาดเล็กแหงนี้  ถูกเลือกเปนที่อยูอาศยัของมนุษยมาตั้งแตดึกดําบรรพ ซ่ึงเชื่อวา
เจาของพื้นที่ดัง้เดิมคือชนเผาขะมุ ตอมาชนชาติลาวจึงเขามาชวงชิงพื้นที่ และไดสรางใหกลายเปน
พื้นที่ทางสังคมของคนลาวในที่สุด 

 อยางไรก็ตาม บุนเที่ยง สิริปะพัน2 ผูอํานวยการสถาบันวิจติรกรรมแหงชาติลาว หนึ่งใน
คณะกรรมการสํานักงานมรดกหลวงพระบาง ช้ีวา ตําแหนงที่ตั้งและลักษณะกายภาพของเมืองที่   
อุดมสมบูรณ  มีสวนตอการกําหนดให ‘คน’ ที่เขามาอยูอาศัยมีมิติสัมพันธที่โนมเอยีงไปกับการคาขาย 
มากกวาเกษตรกรรม  เชนเดยีวกันกับ โยชิยูกิ มาซูฮารา3 ที่ไดอธิบายถึงพื้นที่เดยีวกันในมุมมองดาน  
“ประวัติศาสตรเศรษฐกิจ” วา ลักษณะทางกายภาพ และตําแหนงที่ตั้งของเมืองหลวงพระบาง   
ไดสงผลตอการเปนชุมชนศนูยกลางการคาขาย  กับชุมชนบนภูเขาและผืนปาตามสองฝงน้ําสาขา  
ประการสําคัญ  ตําแหนงที่ตั้งของ ‘หลวงพระบาง’ ยังวางอยูบนเสนทางคมนาคมระดับภูมิภาค คือ 
เปนชุมชนที่เปนจุดเชื่อมตอระหวางยนูนาน เวียดนามทางตอนเหนือ กับเมืองตางๆ ตามชายฝงทะเล 
 
                                                        

1 สํานักงานมรดกหลวงพระบาง.    การตั้งถ่ินฐานหมูบาน.    2000.    ไมมีเลขหนา. 
 2 บุนเที่ยง  สิริปะพัน.    เอกสารประกอบการบรรยายในงานสัมมนาเรื่องหลวงพระบาง 
เมืองมรดกโลก.    ณ วิทยาลยัครูเมืองหลวงพระบาง สปป.ลาว เมื่อวันที่ 16 มีนาคม พ.ศ.2547. 

  ดร.บุนเที่ยง  สิริปะพัน  เปนคนหลวงพระบางโดยกําเนดิ เกิดในตระกลูเพียสรรพชางพัน 
นายชางใหญแหงราชสํานักผูมีผลงานสรางสรรคศิลปกรรมในสมัยเจามหาชีวิตศรีสวางวงศ  ซ่ึงได
ฝากฝมือไวเปนมรดกของเมอืงหลวงพระบางหลายชิ้น อาทิ การซอมแซมพระธาตหุมากโม พระธาตภุูสี 
บันไดทางขึ้นภูสี ฯลฯ ดร.บนุเที่ยงเปนแกนนําสําคัญคนหนึ่งในการรื้อฟนองคความรูเพื่อสนับสนุน 
การขึ้นบัญชีเมืองมรดกโลกของหลวงพระบาง  และเปนผูใหขอมูลสําคัญทานหนึ่งของการวิจยัเร่ืองนี้ 

3 โยซิยูกิ  มาซฮูารา.    ประวตัิศาสตรเศรษฐกิจของราชอาณาจักรลาวลานชาง  
สมัยคริสตศตวรรษที่ 14-17 จาก “รัฐการคาภายในภาคพืน้ทวีป” ไปสู “รัฐกึ่งเมืองทา”.    2546.  
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อันดามันและอาวไทย  ขณะที่จีนกับอินเดยีสองรัฐมหาอาํนาจแหงทวีปเอเชีย ซ่ึงไดมกีารติดตอคาขาย
ระหวางกันตั้งแตสมัยโบราณ  ก็ไดวางเสนทางการคาบางสายพาดผานเมืองหลวงพระบาง  ลงไปยัง
บริเวณชายฝงทะเลอันดามัน  ดวยเหตุผลขางตนจึงทําใหหลวงพระบางกลายเปนศนูยกลางของการคา
ในภาคพื้นทวปี และรัฐกึ่งเมอืงทาตั้งแตพทุธศตวรรษที่ 18-21 อีกดวย   

 มาซูฮาราไดสรุปวา ‘หลวงพระบาง’ มีศักยภาพทางเศรษฐกิจที่สําคัญสามประการ คือ  
1) หลวงพระบางและเขตใกลเคียงเปนแหลงผลิตของสินคาสําคัญบางอยาง เชน โลหะมีคา สัตวปา  
ไมปา และเครือ่งเทศ  2) ตั้งอยูในจุดที่เชื่อมโยงของเสนทางคมนาคมระดับภูมภิาค  จงึมีความ
ไดเปรียบในการรวบรวมผลิตผลในภาคเหนือของลาว 3) หลวงพระบางตั้งอยูบนเสนทางคมนาคม
ระดับสากล  ระหวางยนูนานกับบริเวณชายฝงทะเลอันดามันและอาวไทย จึงมีสวนในการสราง
ความสัมพันธทางการคากับโลกภายนอก  ศักยภาพทางเศรษฐกิจสามประการเปนปจจัยพืน้ฐาน 
ที่ทําให ‘รัฐ’ เกิดขึ้น  และดํารงอยูดวยการถูกกระตุนทางเศรษฐกิจจากปจจัยอิทธิพลทางเศรษฐกิจ 
ของรัฐใกลเคียง  
 
พัฒนาการของ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ในฐานะ ‘ราชธาน’ี แหงราชอาณาจักรลานชางสมัยรัฐจารีต 

 
 การศึกษาพัฒนาการของ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ในหัวขอนี้  ผูวิจยัเนนอธิบายบริบททาง 
‘ประวัติศาสตรวัฒนธรรม’  เปนแนวทางการศึกษา ‘อดีต’ ของหลวงพระบางสมัยรัฐจารีตในฐานะ 
‘ราชธานี’  เพื่อรองรับการวิเคราะหเมืองหลวงพระบางในบริบทของ “เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม” 
ในบทที่ 4 – 7  เปนสําคัญ  ดังนี้ 
  1. ‘อดีต’ ของเมืองหลวงพระบางกอนการสถาปนาอาณาจกัรลาวลานชาง : เมืองของฝูงผี 
ปศาจ ยักษราย แลนาคา 
   1.1 ยักษนันทากับจันทพานิช : เร่ืองเลาเชิงนิทานของผูเขามาปกครองเชียงทอง                     
คร้ังปฐม  

       คณะกรรมการแหงชาติลาว1  ไดอธิบาย ‘อดีต’ ของเมืองหลวงพระบางและ
ปริมณฑลไวในหนังสือ ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ วา  มีรองรอยการอยูอาศยัของมนุษย             
ยุคสังคมลาสัตว  ปรากฏหลกัฐานเครื่องมอืหินกะเทาะและเครื่องมือที่ทําจากกระดูกสัตว ณ ถํ้าผา        
เชียงทอง บานเชียงเหล็ก บานโพนเหนือ และผาโคม นอกจากนัน้ยังพบเครื่องใชสมัยสังคม 
 
                                                        

1 คณะกรรมการแหงชาติลาว.    มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง.    ม.ป.ป.    หนา 35. 
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เกษตรกรรม เชน ขวานหินขัด เครื่องมือสําริดและเหล็กโบราณ  วัตถุเหลานี้แสดงใหเห็นวามีผูคน 
อยูอาศัยในพืน้ที่กายภาพสวนนี้มาแลวไมนอยกวา 10,000  ปขึ้นไป   

       ประเด็นขางตนเปนเรื่องของการอธิบายความสัมพันธระหวางมนุษยดึกดําบรรพ
กับพื้นทีห่ลวงพระบาง สําหรับ ‘คน’ ดั้งเดมิที่ปรากฏอยูในความทรงจําของคนหลวงพระบางปจจุบนั  
ซ่ึงพวกเขาไดเขามาอยูอาศัย มีจินตนาการและปฏิบัติการตอพื้นที่ จนสงทอดเปน ‘มรดก’ ของ                 
หลวงพระบางในระยะตอมามีลําดับบริบทที่สําคัญ กลาวคือ   

       พงศาวดารลานชางตามถอยคําในฉบับเดิม  บริเฉทที่ 1 เปดฉากการอธิบายพื้นที่
เมืองหลวงพระบางในระยะเริ่มแรกวา เปนดินแดนของฝูงยักษ นาคา ภตูิ ผี ปศาจราย  และไดม ี
พญายักษจากเมืองลังกานามวา “นันทา” ผุดขึ้นมาเปนใหญ  พรอมกับเมียช่ือมหาเทว ีมีธิดาชื่อนางเมรี   
คนลาวเรียกวานางกางฮี1  ตระกูลของยักษนันทาไดสืบทอดการปกครองเหนือพืน้ที่และตัวละคร 
ขางตนจนสิ้นยุค  จึงมีฤาษีพีน่องสองตนเขามา ‘เทศนาธรรม’ ส่ังสอน “ฝูงปศาจ ยักษราย แลนาคา”   
ซ่ึงในชวงนัน้ประกอบดวยพญางูเหลือม พญาเงือก และพญานาคใหญตางๆ ไดมาฟงธรรมจากฤาษี  
จนเปลี่ยนแปลงการใชอํานาจรายกลายเปนผูคอยทําหนาที่ปกปกษรักษาพื้นดนิและแผนน้ํา  ซ่ึงหลาย 
ตนไดปรากฏอยูในกานสวายเทพ  ในฐานะเทพารักษของคนหลวงพระบางปจจุบนั  จากนั้น  สองฤๅษ ี
ไดสรางเมืองลานชาง  ดวยการตั้งเสาอนิทขลีไว 3 จุด คือ ดานทศิตะวันออกของเมือง บริเวณนาไฮเดยีว  
 
                                                        

1 คนหลวงพระบางไดสรางความทรงจําเรื่องราวของ ‘นางกางฮี’  ผานการใหความหมาย
ภูเขาที่ขนาบเปนฉากหลังบานเชียงแมนใตวา “ภูนางกางฮี” เรียกสั้นๆ วา “ภูนาง” มีความหมายวาเปน
รางของนางยกัษกางฮี  ขณะที่ภูเขาที่อยูถัดไปตามแนวการไหลของสายน้ําโขง  คือ  “ภูทาว”  มี    
ความหมายถึงรางของพระรด คนเชียงแมนและหลวงพระบางเรียกสัน้ๆ วา “ภูทาว”   ที่เชิงภูนางใน
เขตบานเชียงแมนใต มี “หอผีนางยักษกางฮี” เปนผีที่ทรงอิทธิฤทธิ์สูงสุดในเขตเชยีงแมน  มีผูคน    
นับถือและเกรงกลัวมาก   กรณีการตายอยางหาสาเหตุไมไดของคนเชียงแมน มักจะถกูอธิบายวาเกดิ
จากการทําความผิดตอพื้นที่  เปนผลใหนางยักษกางฮีพิโรธและเอาชีวิต  ในสมัยราชอาณาจักร คน   
ฝงเชียงแมนและคนเมืองหลวงพระบาง  ไดจัดพิธีกรรม ‘คลําหอผีนางยักษกางฮ’ี อยางยิ่งใหญ
รองลงมาจาก พิธีคลําหอผีปูเยอยาเยอที่รัฐและราชยเปนเจาภาพ  คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครอง 
รัฐบาลไดส่ังใหยุติการขึน้หอผี  โดยเฉพาะเมื่อรางทรงของนางยักษถึงแกกรรม ดูเหมือนวาพืน้ที่
พิธีกรรมไดถูกปดฉากลงอยางสิ้นเชิง แตหลังจากหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก ‘นางยักษกางฮ’ี  
ไดมาเขาทรงรางทรงคนใหม จึงเกิดการรื้อฟนหอผียักษกางฮีอีกครั้ง สะทอนใหเห็นวาเรื่องราวของนาง
ยักษยังเปนความทรงจําทางสังคมที่ถูกอธิบายซํ้าในกลุมคนหลวงพระบางอยูตลอดเวลาตราบปจจุบัน   
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และบริเวณทีจ่ารึกในพงศาวดารวา “สุพโฮม” สองฤาษจีึงไดตั้งชือ่เมืองวา “ ‘เชียงทอง’ เหตเุอาตนทอง 
เปนนิมิตกับ ‘เชียงดง’ เหตุเอาน้ําดงเปนนิมติ ช่ือวา ‘ลานชาง’ เหตุเอาภชูางเปนนิมิต และ ช่ือวา  
‘ศรีสัตนาคนหุต’ เหตุเอานาคทั้งเจ็ดเปนนิมิต จึงเรียก ‘ศรีสัตนาคนหตุราชธานีศรีเชียงดง เชียงทอง’ ” 
จากนั้นฤๅษีทัง้สองก็เสด็จหนีตามอิทธิฤทธิ์ของตน  

 ถัดจากฤาษีก็มพีอคาชื่อจนัทพานชิ พายเรือข้ึนมาจากเวยีงจันทนไดเขามาสรางบานแปงเมือง
เชียงทอง การเขามาของจนัทพานชิแสดงใหเหน็ถึงการเปนดินแดนคาขายของเมอืงหลวงพระบางมา     
ชานาน  “สาธุใหญคําจัน”1 ไดเลาถึง “จันทะพานิช” ในความทรงจําจากประวัติศาสตรบอกเลาของคน
หลวงพระบาง และที่ปรากฏในภาพกระจกสีที่หลังอุโบสถวัดเชียงทองวา  จันทะพานชิ  เปนพอคาที่
เดินทางมาจากเวียงจันทน  เขาไดนําหมากพลูขึ้นมาขาย และไดสอนใหคนทองถ่ินเชียงทองรูจักการ
ทํามาคาขาย  กลายเปนเมืองการคาที่มั่งคั่งเต็มไปดวยคนร่ํารวย  จนเมืองเชียงทองถูกเรียกอีกนามวา  
“สุวรรณภูม”ิ ประชาชนไดเห็นคุณงามความดี  จึงเลือกจนัทะพานิชเปน ‘เจามหาชีวติ’2 องคแรกของ 

                                                        
1 พระภกิษหุลักคํา วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ, 

ที่วัดแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  17  เมษายน  2549. 
  “สาธุใหญคําจัน” มีนามสงฆวา ‘พระหลักคํา วีระจิตตะเถระ’ เปนชาวหลวงพระบาง 

โดยกําเนิด ทานเกิดในตระกลูขุนนางระดบัเจาพระยาหลวง ทานเปนประธานองคการพุทธศาสนา
สัมพันธ หรือเจาคณะแขวงคนปจจุบัน (พ.ศ.2549) มีอาย ุ84 พรรษา เปนสงฆที่คนหลวงพระบางและ
คนลาวเคารพศรัทธาสูงสุดรูปหนึ่งของประเทศ  ทานไดรับการ “เถราภิเษก” หรือ “ฮดสรง” ซ่ึงเปน 
พิธีการใหการยกยองพระสงฆ ที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบสูงที่สุดรูปหนึ่งของประเทศลาว  นับถึงป พ.ศ. 
2549 ทานไดรับการฮดสรงจากคนที่ศรัทธาถึง 470 ครั้ง ในจาํนวนนั้น รวมถึงจากเจามหาชีวิตศรีสวางวงศ
ดวย  นอกจากนี้  พุทธศาสนิกชนหลวงพระบางยังมวีิธีการยกยองสงฆที่ไดรับความศรัทธาสูงสุด  
ดวยการจารึกนามบนแผนทองคํานํามาถวาย ซ่ึงพระสงฆรูปใดที่ไดรับการยกยองดงักลาวจะถูก
เรียกวา “สาธุ” ไปตลอด  สําหรับสาธุรูปใดที่มีความอาวโุส ก็จะถูกเรียกวา “สาธุใหญ”  อยางไรกต็าม   
นอกจากบทบาทของสงฆที่เปนเลิศแลว ทานยังเปนปราชญคนสําคัญผูใหความรูแกคณะอนุรักษมรดก
หลวงพระบาง ในการรวบรวมขอมูลเพื่อเสนอหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก และทานเปนผูให
ขอมูลสําคัญที่สุดทานหนึ่งตอผูวิจัยในการทํางานสนามที่เมืองหลวงพระบางในป พ.ศ.2549  

2 คนลาวเรียกกษัตริยวา “เจามหาชีวิต” ซ่ึงในงานวิจยัเร่ืองนี้ ผูวิจยัจะใชคําวา “กษัตริย” และ 
“เจามหาชีวิต” ควบคูกันไป แลวแตบริบทของการนําเสนอ ทั้งนี้ ในบริบทที่เกี่ยวกับทองถ่ินหลวงพระบาง 
จะใชคําวา “เจามหาชีวิต” เปนสําคัญ เพื่อสะทอนใหไดยนิ ‘เสียง’ ของคนหลวงพระบางไปพรอมกัน 
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นครเชียงทอง ถวายพระนามพระองควา  “พระยาจันทพานิชสถิตสุวรรณภูม”ิ  พระยาจันทะพานิชได
สรางพระราชวังขึ้นในสถานที่ที่ฤาษีสององคปกเสาหลักหมายไวในเขตปลายแหลม  ซ่ึง ‘ถาเปนจริง’ 
ก็นาจะอยูในอาณาเขตวดัเชียงทอง 

   1.2 คนชะวากบัเมืองชะวา : รอยตอระหวางนิทานกับเรื่องราวกึ่งประวตัิศาสตร  
ส้ินสุดสมยัจนัทพานิชเปนชวงสมัยของ “ขุนชะวา” ขึ้นมามอํีานาจเหนือพืน้ที่ ขนุชะวาไดยายเมืองหลัก
จากเขตเชยีงทองซึ่งอยูปากน้าํคาน หรือ ‘สบคาน’ มายังพื้นที่บริเวณปากน้ําดง หรือบริเวณ ‘สบดง’1 
เปนที่ตั้งของเมืองหลักเรียกวา “เมืองชะวา” ในสมัยขุนชะวาปกครอง  พงศาวดารลานชางเรียกพื้นที่
สวนนีว้า “ลานชาง” แตยังคงเรียกเมืองหลักของพวกเขาวา “เมืองชะวา” ตามนามของผูปกครอง 
คนแรก และพงศาวดารไดอธิบายวา  พวกชะวาคือก็คือชนเผา ‘ขะมุ’   เมืองชะวาไดถูกปกครอง 
โดยเชื้อสายของขุนชะวาสบืมาจนถึงผูปกครองที่มีนามวา “ขุนกันฮาง” จึงถูก “ขุนลอ” ปฐมกษัตริย
ของชนชาติลาวเขามาชวงชิงและมีอํานาจเหนือพื้นทีแ่ทน  ดังปรากฏในพงศาวดารลานชาง   
ความตอนหนึง่วา 
 

 “ผูเปนใหญในเมืองชะวาแตกอนเรียกชื่อขุนชะวานั้น มนัอยูสรางบานแปงเมืองชะวานี้ 
แตกอนแล ขุนชะวาตายไวเมอืงแกยี่บาผูลูก ยี่บาไดลูกคนหนึ่งชื่อวิริยา  ยีบาตายไวเมืองแก 
วิริยา วิริยาไดลูกผูหนึ่งเรียกอายกันฮาง วิริยาตายไวเมืองแกอายกันฮาง ขุนกันฮางไดลูกผู
หนึ่งชื่อวาลกลิง  ลกลิงไดลูกผูหนึ่งชื่อวาระวัง ขุนระวังไดลูกผูหนึ่งชื่อวายี่ผง  เมื่ออาย     
กันฮางเปนขนุอยูเมืองชะวา ลูกมันผูช่ือลกลิงกะยัง หลานมันผูช่ือระวงักะยัง เหลนมนัผูช่ือ 
ยี่ผงกะยัง  เขาสามคนพอลูกปูหลานนี้ยังเปนขุนใหญอยูกนิเมืองชะวาหัน้แล ยามนัน้ขนุ
ลอลองมาฮวดน้ําของก็นองรีพ้ลเขามาเมืองชะวารบฆากนัแพ เขาพอลูกปูหลานเหลนกะอยู
บไดลวดพายหนีเมือตกเมืองผาน้ําทาพูนแล เมื่อนั้นขุนลอจึงไดตั้งเมืองเปนทาวเปนพระยา
แกลาวท้ังหลายกอน...”2  

    
       การอธิบายพื้นที่หลวงพระบางในปริเฉทนีข้องพงศาวดารลานชาง  ไดสะทอนถึง

การขยับออกมาจากมิตนิิทานปรัมปราสูการอธิบายในมิติกึง่ประวัตศิาสตร  นอกจากนัน้คําอธิบายใน

                                                        
 1 ปจจุบันเปนทีต่ั้งของบานเชียงดง หรือ บานสังคะโลก หรือ เขตเมืองเชียงดงในสมัย
ราชอาณาจักร   

2 กรรมการหอพระสมุดวชิรญาณ.    พงศาวดารลานชาง บริเฉทที่ 1.    2457  ก.    หนา  402.    
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พงศาวดารทอนนี้  ยังกอใหเกิดการถกเถียงของนักประวัติศาสตรปจจุบัน เพื่อหาคําตอบเชิง ‘ความเปนจริง’ 
วา แทจริงแลวคนชะวา คือ ‘คนขะม’ุ หรือคนกลุมอายลาว หรือชาวกะสัก?  และคนลาวไดอพยพ 
มาจาก ‘ที่อ่ืน’ หรือดํารงอยูในพื้นที่สวนนี้ รวมกับชาวอายลาว และชาวขะมุ  แตเพิ่งสามารถชวงชิง 
การมีอํานาจเหนือพื้นทีจ่ากคนเผาอ่ืนในสมัยขุนลอ  ซ่ึงตอมาไดถูกสถาปนาใหเปนปฐมกษัตริย 
แหงอาณาจักรลาวลานชาง  กรณีการถกเถยีงขางตนไดสะทอนใหเหน็ถึงความพยายามในการสกัด
ประวัติศาสตรออกมาจากนิทานปรัมปรา แมวา ‘เร่ืองราว’ ที่สกัดออกมาไดกย็ังคงดํารงอยูในลกัษณาการ
แบบกึ่งนิทาน กึ่งประวัติศาสตรก็ตาม   
  2. ‘อดีต’ ของเมืองหลวงพระบางสมัยเร่ิมตนสถาปนาอาณาจักรลาวลานชาง 

   ชวงนี้อยูระหวางสมัยขุนลอปฐมกษัตริยชนชาติลาวจนถงึกอนสมัยพระเจาฟางุม  
เปนชวงเริ่มตนของประวัตศิาสตรชาติลาว  สํานักงานมรดกหลวงพระบาง1 ไดเลือกอธิบายการ 
ตั้งถ่ินฐานของชนชาติลาว ณ พื้นที่ราบระหวางสบดงกับสบคานวา เร่ิมตนเมื่อประมาณพุทธศตวรรษ
ที่ 15 –16  กลุมคนที่ใชภาษาตระกูลไทลาว เร่ิมขยายตัวจากพื้นที่สูงบริเวณเมืองแถง เขตรอยตอ
ระหวางสิบสองจุไท  แขวงหัวพนัหาทั้งหก  ทางดานตะวันออก  และตะวนัออกเฉียงเหนือของเมอืง
หลวงพระบาง ลงมาตั้งถ่ินฐานอยูอาศัยปะปนกับชนพืน้เมืองเดิมตามทีร่าบริมฝงแมน้ําโขงตอนบน
และลําน้ําสาขา อาทิ น้ําทา น้ําอู น้ําคาน และน้ํางึม  หนาแนนมากขึ้นเปนลําดับ  ครั้นราวปลาย 
พุทธศตวรรษที่ 17  ‘ขุนลอ’ จึงไดยกไพรพลจากเมืองแถงลงมาตามลําน้ําอู  จากนัน้จึงยกกําลัง 
เขาชิงเมืองขับไล ‘ขุนกันฮาง’ เจาเมืองและบุตรหลานแตกหนีไป แลวเสด็จขึ้นเสวยราชเปน 
ปฐมกษัตริยลาวลานชาง    

  ภายหลังการชงิอํานาจจากขนุกนัฮางไดสําเร็จ  ขนุลอยังคงใชเมืองชะวาเปนศูนยกลาง
ของอาณาจักรสืบตอจากพวกชะวา  ชวงเวลาถัดจากนั้นเปนตนมา พงศาวดาร  เร่ืองเลา และความ 
ทรงจําของคนหลวงพระบาง ไดอุทิศใหกับการอธิบายถึงการประดิษฐสรางพื้นที่ระหวางสบดงซึ่งเปน 
ที่ตั้งราชธานีแหงใหม กับสบคานซึ่งเปนพื้นที่อดีตราชธานีสมัยจันทพานิช  ใหเปนพื้นที่ขึ้นฟา- 
ขึ้นแถน  พื้นทีด่ังกลาวมีความสัมพันธกับนิทาน “ขุนบรมราชาธิราช” ผูเสด็จลงมาจากเมืองแถน2  
และเปนพระบดิาของขุนลอผูปกครองเมืองชะวาคนใหม  
                                                        

1 UNESCO. Tourism and Heritage site Management LUANG PRABANG Lao PDR.  
2004.    p.  8-12.   

2 “เมืองแถน” ลางครั้งก็เรียกวา “เมืองแถง” ขณะที่ “แถน” มีความหมายวา ผูอยูบนฟา  
ดังนั้นบางครั้ง “เมืองแถน” จงึถูกเรียกวา  “เมืองฟา” ในงานวิจยัเร่ืองนี้ ผูวิจัยจะใชสลับกันผันแปรไป
ตามบริบท  ที่สัมพันธกับลักษณะการใชคําเรียกดังกลาวของชาวหลวงพระบาง  
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  อยางไรก็ตาม  เมืองชะวาในระยะแรกของการเปนเมืองศนูยกลางอํานาจของกลุม 
ชนชาติลาว ยังคงดํารงอยูในลักษณะของการเปนพื้นที่ของ ‘ผีกับคน’ 1 ดังที่ปรากฏในพงศาวดาร   
ลานชางบริเฉทที่ 2  ความตอนหนึ่งวา  “กาลเมื่อกอนนั้น ก็เปนดนิเปนหญาเปนฟาเปนแถน  ผีแลคน
เที่ยวไปมาหากันบขาด”2 ดังนั้น  เมื่อใชขอความในพงศาวดารทําความเขาใจเมืองชะวา ในฐานะ
ศูนยกลางอาณาจักรลาวลานชาง  จึงสามารถอธิบายได 2 มิติ คือ  1) ความสัมพันธระหวางผีกับคน 
ในแนวระนาบ  ซ่ึงมีการเดินทางเชื่อมกันในเสนทางหลกัของชุมชน  ที่ทอดยาวไปตามแนวการไหล
ของสายน้ําโขง  และ 2) การเดินทาง ‘ทางจินตนาการ’ เพื่อติดตอสัมพนัธระหวาง ‘คน’ กับ ‘แถน’  
บนฟา  ดวยการยึดโยงกับตํานานการกําเนดิมนุษย  จากการเสด็จลงมาสู ‘เมืองลุม’ของขุนบรม
ราชาธิราช  ที่มีความหมายถึงการสราง ‘ความทรงจําใหม’ ใหเกิดขึ้นบน ‘พื้นที่ทางสังคมใหม’  
ของคนลาว  อันเปน ‘พื้นที่เดิม’ ของกะสัก  เปนเทคนิควิธีการชวงชิงพื้นที่ดวยตํานานและพิธีกรรม   
ที่แสดงออกถึงความเหนือกวาตอชนเผาอ่ืน ๆ ที่ใชพื้นทีร่วมกัน ดวยการอธิบายความเปนมาของกลุม
ชนชาติลาว เชือ่มโยงกับ ‘แถนหลวง’ ผูอยูบนฟาผานพิธีกรรมขึ้นฟาขึ้นแถง  จึงมีการสรางหอผีระดับ
เมืองและอาณาจักร ที่สามารถเดินทางเชื่อมตอกับเมืองแถง เรียกวา ‘หอขึ้นแถง’ หรือ ‘สวนแถง’ และ
ไดกลายเปนศนูยกลาง หรือหัวใจของพื้นที่เมืองชะวาและเชียงทองในบริบทอํานาจของชนชาติลาว   
ในชวงกอนพทุธศาสนาจะถูกนําเขามาสถาปนา ณ หลวงพระบาง3  

   2.1 หอขึ้นแถง :  อัตลักษณของพื้นที่และการดํารงอยูรวมกันระหวางผีกบัคน  
       พงศาวดารลานชางไดกลาวถึง ‘หอผีใหญ’ ของเมืองเชียงดงกับเชยีงทอง ผสาน

กับการตั้งเสาอินทขีล ณ จุดของหัวเมือง-หางเมือง  เมื่อนําเอาขอมูลในพงศาวดารลานชางขางตนมา
ทาบทับกับปรากฏการณจริงของพืน้ที่ตั้งเสาอินทขีลทีว่ัดเชียงดงกับวัดเชียงทอง  และเรื่องเลาจากคน 
หลวงพระบางรุนเกา สะทอนถึงอัตลักษณของปฐมราชธานีแหงนี้วา เปน ‘พื้นที่ศักดิสิ์ทธิ์’ ที่สัมพันธ
กับอํานาจของ ‘แถน’ โดยเฉพาะกรณีที่แถนหลวงไดมีการสั่งใหลูกหลานเมืองลุม  ทําพิธีสงอาหาร
                                                        

1 คําวา “ผี” ในที่นี้ไมไดหมายเฉพาะภูตผีปศาจ  แต ‘ผี’ ในพงศาวดารลานชางยังหมาย
รวมถึง ‘แถน’ ผูอยูบนฟากฟาดวย  ซ่ึงพงศาวดารดังกลาว  ยังไมไดเรียกแถนหรือผูอยูบนฟาวา 
‘เทวดา’ จนกระทั่งพุทธศาสนาเขามา ผีสวนที่อยูบนฟาจงึถูกปรับเปลี่ยนใหเปนเทวดา   

2 กรรมการหอพระสมุดวชิรญาณ.    พงศาวดารลานชาง บริเฉทที่ 2.    2457  ข.    หนา  389. 
คําวา “ผีแลคนเทียวไปมาหากันบขาด” หมายถึง  การเดินทางติดตอกันระหวางเมืองลุมของ

มนุษย กับเมืองฟาของ ‘ผีแถน’ 
3 มะนี  ขัดตยิะราช  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย และหนอแสง ไซวงเเดือน เปน

ผูสัมภาษณ, ทีบ่านโพนแพง เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  7  กันยายน 2549.   

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

23

การกินขึ้นไปใหแถนไมใหขาด  ถึงขนาดทีว่าเมื่อแถนหลวงไดส่ังใหกระทําแลวไมปฏิบัติตาม  แถน
จะบันดาลใหน้ําทวมเมืองลุมจนอยูไมได  ซ่ึงนาจะเปนทีม่าของการขึ้นแถง ดังกรณีของแถนไดส่ังการ
ผานขุนทั้งสามลงมายังเมืองลุมวา 
 

 “ดูราสปุริสทั้งหลาย ดังเราจกัรูมามีในกาลเมื่อกอนเฒาเกาเลามาเปนคําปรัมปราสืบๆ  
มาวาดังนี้  กาลเมื่อกอนนั้น ก็เปนดนิเปนหญาเปนฟาเปนแถน ผีแลคนเที่ยวไปมาหากัน 
บขาด เมื่อนั้นยังมีขุนใหญ 3 คน ผูหนึ่งชื่อวาปูลางเซิง ผูหนึ่งชื่อวาขนุคาน อีกผูหนึ่งชื่อวา 
ขุนเด็ก  อยูสรางเมืองลุม  กินปลาเฮ็ดนาเมืองลุมกินขาว เมื่อนั้นแถนจงึใชใหมากลาวแกคน 
ทั้งหลายวา ในเมืองลุมนี้กินขาวใหบอกใหหมาย กนิแลงกินงาย (กินขาวเยน็-ขาวเชา) ให 
บอกแกแถน  ไดกินซี้น (เนือ้) กะใหสงขาไดกินปลากะใหสงฮอยแกแถน  เมื่อนั้นคน 
ทั้งหลายกะบฟงความแถนแมนใชมาบอกสองสามเทือก็บฟงหัน้แล แตนั้นแถนจึงให 
น้ําทวมเมืองลุม ลีดเลียงทวมเมืองเพียงละลายคนทั้งหลายกะฉิบหายมากนักชะแล ”1 

 
       กระนั้นก็ตาม ‘หอขึ้นแถง’ กเ็ปนเพยีงพื้นทีพ่ิธีกรรม ที่ปรากฏในพงศาวดาร            

ลานชางฉบับตางๆ และปรากฏใน ‘ความทรงจํา’ ของคนหลวงพระบางในปจจุบนั พวกเขามเีร่ืองราว
และเรื่องเลาเกีย่วกับหอแถง  ซ่ึงมีจุดสําคัญคือ ที่เชียงดง เชียงทอง ปากหวยโฮบ และภูเหมือด2  ซ่ึง
หากพิจารณาในบริบทของประวัติศาสตร  ชวงกอนทีพุ่ทธศาสนาจะเขามาประดิษฐานในตัวเมือง             
หอขึ้นแถงก็ไดสะทอนถึงการชวงชิงพื้นทีเ่ดิม  ที่เคยอยูภายใตอํานาจของกลุมชะวา มาเปนพื้นที่ของ
กลุมชนชาติลาว  ดวยการผนวกพื้นที่กับจกัรวาลวิทยาการกําเนิดมนษุยกับกษัตริย  ที่ปรากฏในนทิาน
ขุนบรม   

       หอขึ้นแถงจึงทําหนาที่เปนเวทีประดษิฐสรางเชียงดง-เชียงทอง ใหกลายเปน 
“เมืองลุม” ในตํานานขุนบรม เพื่อเปนศูนยกลางของคนลาวทั้งปวง  ขณะที่ปฏิบัติการของการขึ้นฟา
ขึ้นแถงก็ไดถูกผลิตซํ้าพรอมไปกับการครอบครองพื้นที่ทางจินตนาการ  มันไดสรางอัตลักษณใหกบั
                                                        

1 กรรมการหอพระสมุดวชิรญาณ.    พงศาวดารลานชาง บริเฉทที่ 2.    2457  ข.     
หนา  389-390.  

2 คนหลวงพระบางปจจุบันจะรับรูหอแถงในมิติของเรื่องเลา ที่เปนพื้นทีใ่นจินตนาการ              
ซ่ึงถูกซอนทับดวยพื้นทีก่ายภาพของอุโบสถพุทธศาสนา  และทุกครั้งที่กลาวถึงวัดสงัคะโลก หรือ                
วัดสีสะหวันเทวโลก  วัดปาสมันต  วัดภูเหมือด  พวกเขามักจะกลาวถึงหอขึ้นแถงทีถู่กวัดเหลานี้สราง
ปดทับควบคูกนัไปเสมอ    
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ปฐมอดีตเมืองหลวงพระบาง  เปนเสมือนหนึ่งฉากของตํานานขุนบรมราชาธิราช  ขณะที่พิธีกรรมขึ้น
ฟาขั้นแถง ก็ไดสะทอนถึงอํานาจของกษัตริยลาวผูสืบทอดมาจากเมืองฟา ที่ลงมาปกครองเมืองมนุษย  

 2.2  พิธีกรรมขึ้นฟาขึ้นแถง จุดกําเนิดของการแหหัวเมืองหางเมือง 
       ธุลุงมะนี ขัดตยิะราช1 กับ นายสายเพด็  คําพาสิด2  ไดอธิบายการเชื่อมโยงพื้นที ่

ระหวางผกีับคน  ผานประวัตศิาสตรบอกเลาระหวางรุนตอรุนวา  หอผีใหญระดับผีแถงกับพิธีกรรม
ขึ้นฟาขึ้นแถงที่ 3 หอแถง ณ เชียงดง (ในเขตหางเมือง) ปากหวยโฮบ  กบัที่เชียงทอง3 (หัวเมือง) มีสวน
ตอการทําใหผูคนเดินเชื่อมตอระหวางหัวเมืองมายังหางเมือง  ตัวละครประกอบดวยกษัตริยและ
ประชาชน  เหตุที่มีการเดิน “หัวเมือง หางเมือง”  เพราะวา หอผีใหญ หรือสวนแถงเปนใจกลางของ 
แตละกลุมชุมชน  เมื่อถึงเทศกาล  “ขึ้นแถง”  จะมีขบวนเสด็จของเจามหาชีวิตและประชาชน รวมกนั
ประกอบพิธีกรรมในแตละสวนแถง  จึงไดเกิดการเดินตามเสนทางที่ขนานไปกับสายน้ําโขง   
จากสวนแถงหนึ่งไปยังอีกสวนแถงหนึ่ง  ทําใหพืน้ที่เมอืงชะวา (เชียงดง) กับเชยีงทอง  เปนพื้นที ่
แหงความสัมพันธระหวางผีกับคน  ที่ดํารงอยูและเชื่อมตอกันในแนวระนาบกับพื้นทีก่ายภาพ  ขณะที่
ในชวง ‘เวลาศักดิ์สิทธิ์’ แหงการประกอบพิธีกรรมในแตละสวนแถง  จะเปนการเดนิทาง ‘ทาง
จินตนาการ’ เพื่อติดตอกับ ‘แถน’ บนฟา  จึงเปนการเดินทางตามแนวตัง้  จากพื้นดินขึ้นไปสูเมืองฟา 
อันเปนการผลิตซํ้าตํานานการถือกําเนิดของชนชาติลาว  ที่มีความสัมพันธกับการเดนิทางลงมาสูเมือง
ลุม  นับตั้งแตสมัยขุนบรม และขุนตนตางๆ รวมทั้งปูเยอยาเยอ   

       พิธีกรรมบนพืน้ที่กายภาพทีม่ีลักษณะเฉพาะดังกลาว  จึงกลายเปนการผลิตซํ้า
ความทรงจําเกีย่วกับพื้นที่ ทีจ่ะตองเดนิทางระหวางหวัเมืองกับหางเมอืง  พรอมไปกับการเดนิ ‘ขึ้นฟา’             
เพื่อเชื่อมตอกบัเมืองแถนไปพรอมกัน   

 
                                                        
 1 “ธุลุงมะนี” เปนอดีตเชื้อพระวงศกลุมวังหนา  ที่มีชีวติอยูในเมืองหลวงพระบางในสมัย
ราชอาณาจักร  ทานทําหนาทีเ่ปนนายชางทกุสาขา ทั้งทัศนศิลป ดนตรี  ศิลปะการแสดง ปจจุบันทาน
เปนปราชญคนสําคัญที่ใหความรูสนับสนุนภาครัฐในการสถาปนาหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก 
และรับหนาทีร้ื่อฟนราชศิลปะแทบทุกชนดิใหกับหลวงพระบาง และทานเปนผูใหขอมูลสําคัญทาน
หนึ่งในวิทยานิพนธเร่ืองนี้ ผูวิจัยมกัจะเรียกทานวา ‘ธุลุงมะน’ี ตามการเรียกขานของคนหลวงพระบาง
รุนเกา ที่เอยเรียกเชื้อพระวงศดวยคําวา “ธุ”   

2 ประธานคณะกรรมการฟนฟูวัฒนธรรมของหลวงพระบาง ทานเปนปราชญและมีบทบาท
ตอการรื้อฟนประเพณพีิธีกรรมที่สําคัญคนหนึ่งของเมืองหลวงพระบางในปจจุบนั   

3 ในสมยัตอมาพื้นทีห่อแถงไดถูกสรางวดัในพุทธศาสนาครอบทับ ดังจะปรากฏในบทถัดไป  
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  3.  รัฐจารีตชวงระยะการสถาปนาพุทธศาสนาลงบนพื้นที่ของผีและนาคาคติ               
(สมัยพระเจาฟางุม-พระเจาหลาแสนไท)   
    ผูวิจัยไดกําหนดใหชวงเวลาตั้งแต พ.ศ.1896 ที่พระเจาฟางุมขึ้นครองราชย                 
ถึง พ.ศ.2045 กอนพระยาวิชุนราชจะนําพระบางเขาสูราชธานีเชียงทอง เหตุการณทางประวัติศาสตรที่
สําคัญในชวงนี้ คือ  หลังจากพระเจาฟางุมชิงอํานาจจากพระเจาอาไดแลว  พระองคไดยายราชธานีจาก
เมืองชะวามาที่เมืองเชยีงทอง และไดรวบรวมอาณาจักรลาวลานชางใหเปนปกแผนมั่นคง มกีารกําหนด
ขอบเขตทางอํานาจกับรัฐขางเคียง  และชวงตั้งแตสมัยพระเจาฟางุมเปนตนมาประวัตศิาสตรลานชางมี
ความชัดเจนยิง่ขึ้น   

  นอกจากนั้น ในชวงเวลาระหวางนี้เปนระยะของการสถาปนาพุทธศาสนาลงครอบทับ
บนพื้นที่ของผีและนาคาคติ  ทําใหอัตลักษณของเมืองเชยีงทองกลายเปน “ราชธานีแหงพุทธศาสนา 
ในระยะแรก”  ที่สัมพันธกับการเมืองเรื่องวัฒนธรรม ระหวางกลุมคนชั้นสูงในราชธานีชุดเดิมที่อิง
อํานาจการปกครองของตนไวกับหอแถง หอผี และความเชื่อนอกพทุธศาสนา กับอํานาจผูปกครองกลุม
ใหมนําโดยพระเจาฟางุม กับพระมเหสีแกวกัลยา  และขาราชบริพารชั้นสูงที่ตามเสด็จพระมเหสีมาจาก
อินทรปตนครหรือเมืองพระนคร1 พรอมกับการสรางพื้นที่อํานาจยดึโยงไวกับพุทธศาสนา จึงเกิด
ความขัดแยงระหวางขั้ว    ทัง้สอง  ภายใตบริบทดังกลาว แตละฝายตางใชศาสนาและความเชื่อเปน
เทคนิควิธีการสรางและรักษาอํานาจเหนือพื้นที่ อัตลักษณของรัฐจารีตลาวลานชางในระยะนี้ จึงอยู
ภายใตบริบทการเมืองเรื่องวฒันธรรม ระหวางกลุมขุนนางจากตางอาณาจักรกับกลุมอํานาจเกา  ควบคู
ไปกับความขดัแยงระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อชุดเดิม  ราชธานีเชียงทองจึงกลายเปนพืน้ที่ของ
การชวงชิงความหมายและการตอรอง   ระหวางคนใหมกับคนเกาและพุทธศาสนากับความเชื่อเดมิ  
ดังปรากฏในพงศาวดารเมืองลานชาง ฉบับนิทานขุนบรมราชา ทอนหนึ่งที่อธิบายถึงวาทกรรมในการ
ที่จะปกพุทธศาสนา  ลงบนแผนดินที่ ‘ผีกับคนเทียวไปมาหากันบไดขาด’ วา   

 
 
 
 

                                                        
 1 ยังมีขอถกเถียงของนักวิชาการเกี่ยวกับเมืองอินทรปตนครวา เปนเมืองในอาณาจกัรเขมร
หรืออยุธยา แตงานวิจยัเร่ืองนี้ จะไมขอถกเถียงเพื่อหาขอสรุป  แตจะเรยีกเมืองที่มาของนางแกวกัลยา
วา “เมืองพระนคร”  
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“…  เมื่อพระยาฟาโงมผาบบานผาบเมืองทั้งมวลไดแลว  จึงขึ้นมาอยูเชยีงดงเชยีงทอง 
ยามนั้น  คนทัง้หลายในเมืองลานชางทั้งมวลเอาผีฟา  ผีแถน  ผีพอ  ผีแม  เขาเปนที่จั้งที่เพิ่ง   

 เขากะฮายนัก  เขาบฮูจักคุณพระพุทธ  พระธรรม  พระสงฆเจาสักอัน  อันใดทอางแกว   
อางหาร  อางหอก  อางดาบ  นางแกวฟาอันเปนลูกพระยานครหลวง  อันเปนเมยีพระยา 
ฟาโงมนั้น  นางจิงจากับผัววา  เมืองอันใดบมีศาสนาพระเจาดังนี้  ขากะอยูบเปน  จักคืนเมือ
หาพอขาชื่อเมอืงพระนครหลวงพุนแล  ...”1  

 
  ธุลุงมะนี2อธิบายวา  ภายใตความขัดแยงขางตน  ราชธานีเชียงทองจึงไดกลายเปน

พื้นที่ของการประทะประสานกนัระหวางพทุธศาสนากบัความเชื่อเดมิ กลุมคนที่มาจากเมืองพระนคร  
ไดพยายาม ‘สราง’ วัดลงบนพื้นที่ในเมืองเชียงทอง  และสรางเรื่องราวใหมๆ ใหกับพื้นที่เพื่อรองรบั
พุทธศาสนา  แตความพยายามดังกลาวกไ็มไดเปนไปอยางราบรื่น  เหน็ไดจากกรณทีี่พระเจาฟางุม          
ไมสามารถนําพระบางเขามาประดิษฐานในเขตราชธานีเชียงทองไดนัน้  แทจริงแลวมิไดเปนเพราะ
พระบางแสดงปาฏิหาริย  แตนาถูกกลุมอํามาตยราชมนตรีรวมทั้งประชาชนที่ยังคงนบัถือผีตอตาน   
ขณะที่การสรางวัดปาสมันต3  ในสมัยของพระองค  ก็เปนการสรางอยูนอกเขตกําแพงราชธานี                   
ซ่ึงสะทอนถึงการตานยนัพทุธศาสนา และอํานาจใหมจากบรรดากลุมอํานาจเกาไดเปนอยางดี   

  สัมพันธภาพระหวางพระเจาฟางุมกับกษัตริยแหงเมืองพระนคร  ไดแสดงใหเห็นถึง
ความสัมพันธเชิงอํานาจทางการเมืองระหวางอาณาจักรทั้งสอง ดังนั้น เมื่อพระมเหสแีกวกัลยา
ส้ินพระชนม ดุลอํานาจที่มาจากเขมรจึงพลอยสูญเสียไป  สงผลตอความเสื่อมถอยในอํานาจของ
พระองค โดยเฉพาะอยางยิ่ง หลังจากที่พระเจาฟางุมไดสรางพระธาตุศรีธรรมหายโศก4 เพื่อบรรจุ  

                                                        
1 พงศาวดารเมอืงลานชาง (นทิานขุนบรมราชา).    ประชมุพงศาวดารภาค 70.  เลมที่ 44.  

2512.    หนา  26. 
2 มะนี  ขัดตยิะราช  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  

ที่บานโพนแพง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  7  กันยายน  2549.   
 3 ดวยวัดปาสมนัตถูกสรางครอบทับสวนแถนที่ปากหวยโฮบ  นามของวดัจึงถูกคนหลวง
พระบางเรียกทับซอนกับสวนแถนเดิมวา  “วัดสวนแถน”   

4 ปจจุบันคือ พระธาตุหลวง ที่วัดธาตุหลวง 
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พระอัฐิพระมเหสี  ก็ไดกลายเปนชนวนเหตสํุาคัญใหพระองคถูกขับออกจากราชธานี จนไป
ส้ินพระชนมทีเ่มืองนานในทีสุ่ด1   

  อยางไรก็ตาม  นับตั้งแตสมัยพระเจาฟางุมจนถึงสมัยพระเจาหลาแสนไท ราชธานี
เชียงทองในชวงระยะนี้  อยูในบริบทของการประทะ ประสานกันระหวางพุทธศาสนากับความเชือ่ 
ชุดเกา  กลายเปนอัตลักษณของพื้นที่พิธีกรรมเมืองเชียงทอง มีประเดน็สําคัญ ดังนี้  

 3.1 เชียงทอง : พื้นที่แหงการควบรวมความเชื่อเหนือเหตผุลไวในบริบทพุทธศาสนา  
       แกรนท  อีแวนส2 ไดเสนอมมุมองวา  พุทธศาสนามีนัยสําคัญกับการเมืองเรื่อง

การปกครอง และวัฒนธรรม  กลาวคือ  พทุธศาสนาเปนแนวคดิที่เปนสากล สามารถดึงดูดผูคนตาง 
ชนชาติตางภาษาใหเขามาอยูในกรอบวัฒนธรรมเดียวกนัได  นอกจากนัน้  คณะสงฆยงัมีประโยชน 
ตอกษัตริยผูมบีทบาทเปนองคอุปถัมภ  เนือ่งจากคณะสงฆเปนแหลงของอํานาจอันศกัดิ์สิทธิ์ที่แขงกับ
พระภูมิเจาที่ หรือผีตนตางๆ ที่สถิตอยูในศาลหลักเมือง  คณะสงฆจึงชวยใหกษัตริยสามารถลดอํานาจ
เหนือเหตุผล  รวมทั้งอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของเจาเมืองเล็กเมอืงนอยลงได   

        ผูวิจัยเห็นวากรณีของราชธานีเชียงทองในสมัยพระเจาฟางุมถึงพระเจาสามแสนไท 
ก็ตกอยูในบรบิทคลายคลึงกัน  ทําใหอัตลักษณของราชธานีในบริบทของพื้นที่พิธีกรรมสมัยรัฐจารีต
ระยะแรก  ดํารงอยูในสถานลักษณของการชวงชิงอํานาจเหนือพื้นที่และตอรองเชิงอัตลักษณระหวาง
ส่ิงเกากับสิ่งใหม  ระหวางพทุธศาสนากับความเชื่อเหนอืเหตุผลดวยเทคนิควิธีการตางๆ ดังนี้ 

          3.1.1 การเปลี่ยนแปลงความหมายของพื้นที่จากผีสูพุทธ  
         แมวานับจากสมัยพระเจาฟางุมลวงถึงปจจุบนัเปนเวลา 650 ปมาแลว  

‘สวนแถง’ ซ่ึงไดปลาสนาการไปจากพื้นทีก่ายภาพของตวัเมืองจนสิ้นแลว ก็ยังคงดํารงอยูในความ 
ทรงจําของคนหลวงพระบาง  เห็นไดจากการที่ผูวิจัยเอยถามคนรุนเกาวา  “วัดมหาปาสมันตอยูที่
ไหน?” ทุกทานมักจะยอนถามเพื่อความแนใจวา “วัดสวนแถงนั่นบ? กะอยูโรงเรียนสรางแพทย
ปจจุบันนัน่ละโอ”   

         ขอสงสัยขางตนของผูวิจัย  ไดถูกอธิบายจากผูใหขอมูลสําคัญวาคนทั่วไป
มักจะเขาใจวา  หลวงพระบางเปนเมืองแหงพุทธศาสนาอันบริสุทธิ์ผุดผอง  แตแทจรงิแลวกลับเปน 

                                                        
1 อําไพ  โดเร  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานปาขาม  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  7  พฤศจิกายน  2549. 
2 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี  เฮยมอนด.    2547.    หนา  13-14. 
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พื้นที่ของการอยูรวมกนัของ ‘ส่ิงศักดิ์สิทธิ์’ ที่หลากหลาย ภายใตการ ‘กํากับควบคุม’ ของพุทธศาสนา
ไวในบริบทตางๆ กรณีการเอยเรยีกวดัปาสมันตวา “วดัสวนแถง” สะทอนถึงการควบรวมพื้นที่ศกัดิเ์ดิม
มาเปนพืน้ที่พทุธศาสนา ขณะเดยีวกันกไ็ดสะทอนใหเหน็การดํารงอยูรวมกันระหวาง ‘ความทรงจาํ’ 
แตละชุดที่ถูกเก็บรักษาไวดวยการเรียกขาน และเรื่องเลาทีค่ลุกเคลากันบนพื้นที่แหงพทุธศาสนา 

         นอกจากสวนแถงแลว  พืน้ที่ศักดิ์สิทธิ์ของนาคา และ ‘ปูเยอยาเยอ’                   
ผีบรรพบุรุษกไ็ดถูกผนวกเขามาเปนสวนประกอบของพทุธศาสนาเชนกัน  ธุลุงมะนเีชื่อวา แมหอผีแถง
จะถูกสรางวัดครอบทับ แตกไ็มสามารถทําลายลางผีออกไปจากจิตใจของคนเมืองเชียงทองได เหน็ได
จากการทีย่ังคงมีหอผีกระจายอยูทัว่เมืองหลวงพระบางและปริมณฑลในปจจุบัน  สะทอนใหเห็นวา 
ในชวงระยะกอนพุทธศาสนาเขามาสถาปนานั้น  หอผีตางๆ นาจะมีอยูเปนจํานวนมาก และตางเปน
บริวารของสวนขึ้นแถงที่บริเวณปากน้ําดง ปากน้ําคาน และภูเหมือด  ซ่ึงตอมาไดถูกเปลี่ยนแปลง
ความหมาย ดวยการสราง ‘วัด’ ครอบทับพื้นที่สวนแถง  นับเปนความพยายามในการสลายความ              
ทรงจําเกา  เพือ่สรางความทรงจําชุดใหม  ที่มีความสัมพันธกับอํานาจของกษัตริยและขุนนางชุดใหม
ที่มาจากอินทรปตนคร  

         อยางไรก็ตาม  แมวาพระเจาฟางุม  พระมเหสีแกวกัลยา และพระโอรสจะ
พยายามสถาปนาพุทธศาสนา  เปนศาสนาหลักแทนความเชื่อชุดเดิม  แตทุกพระองคก็ยังไมสามารถ
สรางวัด และพระธาตุไวในเขตกําแพงเมืองได  ดังปรากฏลําดับของวัดที่ถูกสรางขึ้นในราชธานีเชียง
ทอง  วัดแรก คือ วัดปาสมันต1 ถูกสรางทับลงบนพื้นที่สวนแถงที่บริเวณสบโฮบ2 หรือปากหวยโฮบ   
จากนั้นจึงไดขามไปสรางวัดที่บานพานหลวง ที่บานเชยีงเหล็ก  และทีภ่เูหมือด  สะทอนใหเห็นวา 
ความเชื่อชุดเดมิยังมีอิทธิพลตอผูคน  และพลังอํานาจของขุนนางรุนเกาก็ยังคงมีบทบาทในศูนยกลาง
อาณาจักร แรงตานดังกลาวไดปรากฏเปนรูปธรรมทันที  เมื่อพระเจาฟางุมสรางเจดียศรีธรรมหายโศก3 
เพื่อบรรจุพระอัฐิพระมเหสี  ไวในเขตกําแพงราชธานีดังที่ไดกลาวมาขางตน   

 
 
 

                                                        
1 ตอมาไดกลายเปนวัดราง และรัฐบาลสมัยราชอาณาจักรไดใชพื้นที่สวนนี้ สรางโรงเรียน

สรางแพทยหลวงพระบาง ซ่ึงยังคงดําเนนิกิจกรรมจนปจจุบัน 
2 หวยโฮบ เปนลําหวยขนาดเล็กไหลลงสูแมน้ําโขง อยูระหวางกลางของน้ําคานกับน้ําดง   
3 ป พ.ศ.2361 พระเจามนัทาตุลาดไดบูรณะธาตุหลวงพรอมกับสรางอารามประกอบ                  

จึงกลายเปนวดัที่สมบูรณแบบ กระนั้นก็ยงัคงเรียกวา ‘วัดธาตุหลวง’ ตามนามขององคพระธาตุ     
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              3.1.2 การฟอนรําบูชาผี สูการฟอนนางแกวและการแสดงพระลักษณพระราม   
           ธุลุงมะนี ขัดตยิะราช กับ นายสายเพด็ คําพาสิด อธิบายวา การฟอน              
เปนสวนประกอบสําคัญในพิธีกรรมขึ้นฟาขึ้นแถง  ในอดีตจะมกีารฟอนถวายผีของบรรดาสตรีผูเปน 
บริวารผีแถง ฟอนเพื่อบูชาดอกไม  และถวายเครื่องเซนสังเวย  ประกอบดวยเนื้อสัตว เปด ไก  แลวแต 
ผีแถงแตละสวนแถงจะบอกรางทรงวาตองการสิ่งใด1  เรียกวา “การฟอนขึ้นฟาขึ้นแถง”   

         หลังจากนางแกวกัลยาไดสนบัสนุนใหมีการสรางวดัปาสมันต พระนางได
รับส่ังใหมกีารฟอนเพื่อเฉลิมฉลองวัด พระนางไดนําเอาการฟอนบูชาผีแถงมาจัดรูปแบบใหม   
ทั้งเครื่องแตงกายและลักษณะการฟอนรํา ผสานกับเครื่องดนตรีที่นํามาจากเมืองพระนคร และนาํเอา
การแสดงพระลักษณพระราม  มารวมแสดงเฉลิมฉลองวัดปาสมันตดวย  ซ่ึงการฟอนและการแสดง
ดังกลาวดําเนนิไปเพื่อการบชูาพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์  หาใชเพื่อความบันเทิงดงัปจจุบัน  ดวยการที่พระนาง
แกวกัลยาเปนผูบุกเบิกการฟอนในราชธานเีชียงทอง คนเชียงทองจึงเรียกวา “การเลนนางแกว” 
หมายถึงการฟอนนางแกว  ซ่ึงเปนที่รูจักกันเปนอยางดี  และเปนอัตลักษณดานศิลปะการแสดง 
ของราชธานีเชียงทอง  ที่สัมพันธกับความศักดิ์สิทธิ์และพิธีกรรมแหงพุทธศาสนา 

      3.1.3 ‘ปูเยอยาเยอ’ : การตอรองเชิงอัตลักษณ การยื้อหยุด และการผลิตซํ้า             
ความทรงจํา ระหวางผีบรรพบุรุษ กับพุทธศาสนา ในอาณาเขตกําแพงราชธานีเชียงทอง 
           ปูเยอยาเยอ  เปน  ‘ผลิตกรรม’  บนพื้นที่ราชธานีเชียงทอง  ที่เกิดขึ้นจาก
การตอรองเชิง     อัตลักษณ และการยื้อยุดระหวางพุทธศาสนากับผีบรรพบุรุษ  ในชวงที่พระเจาฟางุม
ถูกกดดนัจากกลุมอํานาจเดมิโดยการใช ‘ผี’ เปนเงื่อนไขในความขัดแยง  พระเจาฟางุมจึงไดทรงโปรด
ใหมีการสรางหุนหนากากของปูเยอยาเยอ  ซ่ึงเปน ‘ผีบรรพบุรุษ’ มีที่มาจากตํานานขุนบรมราชาธิราช 
ทั้งสองเปน ‘แถน’ ผูเดินนําหนาเพื่อทําหนาที่ขับไลบรรดาภูตผี ปศาจ และยักษรายออกจากทางเสด็จ
ของขุนบรมคราเสด็จลงมาจากเมืองฟา  คร้ันเมื่อมีการสรางบานแปงเมอืงเรียบรอยแลว ยังไดชวยขจัด
ทุกขภัยใหลูกหลานเสมอมา จนวาระสุดทายปูเยอยาเยอไดทําหนาที่โคนเครือเขากาดที่ปกคลุม 
 
                                                        

1 คําอธิบายของปราชญทั้งสองของเมืองหลวงพระบาง  มคีวามสัมพันธกับพิธีกรรมบุญคลํา
หอผีในปจจุบนั  ซ่ึงจากการที่ผูวิจัยสังเกตการณในบุญคลําหอผีตางๆ ในหลวงพระบางป พ.ศ.2549 
พบวา ทุกหอผีจะมีกจิกรรมการฟอนบูชาผีซ่ึงเปนสวนประกอบหลักในพิธีกรรม  โดยเฉพาะในชวงที่ 
‘ผี’ ตนดังกลาวไดมาเขาทรงกับรางทรงแลว  จะมกีารฟอนเพื่อบูชาผีเปนเวลานาน จนกวาผีในรางทรง
จะสั่งใหหยดุ  
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เมืองลุม  จนลูกหลานมองไมเห็นตะวนั ไมสามารถทํามาหากินได  ทานทั้งสองไดจบชีวิตลงดวยไม
ยักษลมทับราง ‘ปูเยอยาเยอ’ จึงกลายเปนผีเทพารักษปกปกษรักษาราชธานีของอาณาจกัรลานชาง  ที่มี
กษัตริยผูสืบเชือ้สายมาจากขนุบรมราชาธิราชเปนผูปกครองมาตั้งแตสมัยขุนลอ และเปนผีที่ชนชาติ
ลาวในอาณาจกัรลานชางใหความเคารพยาํเกรง ตั้งแตกษตัริยจนถึงสามญัชน และเปนผีใน ‘จินตนาการ’ 
ของคนเชยีงทอง  ที่ถูกชูเปนคูปรปกษกับพทุธศาสนาซึ่งเปนสิ่งใหม  สาธุใหญคําจัน วิเคราะหวาดวย
เหตุผลขางตนพระเจาฟางุมตองการเอาใจคนสวนใหญ  จงึไดบัญชาใหประดิษฐสรางหุนหนากาก1        
ปูเยอยาเยอ จากนั้น ปูเยอยาเยอก็ไดกลายเปนภาพตวัแทนของผีบรรพบุรุษ และไดกลายเปน ‘ตัวละคร’ 
ที่มีตัวตนทางกายภาพในรูปของหุนหนากาก และถูกประกอบไวในราชพิธีกรรม และพิธีกรรมระดบั
ราชธานีตลอดมา โดยเฉพาะราชพิธีราชาภิเษกและถวายพระเพลิงพระศพแกกษัตริยแหงลานชางทุก
พระองค   

         สาธุใหญคําจันเชื่อวา  การสรางหุนหนากากของพระเจาฟางุมไดผอนคลาย
ความตึงเครียดในภาวะความขัดแยงระหวางกลุมผูนับถือพุทธกับนับถือผีลงไปได เปนการเริ่มตน
แนวคดิในการสรางความสมานฉันทระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อเดมิ  ที่นาจะเปนผลดีตอการ
ปกครองมากกวาการแข็งตึงแบบคูตรงกันขาม แนวคิดดังกลาวไดสงผลอยางชัดเจนในสมัยพระเจา 
สามแสนไทไตรภูวนาถ ผูเปนโอรส ผูครองราชยสืบตอจากพระเจาฟางุม ระหวาง พ.ศ. 1936-1959 
และเปนกษัตริยที่คนเชยีงทองทุกกลุม ทุกระดับใหการยอมรับ  แกรนท อีแวนส2 ไดวิเคราะหสาเหตุ
ขางตนวา  เปนเพราะพระองคไดประสูติและเติบโตมาในนครเชียงทอง  จึงสามารถปรับพระองค           
เขากับวัฒนธรรมที่เปนศูนยอํานาจใหมไดดีกวาพระบิดา  โดยเฉพาะการทรงรับพระธิดาจากกษัตริย
อยุธยา ลานนา และเชียงรุง มาเปนพระมเหสีและพระชายา อันเปนการรบัประกันชวงเวลาที่สงบสุข 
เพื่อสรางพระราชอาณาจักรใหเปนปกแผน  รวมถึงการที่พระองคยังทรงรับเอาหญิงสาวจากตระกลู
ขุนนางมาเปนพระสนมจํานวนมาก ก็เปนการปูทางในการเชื่อมโยงพันธมติรหรือการยอมรับจากฝายตางๆ   

          พระเจาสามแสนไททรงมีความเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา  
เชนเดยีวกับพระนางแกวกัลยาพระราชมารดา แตพระองคทรงใชวิธีการประนีประนอม กับฝาย                
ที่นับถือผีตามลัทธิธรรมเนียมเดิมโดยสันตวิิธี  จึงปราศจากการตอตาน และปรากฏเรือ่งราวการ 

                                                        
1 ในตํานานและเรื่องเลาปูเยอยาเยอ  และคนเชียงทองเชื่อวา  หนากากปูเยอยาเยอถูกสราง

ขึ้นในสมัยเจามหาชีวิตฟางุม    
2 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.    2547.    หนา 12. 
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ทะนุบํารุงกิจการศาสนาของกษัตริยลานชางเปนครั้งแรก  พระองคทรงสรางพระอารามและนําเอา 
ดวงแกวลูกหนึ่ง  ซ่ึงตํานานกลาววา  พระราชมารดานํามาจากเมืองพระนครหลวงบรรจุไวในพระอุระ
พระประธาน  แลวพระราชทานนามวดัวา “วัดแกว” หรือ “วัดแกวฟา”  อันอาจจะหมายถึงการ 
ประดิษฐานพระรัตนตรัยขึน้เปนครั้งแรกในนครเชยีงทอง  และไดสรางพระธาตุบรรจุพระอัฐิของ                    
พระเจาฟางุมไวที่วดัแกวดวย ซ่ึงตอมา ‘วัดแกว’ ก็ไดกลายเปน ‘หางเมอืง’ ในความหมายของปูเยอ 
ยาเยอ ที่ผลิตซํ้าความทรงจํา ผานพิธีกรรม ‘นบไหว’ เนินหินบริเวณขอบถนนโพธิสาราช ฝงวัดธาตุ
หลวง  ซ่ึงเชื่อวาเปนซากวัดแกว  ในบายแกของวันสังขานขึ้นเปนประจําทุกปไมเคยขาด  แมวาจะเปน
ชวงเวลาที่มีศกึสงคราม หรือหวงกาลทีภ่าครัฐสั่งใหยุตพิิธีกรรมแหวอหลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง
ระยะแรก1 

     3.1.4  การเขามาเชียงทองของพระบางกับการเปลี่ยนผานความหมายปูเยอ             
ยาเยอจาก ผีบรรพบุรุษสูสถานภาพ “เทวดาหลวง” ตามโลกทัศนทางพทุธศาสนา 

         นอกจากการสรางวัดแกวฟาแลว พระเจาสามแสนไทยังไดสรางวัด                 
เชียงกลาง2 กระนั้นตําแหนงของวัดเชยีงกลางก็ยังอยูภายนอกกําแพงเมอืง และอยูหางจากพระราชวงั  
ซ่ึงเปนศูนยกลางราชธานีที่อยูสวนแหลมของพื้นที่  สะทอนใหเห็นสภาวะอํานาจของพระองคที่ยังคง
จัดวางไวอยางควบคูกันระหวาง กลุมอํานาจเกากับกลุมใหมที่สัมพันธกับความเชื่อทีแ่ตกตางกนั   

         อยางไรก็ตามสถานภาพของพุทธศาสนาในเขตพระนครในสมัยของ
พระองค  ก็ไดรับการยอมรับจากประชาชนและอํามาตยราชมนตรีมากขึน้เปนลําดับ  จนถึงสมัย 
พระเจาหลาแสนไท3 ไดโปรดใหทาวลุเพไชยกุมารหรือพระยาวิชุนราช พระอนชุาผูกําลังปกครอง            
เมืองเวยีงคํา อัญเชิญ ‘พระบาง’ ขึ้นมาประดษิฐานยงัวัดเชยีงกลางเปนการชั่วคราว  พรอมกับการจัด
งานพระราชพธีิสมโภชพระบาง  ซ่ึงปูเยอยาเยอก็ไดถูกอญัเชิญเขาไปรวมพิธีดังกลาว  และไดถูก
เปลี่ยนผานเปน ‘สาวกของพระบาง’ และพุทธศาสนา  กลายเปน ‘เทวดา’ ตามโลกทัศนทาง 
 
                                                        

1 ทองวัน พมพลัิก  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานอาไพ 
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 8 เมษายน 2549.   

ทองวัน พมพลัิก  เปนกวนจ้าํเทวดาหลวงคนปจจุบัน  (พ.ศ. 2549) 
2 พ.ศ.2038-2039 พระเจาหลาแสนไททรงสรางวัดมโนรมยในพื้นที่ติดกับเขตวดัเชียงกลาง 

และไดใชเปนสถานที่ประดิษฐานพระบาง  ในระยะหลังวัดเชยีงกลางไดถูกสลายรวมเปนสวนหนึ่ง
ของวัดมะโนรม   

3 กษัตริยลานชางองคที่ 6 นับจากพระเจาฟางุม  ปกครองเชียงทองระหวางป พ.ศ.2029-2039   
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พุทธศาสนา  ปูเยอยาเยอจึงถูกเรียกอีกนามวา  “เทวดาหลวง”  ซ่ึงมีความหมายวาเปนเทวดาของ 
อาณาจักร และเปนเทวดาผูยิง่ใหญ  พรอมกับการมอบหมายบทบาทใหมใหทําหนาที่เปน ‘เทวดา’  
ผูปกปกษรักษาพระบางและพุทธศาสนาอีกหนาทีห่นึ่งตัง้แตนั้นเปนตนมา1  

 3.2 เชียงทอง : ในบริบทราชธานีแหงพุทธศาสนาและศิลปวัฒนธรรมที่เชื่อมโยง 
กับลานนา  

       ราชธานีเชียงทองในชวงสมัยของพระเจาวิชุนราช พระเจาโพธิสาราช และพระเจา          
ไชยเชษฐาธิราช ซ่ึงอยูระหวาง พ.ศ.2044-2103  เปนระยะเวลาที่อาณาจกัรลานชางสงบสุขทั้งภายใน
และภายนอกราชธานี  จึงเปนชวงกาลที่เชยีงทองถูกวางรากฐานใหเปน ‘ราชธานีแหงพุทธศาสนา’          
ที่มั่นคง  สงผลตอ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ในระยะตอมา  อัตลักษณของราชธานีแหงราชอาณาจักร           
ลานชางในชวงเวลา 59 ปนี้  กลายเปนนครที่พุทธศาสนาเจริญรุงเรืองสูงสุดจากที่ผานมา พุทธศาสนา
มีอํานาจเหนือกวาความเชื่ออ่ืนๆ อยางเบ็ดเสร็จเด็ดขาด ดวยการครอบทับ เบียดขับ กลืนกลาย และ           
ควบรวมความเชื่ออ่ืน  ใหเขามาอยูภายใตบริบทของพุทธศาสนาดวยรูปแบบและวิธีการตางๆ  
ประการสําคัญ  ปรากฏการณแหงความรุงเรอืงดังกลาว  ไดตกทอดสูการเปน ‘มรดก’ ใหกับ  
‘หลวงพระบาง’ และรัฐชาตลิาวในระยะตอมา  โดยเฉพาะในสวนของ ‘พื้นที่ทางศาสนา’ ที่ถูกใชเปน
พื้นที่พิธีกรรมบุญปใหมตราบจนปจจุบนั  ดังนี ้

        3.2.1 พระเจาวชุินราช : เจามหาชีวิตผูวางเสาหลักดานพทุธศาสนา การศึกษา 
และวัฒนธรรม 

         พระเจาวิชุนราชเปนกษัตริยปกครองอาณาจักรลานชาง ระหวาง พ.ศ. 2044 
– 2063  ตรงกับรัชกาลสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2 แหงกรุงศรีอยุธยา (พ.ศ. 2034 – 2072)  และตรงกบั
สมัยพระเมืองแกวแหงลานนา (พ.ศ.2038 – 2068) ซ่ึงเปนชวงเวลาทีพ่ระพทุธศาสนาทั้งสองอาณาจกัร 
มีความเจริญรุงเรือง พระองคไดเปลี่ยนทิศทางความสมัพันธระดับอาณาจกัรจากเขมรมาสูอาณาจกัร 
 
 
 
 
 

                                                        
1 พระภิกษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ,  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย เปนผูสัมภาษณ, 

ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 17 เมษายน 2548. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

33

อยุธยา และลานนาแทน1 เปนผลใหลักษณะรูปแบบทางศิลปะในพุทธศาสนาของหลวงพระบาง                
มีความสัมพันธกับอาณาจักรทั้งสอง   

พระเจาวิชุนราชมีบทบาทสําคัญทางพุทธศาสนา  สืบเนื่องมาตั้งแตคร้ังที่
ดํารงตําแหนงเจาเมืองเวยีงคํา  ที่ไดอัญเชิญพระบางเขามาสูเมืองเชียงทองในปลายรัชสมัยพระเจา           
หลาแสนไท และประดิษฐานไวทีว่ัดเชยีงกลาง  กอนจะยายมาประดิษฐานที่อารามวดัมะโนรมดังได
กลาวไวขางตน  กระนัน้ วดัทั้งสองก็ยังตั้งอยูนอกกําแพงราชธานี  คร้ันพระยาวิชุนราชไดขึ้น
ครองราชยไดทรงสรางวัดวชุินราช ณ พื้นที่ดานหลังภูสี ซ่ึงอยูในเขตกาํแพงชั้นในราชธานี และ              
ไดอัญเชิญพระบางมาประดษิฐาน ณ อารามดังกลาวในป พ.ศ. 2046 จากนั้น ‘พระบาง’ ก็กลายเปน
พระพุทธรูปที่มีบทบาทสําคัญที่สุดในเขตกําแพงราชธานี กอเกดิการประดิษฐประเพณีพิธีกรรมที่
ผนวกพระบาง เขาเปนตวัละครหลักที่กดทบัส่ิงศักดิ์สิทธิอ่ื์นๆ ในตวัเมอืง และบทบาทของพระบาง               
ในฐานะศนูยกลางความเชื่อและศาสนา ก็ไดชวยสงเสริมบทบาทและสถานภาพเจามหาชีวิตใหกับ  
พระเจาวิชุนราชไปพรอมกัน  ดังที่  พูทอง  แสงอาคม2 นักประวัติศาสตรลาวไดสดุดี พระองคไววา 
พระเจาวิชุนราชเปนเจามหาชีวิตผูวางเสาหลักดานพุทธศาสนา การศึกษา และวัฒนธรรมอยาง              
รอบดาน 

พระราชกรณยีกิจที่สําคัญของพระองคอีกประการหนึ่งคือ การลิขิต
พงศาวดารลานชางฉบับแรกสุด  ซ่ึงถือเปนการ ‘ชวงชิง’ การใหความหมายตอพืน้ทีร่าบระหวาง            
สบคานกับสบดง ซ่ึงมีความสัมพันธกับอัตลักษณของราชธานี และราชอาณาจักร  รวมทั้งการ 
‘กําหนด’  เวลาและที่มาของชนชาติลาวซ่ึงรัฐชาติลาวในระยะหลังไดใชเปน ‘หลักหมาย’ ในการ
อธิบายจุดกําเนิดของรัฐชาตลิาว  แกรนท อีแวนส3 ไดใหความหมายพงศาวดารลานชางวา  เปน 

                                                        
1 หลักฐานสําคญั ที่บงบอกถึงความสัมพันธระหวางอาณาจักรลานชางกับอยุธยา พษิณุโลก 

เชียงใหม และลานนา ปรากฏชัดเจนในป พ.ศ. 2475  เมือ่ทางการเมืองหลวงพระบางไดทําการบูรณะ
พระธาตุหมากโมที่ชํารุดหนกั  ไดคนพบบรรดาโบราณวตัถุจํานวนมาก  เชน  สถูปจําลองทองคํา   
พระพุทธรูปทองคํา และสําริด  ซ่ึงสวนหนึง่ไดถูกนําออกมาจัดแสดง  ณ หอพพิิธภัณฑหลวงพระบาง
ปจจุบัน ลักษณะรูปแบบศิลปกรรมที่พบดงักลาว  แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธทางดานรูปแบบ
ศิลปกรรม  และคติความเชื่อทางพุทธศาสนาระหวางลานชางกับอาณาจักรขางตนไดเปนอยางด ี
                 2 พูทอง  แสงอาคม.  ชาดลาว คนลาว อาดีดและปะจุบัน.  2002.  หนา 21. 

3 แกรนท  อีแวนส.  ประวัติศาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  
แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.  2547.  หนา 10-11. 
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พงศาวดารที่มจีุดมุงหมายไมตางจากพงศาวดารอืน่ๆ คือถูกเขยีนขึ้นเพื่อสรางความชอบธรรมใหกับ          
รัชสมัยของพระองค ซ่ึงเปนความพยายามในการสืบสาวราชวงศของตนเองยอนกลับไปในอดีตให
ยาวนานที่สุด เพื่อเปนการสรรเสริญพระเกียรติยศของบรรพบุรุษ  ดังนัน้ความจริงจึงถูกผสมดวยเร่ือง
มหัศจรรยจํานวนมาก   

3.2.2  อาราม และพระธาตหุมากโม : การวางทับและปรบัเปลี่ยนความหมาย
พื้นที่เมืองเชยีงทอง     

อารามวัดวิชุนราช เปนพุทธศาสนคารหลังแรกในเขตกําแพงราชธาน ี           
เชียงทอง  ไดถูกวาดไวในป พ.ศ.2410 โดยเดอลาปอก (Delaporte) นกัสํารวจชาวฝรั่งเศส  กอนที ่
อารามดังกลาวจะถูกโจรฮอเผาทําลายใน พ.ศ.2430  กอปรกบั หนังสือ “มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง”  
ไดใหรายละเอยีดที่สะทอนถึงความ ‘ยิ่งใหญ’ ของอารามดังกลาววา เปนวิหารไมแกะสลักทั้งหลัง   
มีขนาดความยาว  36  เมตร  กวาง 18  เมตร  มีประตูทางเขา 4  ดาน หนาตางประดับดวยลูกมะหวด 
ทําดวยไม  21 ชอง  หลังคาตัง้บนเสาขนาดใหญ 12  ตน สูงตนละ  30  เมตร เสนผาศูนยกลาง  130  
เซนติเมตร ฝาคั่นหองและผนังทําดวยไมแกะสลักทั้งหมด เวนแตเสาใหญสองตนทีเ่ปนทางเขาเทานัน้ที่
ไมไดถูกแกะสลัก การกอสรางอารามวัดวิชุนราชตองใชไมเนื้อแข็งขนาดใหญถึง 4,000 ทอน  ไมเสาแต
ละตนตัดมาจากปาไมในสถานที่แตกตางกนั  และหนังสือ “มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง” ยังกลาว
ช่ืนชมวา  กอนถูกเผาทําลาย อารามวดัวิชุนราชเปนหนึ่งในวดัที่งามสงาสูงสุดของเมืองหลวงพระบาง  
สมกับเปนสถานที่ประดิษฐานพระบาง1  ถาพิจารณาจากบันทึกของหนงัสือ ‘มรดกอนัลํ้าคาของ 
หลวงพระบาง’ ขางตน สะทอนใหเห็นวา  เมืองเชียงทองในสมัยพระเจาวิชุนราชไดกลายเปนดนิแดน
แหงพุทธศาสนาอยางแทจริง 

 

                                                        
1 คณะกรรมการแหงชาติลาว.    มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง.    ม.ป.ป.    หนา 57-59. 
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             ที่มา : หนังสือมรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง 
 

ภาพประกอบ  5  โบสถ หรือ ‘อาราม’ วัดวชุินราชหลังเดมิผลงานวาดเสนของเดอลาปอก 
 

การสรางวัดวชุินราชที่ยิ่งใหญในเขตกําแพงราชธานีดังหลักฐานขางตน                 
มินาจะมีความหมายเพยีงการสรางวดัๆ  หนึง่ขึ้นในเขตกําแพงเมอืงเชยีงทอง  แตพระเจาวิชุนราชไดเลือก
สรางวัดวิชุนราช และพระธาตุหมากโม ทับลงบนพื้นที่พิธีกรรมในจกัรวาลวิทยาเดิมของเชียงดง คือ
พื้นที่ที่เรียกวา “นาไฮเดยีว” ซ่ึงเปนหนึง่ในสถานที่ตั้งเสาอินทขีล ตัง้แตสมัย ‘ฤาษีสองพี่นอง’ เขามา
สรางบานแปงเมืองลานชางเปนครั้งแรก อยางไรกต็ามคนหลวงพระบางปจจุบนัจะมีชุดของการอธิบาย
สาเหตุของการสรางพระธาตหุมากโมของพระเจาวิชุนราชแตกตางกนั 

พอทองวัน พมพิลัก  กวนจ้าํเทวดาหลวง  กับชาวหลวงพระบางกลุมหนึ่ง
อธิบายวา กอนหนาที่พระเจาวิชุนราชจะสรางวัดวิชุน  พืน้ที่แหงนี้  “เข็ดยํา (มีอํานาจที่นากลัว)                
คักแท”  ดวยวาเปนเขต “นาไฮเดียว” เปนสถานที่ปลูกขาวจาวมงคลของเจามหาชวีติ  และเปนที่ตัง้
ของเสาอินทขีลอีกตน  นอกจากนั้นยังมีสระน้ําชื่อวา “หนองชะวา” เปนหนองของพญานาคตนหนึง่  
ที่มักจะออกมากอกวนบานเมืองและเปนเขตของ ‘หอผีปูเยอยาเยอ’ ที่อยูขางเคียงกัน   
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ขณะที่พอหลา เพ็งสะหวัด1 และชาวหลวงพระบางอกีกลุม กลับอธิบายวา  
พระเจาวิชุนราชสราง ‘พระธาตุหมากโม’ ครอบ ‘หินชะวา’ ซ่ึงเปนหินของ “ขุนชะวา” เจาของพื้นทีเ่ดมิ
ซ่ึงไดมาปกหมาย  และมกีารลงคาถาอาคมเอาไวใหเปนพืน้ที่ศักดิ์สิทธิ์ของพวกเขา   

 แตไมวาจะอธบิายอยางไร  การสรางวัดวิชุนราช กบัพระธาตุหมากโมทบั 
‘หนองน้ําชะวา’  ก็ยังมีความหมายเดียวกัน คือ เปนปฏิบัติการชวงชิงพื้นที่ ‘เข็ดขวาง’ ในอดีต ดวยการ
จัดวางพุทธศาสนคารที่ยิ่งใหญ อลังการครอบทับลงบน ‘ใจกลาง’ ของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ชุดเดิมที่สถิตอยูใน
พื้นที่ราชธานีอยางเปนรูปธรรม  และสะทอนใหเห็นถึงความเชื่อมั่นในชัยชนะของพทุธศาสนา และ
อํานาจการปกครองของพระองคบนใจกลางราชธานี และพื้นที่ราชอาณาจักรลานชางไปพรอมกัน  

3.2.3  นาคาคติและผียักษ กบัการกลายเปนผูพิทักษพุทธศาสนา   
‘นาคาคต’ิ เปนจินตนาการที่สัมพันธกับพื้นที่กายภาพ  ของบรรพชน          

เชียงทองมาตั้งแตกอนพุทธศาสนา ดังปรากฏการเรียกขานนามเมืองวา “ศรีสัตนาคนหุตอุตมราชธานี” 
นอกจากนี้  นาคตนตางๆ ยังปรากฏอยูตามพื้นที่กายภาพตาง ๆ ของเมือง  นาคตนทีสํ่าคัญและยิ่งใหญ
ที่สุดในเชยีงทองคือ ‘ศรีสัตนาค’ นาคาใหญผูขุดสรางแมน้ําโขง  คนเชียงทองไดนยิามสายน้ําโขง         
ชวงระหวางสบคานกับสบดงวาเปนกายาของนาคใหญตนนี้ บริเวณสบคานคือตาํแหนงของเศยีร สวน
สบดงคือหาง ศรีสัตนาคสิงสถิตอยู ณ จอมภูสี นอกจากนี้ยังมีนาคอีกจาํนวนมากถึง 15 ตระกูล 24 ตน 
ซ่ึงสถิต ณ พื้นที่ตางๆ2  นาคจึงเปนสิ่ง ‘ศักดิ์สิทธิ์’ ผูสรางอัตลักษณของพืน้ที่ในเขตเมืองชะวาและ
เชียงทอง กอนที่พุทธศาสนาจะสามารถครอบครองพื้นที่ได    

ในสมัยพระเจาวิชุนราชยังเปนชวงเวลาของการปรับเปลี่ยนจนิตนาการ 
ตอพ้ืนที่กายภาพ  ดวยการสรางความหมายทางพุทธศาสนากํากับไว ณ จุดตางๆ อาทิ การประดิษฐ 
รอยพระพุทธบาทที่  ภูสี และวัดพระบาทใต พรอมกับสรางเรื่องเลาประกอบตํานานพระเจาเลียบโลก 
วา ในชวงที่พระองคเสด็จมายงัลานชาง ไดทรงทัศนาบริเวณเมืองเชยีงทองและทํานายวา  ในภายภาคหนา 
 
                                                        

1 หลา เพ็งสะหวัด เปนผูใหสัมภาษณ, ศุภชยั สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ ที่เมืองหลวงพระบาง  
เมื่อวันที่ 19  กันยาน 2548. 

พอหลา เพ็งสะหวัด หรือ ‘เพียหลา’ อายุ 84 ป เปนคนหลวงพระบางรุนเกาในเขตหัวเมือง             
อดีตขาราชการระดับเจาเมืองในสมัยราชอาณาจักร ปจจบุันเปนผูอาวุโส และผูนําพาคนหลวงพระบาง
ในเขตหวัเมืองประกอบพิธีกรรมตางๆ ซ่ึง ดร.บนุเทีย่ง สิริปะพนั  แกนนําคณะกรรมการสํานกังานมรดก
โลกหลวงพระบางไดแนะนําใหผูวจิัยไดรูจกัเพื่อเปนผูใหขอมูลสําคัญในงานวจิัย  

2 ผูวิจัยไดอธิบายไวในกานสวายเทพ ซ่ึงจะกลาวถึงในสวนถัดไป 
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           ที่มา : สถาบันศึกษาเทคนิคผังเมือง  เมืองเวยีงจันทน 

 
ภาพประกอบ  6  ‘ศรีสัตนาค’ พื้นที่ทางจนิตนาการของคน ‘หลวงพระบางในอดีต’ ทับซอนกับพืน้ที่ 
     กายภาพของสายน้ําโขง ปากน้ําคาน และปากน้ําดง ทําใหราชธานีแหงนี้ 
     ในสมัยกอนพุทธศาสนากลายเปนนครแหง ‘นาคาคติ’ 
 
จะกลายเปนพืน้ที่ที่พุทธศาสนาจําเริญรุงเรืองเปนยิ่งนกั  จึงไดประทับฝาพระบาทขางขวาเหยียบ 
ไวที่ภูสี พรอมกับสั่งใหพญาศรีสัตนาค  ผูทอดรางนอนยาวในสายน้ําโขง  ใหขึ้นมาสถิตที่จอมภูสีเพื่อ 
เฝาดูแลรอยพระพุทธบาท นอกจากพืน้ที่ของนาคาแลว ‘นางกางฮ’ี ซ่ึงเปนผียักษณิีตนสําคัญผูมี   
ฤทธานุภาพสูงสุดอยูฝงเชียงแมน  ซ่ึงไดทอดรางเปนภูเขาที่ขนาบชุมชนริมฝงโขงดานตรงกันขาม
เมืองเชียงทองนั้น กย็ังไดถูกเรื่องเลาตํานานพระเจาเลียบโลกอธิบายใหอยูใตอํานาจของพุทธศาสนาวา 
ขณะที่พระพุทธเจาประทับฝาพระบาทขางขวาเหยียบไวทีภู่สี แลวยื่นอีกขางไปเหยยีบที่บริเวณโขดหนิ 
ริมฝงโขงดานลางซึ่งเปนที่อยูของนาคผูมีนามวา ‘ใจจํานง’  ตอมาพื้นที่แหงนีไ้ดถูกสรางวัดอยูริมฝง
โขงชื่อวัดพระบาทใต กอนทีจ่ะแสดงปาฏหิาริยยกเทาซายดังกลาวขามโขงไปเหยยีบทับภูนางกางฮ ี  
เพื่อแสดงอํานาจที่เหนือกวานางยักษราย  จนยอมเปนสาวกแหงพุทธศาสนา1 
 
 

                                                        
1 หลา เพ็งสะหวัด เปนผูใหสัมภาษณ, ศุภชยั สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ ที่เมืองหลวงพระบาง  

เมื่อวันที่ 10  เมษายน  2549. 
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นอกจากนี้ นาค 15 ตระกูล1  ซ่ึงถือวาเปนสัญลักษณของเจาของพื้นที่เมอืง
เชียงทอง  อันเกิดจากการนยิามความหมายใหกับพื้นที่มาตั้งแตปฐมกาล  ก็ยังคงไดถูกนําไปสรางเปน
ตัวแทนในการปกปองศาสนาในอุโบสถ คือ เปนฉากรูปพระบท อยูดานหลังพระพุทธรูปประจําโบสถ 
รูปปนที่เชิงบันไดโบสถ และทางขึ้นวดัตางๆ  

การผนวกรวมนาคาและยกัษรายเขาไวในบริบทของพุทธศาสนาขางตน  
จนกลายเปนอตัลักษณของพืน้ที่และประเพณีพิธีกรรมของเมืองเชียงทอง  นอกจากจะเปนการตีความ 
ที่แสดง ‘ความเหนือกวา’ ของพุทธศาสนาดังที่คนหลวงพระบางปจจุบนัมักจะอธิบายแลว  ผูวิจยัเห็น
วา  นี่คือเทคนคิวิธีการที่  ‘คนเชียงทอง’ ไดเก็บรักษาความทรงจําเกี่ยวกับพื้นทีแ่ละส่ิงศักดิ์สิทธิ์นอก
พุทธศาสนาของตนไว  แทนที่จะถูกสลายทิ้งดวยอํานาจของพุทธศาสนา  ในบริบทความรุงเรือง 
ทางพุทธศาสนาที่เร่ิมตนอยางชัดเจนในสมัยพระเจาวิชุนราชใหคงอยู  จนกลายเปนอัตลักษณของ
พื้นที่เมืองหลวงพระบางในกาลตอมา 

3.2.3  ราชธานีเชียงทองสมัยพระเจาโพธิสาราช และพระเจาไชยเชษฐาธิราช : 
พื้นที่พุทธศาสนา การเมือง และวัฒนธรรมที่สัมพันธกับลานนา และการเบียดขับความเชื่อนอก 
พุทธศาสนาออกจากราชธานี  

พระเจาโพธิสาราช  เปนโอรสพระเจาวิชุนราช  ครองราชยที่นครเชียงทอง
สืบตอจากพระบิดาระหวางป พ.ศ.2063 – 2090  เมื่อพระองคขึ้นครองราชยและวางระบบอํานาจ     
การบริหารในพระราชวัง รวมทั้งหัวเมืองตางๆ แลว ไดสงราชทูตไปขอพระไตรปฎก และพระสงฆ
จากนครเชยีงใหม มาขยายพทุธศาสนาของอาณาจกัรลานชางใหรุงเรืองยิ่งขึ้น ซ่ึงไดรับการตอบสนอง
จากพระเมืองเกษเกลากษัตริยเชยีงใหมเปนอยางดียิง่ ทั้งนีเ้พราะวากษัตริยแหงลานนากท็รงมีความ
ตองการทีจ่ะประสานสัมพันธกับอาณาจักรลานชาง เพื่อหวังใหลานชางค้ําจุนพระราชบัลลังกให             
รอดพนจากการครอบงําของบรรดาขุนนางที่มีอํานาจเหนอืราชสํานัก และการรุกรานของอยุธยา               

                                                        
1 นาค  15  ตระกูล  เปนนาคทีถู่กกําหนดไวใน  “กานสวายเทพ”  ซ่ึงเปนบทสวดปาวบูชา 

ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ของคนหลวงพระบาง ดังนี ้“นางดําอยูคกทอน นางดอนอยูคกเฮอื นางผมเฝออยูเหนือทาชาง  
ทาวโตงกวางขวางอยูปากคาน ทาวทองจานอยูผาเดีย่ว ทาวคําเปยวอยูผาเสือ ทาวบญุเยืออยูกอนกายฟา  
ทาวคําหลาอยูผาบัง  ทาวคําปงอยูภูชาง ทาวบุนกวางอยูภซูวง ทาวบุญยวงอยูกอนมีดแอน ทาวคําแทน
อยูกอนผาชะวา ทาวจงหลาอยูผายาเฒา อุสุพะนาคเจาอยูเฝาสบดง ทาวใจจํานงอยูรักษาพระบาท      
ศรีสัตตะนาคเจาอยูเฝาจอมส ีกุงธนบุรีอยูผาสุมเสา อุรงคะเจาอยูเฝาสบอู  ทาวชมพูอยูแกงตอง  ...”   
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จึงทรงพระราชทานพระนางยอดคํา  พระราชธิดามาเปนพระมเหสีของพระเจาโพธิสาราชดวย1  ดังนั้น 
ในสมัยของพระองคจึงมีความสัมพันธกับลานนาอยางใกลชิดแทบทุกดาน  

สําหรับความทรงจําอันสําคัญที่คนหลวงพระบางมีตอพระโพธิสาราช คือ
เร่ืองราวเกีย่วกับการ ‘แตกหัก’ กับความเชื่อนอกพุทธศาสนา ซ่ึงปรากฏในพงศาวดารทอนหนึ่งวา  

 
“เมื่อโพธิสาราชกุมารใหญมาได 15 เขาก็ไดเปนพระยาแทนพอตนในปกดสี  

คนทั้งหลายกร็าชาภิเษกขึน้ ช่ือวา พระโพธิสาราชธิบดีทัศวรคุณชละแล เมื่อพระโพธิสาราช
เสวยศิริสมบัตไิด 7 ป ก็จึงปลงพระราชอาญาไปในอาณาเขตเมืองลานชางทั้งมวล ใหมางรีด
เสียยังมิจฉาทษิฐิผีเยาผีเฮือน  ทั้งผีเสื้อ อันอยูเรือนอยูกวานขึ้นแถนที่สบดงนั่นกใ็หมางเสีย  
ใหรีดเลิกเสียหมด  แลวใหสรางแปงใหเปนวัดวามหาพิหาร อันใหญก็ใหใสช่ือวาวัด                  
ศรีวรรคเทวโลก  ในปเมืองไกศักราชได 889 ตัวหัน้แล”2  

 
อยางไรก็ตาม กรณีความทรงจําในสวนของประชาชนบางกรณี เกีย่วกับ

พื้นที่พิธีกรรมที่ถูกพระเจาโพธิสาราชเบียดขับออกจากพื้นที่เดิม ก็ไมไดสอดคลองกับพงศาวดารที่ถูก
ผลิตซํ้าในรูปแบบของเอกสารภาคประวัตศิาสตร  แตกลับเดนชัดอยูในความทรงจําทีถู่กผลิตซํ้าผาน
การบอกเลา พธีิกรรมคลําหอผีหลักมั่น ซ่ึงเปนผีสําคัญสูงสุดลําดับสองรองจากผีเทวดาหลวง  ที่คน
หลวงพระบางในปจจุบนัยังคง ‘เคารพนบไหว’ ซ่ึงมีเร่ืองราวเชื่อมโยงไปถึงปฏิบัติการเบียดขับ 
ส่ิงเข็ดขวางดังกลาวออกจากตัวเมืองโดยพระเจาโพธิสาราช  กลาวคือ 

คําวา “ผีหลักมั่น” หมายถึงผีอารักษประจาํเสาหลักเมือง หรือเสาอินทขีล 
ที่เรียกนามตามชื่อหญิงขะมผูุสละชีพเปนผีเฝาเสาอินทขีลวา “เสาหลักมั่น”   

วันทอน  เพ็ดมงคุน3 คนหลวงพระบางรุนเกาเชื้อสายจีน  ผูใหขอมูลสําคัญ
คนหนึ่ง ไดนําพาผูวิจยัไปชมสถานที่ทีเ่กีย่วของกับ ‘เสาหลักมั่น’ ที่ถูกพระเจาโพธิสาราชเบยีดขับออก
จากเมอืงเชยีงทอง  เขาผลิตซ้ําเรื่องราวการเสียสละชวีิตของนางมัน่วา ในชวงเวลาของการตัง้เสาอินทขีล
ของเมอืงเชียงทอง  ขณะที่ชาวเมืองไดขดุหลุมและเตรียมเสาหินขนาดใหญแขวนไวเหนือปากหลุม
แลว จึงไดปาวประกาศใหหญิงตั้งครรภที่พรอมจะสละชีพเปนผีอารักษเสาหลักเมือง  เพื่อทําให 
                                                        

1 สุรศักดิ์  ศรีสําอาง.    ลานชาง : ลานนา.    2546.    หนา  47.   
2 กรรมการหอพระสมุดวชิรญาณ.    พงศาวดารลานชาง บริเฉทที่ 2.    2457  ข.    หนา  413.  
3 วนัทอน เพด็มงคุน เปนผูใหสัมภาษณ, ศภุชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ ทีเ่มืองหลวงพระบาง  

เมื่อวันที่ 14  กันยายน  2548. 
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เสาหลักเมืองมีความ “เข็ดยาํ” หรือศักดิ์สิทธิ์  ปรากฏวา  มีผูหญิงเผาขะมุกําลังตั้งครรภนางหนึ่งชือ่
นางมั่น ไดกระโจนลงหลุม พรอมกนันัน้ เทาของนางไดเหยยีบไกปลดแทงหินยกัษ หลนทับรางตนกับ
ลูกในครรภจนถึงแกความตาย  แลวชาวเมืองเชียงทองก็ไดกลบดินถมรางนางไวใตเสาหลักเมือง และ
เรียกเสาอินทขีลตนนี้วา “เสาหลักมั่น”  ตามนามหญิงขะมุผูสละชีพเปนผีอารักษ และเรียกชมุชนทีอ่ยู 
บริเวณนี้วา “บานหลักหมัน่” หรือ “บานหลัก” 1 ตั้งแตนั่นเปนตนมา  

ครั้นสมยัพระเจาโพธิสาราช  ผูมีนโยบายกวาดลางสิ่งงมงายนอกพุทธศาสนา
ออกจากราชธานี  พระองคจึงไดยายเสาหลกัมั่นไปไวในเขตปาหนาริมฝงหวยมาวนอกตัวเมือง  ซ่ึงคน
หลวงพระบางไดอธิบายการเปลี่ยนแปลงสถานที่ตั้งของเสาหลักมั่น  จากกลางเมืองไปอยูยังปาหนา 
ริมฝงหวยมาวดังกลาววา เปนผลมาจาก ‘เจามหาชีวติโพธิสาราช’ ไดส่ังใหถอดเสาหนิหลักมั่น ไป
เสี่ยงหาที่อยูใหมโดยการลองน้ําโขง ปรากฏวา เสาหลักมัน่ไดลอยทวนน้ําโขงวกเขาสูสายน้ําคาน 
คร้ันถึงปากหวยมาว เสาหินขนาดใหญก็ไดลอยเขาไปตามลําหวย จึงไดตําแหนงที่ตัง้เสาหลักมั่นใน
เขตปาทึบหางไกลใจกลางเมอืง กระนั้น  ชาวเมืองเชยีงทองก็ยังคงตามไปสรางหอครอบเสาหิน  และ
เรียกวา “หอปา”  เพราะในอดีตพื้นที่ดังกลาวเปนเขตผืนปาที่หนาแนน2   

เร่ืองราวที่สะทอนผานพงศาวดาร และประวัติศาสตรบอกเลาของคน          
หลวงพระบางปจจุบัน  ขางตน  ไดประดิษฐสรางใหภาพลักษณของพระองค  เปนเจามหาชีวิตผูกวาด
ลางสิ่งที่เปนสัญลักษณ หรือภาพตวัแทนของความเชื่อนอกพุทธศาสนาออกจากนอกราชธานี  ยกเวน
กรณีของปูเยอยาเยอ  ทีย่ังคงถูก ‘เก็บรักษา’ ไวในใจกลางราชธานีเชนเดิม  ดวยทานทั้งสองแตกตาง
จากผีประจําถ่ิน  เพราะเปน ‘ผี’ ที่ยึดโยงกบัตํานานการกาํเนิดขุนบรมราชาธิราช  ประการสําคัญ 
เร่ืองราวและหุนหนากากของทาน  ไดเก็บกําความทรงจาํเกี่ยวกับการอธิบายที่มาของกษัตริยแหง     
ลานชางวาสืบทอดเชื้อสายมาจากขุนบรมราชาธิราช  ผูเสด็จลงมาจากเมอืงฟาพรอมกบัปูเยอยาเยอ                  
ผีบรรพชนผูถูกเปลี่ยนความหมายเปน “เทวดาหลวง” แหงพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยพระเจาฟางุม  

                                                        
1 สถานที่ตั้งเสาอินทขีลที่เรียกวา “เสาหลักมัน่” อยูบริเวณสํานักงานไปรษณยีหลวงพระบาง

ปจจุบันซึ่งบริเวณนี้ยังคงถูกเรียกวา “บานหลัก” สืบมา  จนกระทั่งเปลี่ยนแปลงการปกครองภาครัฐได
เปลี่ยนนามชุมชนเปนบานหอเสี่ยง  กระนัน้คนเมืองหลวงพระบางดั้งเดมิก็ยังคงเรียกชุมชนบริเวณนี้
วา ‘บานหลัก’ เชนเดิม 

2 ปจจุบันพืน้ทีส่วนนี้เปนเขตเมืองใหม  ที่สัมพันธกับเขตสถานศึกษา คือ โรงเรียน
มัธยมศึกษา วทิยาลัยครูหลวงพระบาง และมหาวิทยาลัยสุภานวุงศ  (เดิม)  รายรอบเสาหลักมั่นใน
ปจจุบันจึงเปนอาคารที่พักนกัศึกษา 
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3.3  พระเจาไชยเชษฐาธิราชและการผลิตซํ้าอัตลักษณพืน้ที่ราชธานีเชียงทองที่
สัมพันธกับอาณาจักรลานนา  

3.3.1  การเปลี่ยนแปลงพืน้ทีท่างสังคมและพิธีกรรม  
ป  พ.ศ.2089  ในชวงปลายรัชสมัยพระเจาโพธิสาราช  ขุนนางผูใหญแหงเมือง

เชียงใหมไดเดนิทางมาทูลขออัญเชิญ ‘พระไชยเชษฐา’ พระโอรสองคใหญซ่ึงประสูติจากพระนางยอด
คําไปครองนครเชียงใหม  เนือ่งจากราชสํานักเชียงใหมเกิดวกิฤติ พระเมืองเกษเกลาและพระเชษฐา
ของพระนางยอดคํา  ถูกกลุมขุนนางที่เปนปฏิปกษปลงพระชนม  ทําใหส้ินเชื้อสายกษตัริยราชวงศ               
มังรายแหงนครเชียงใหม ขณะนัน้พระไชยเชษฐามพีระชนมายุเพยีง 12 พรรษา ยังไมสามารถวา
ราชการงานเมอืงได  จึงตองพึ่งพระราชอยัยิกา พระมเหสขีองพระเมืองเกษเกลา พระราชมารดาของ  
พระนางยอดคาํ1  

พระไชยเชษฐาไดขึ้นครองราชยเปน “พระเจาไชยเชษฐาธิราช” แหงลานนา 
ไดเพยีง  2  ป ก็จําตองเสด็จกลับมายังเชียงทอง ดวยพระเจาโพธิสาราชสิ้นพระชนมจากการออกคลอง
ชางเถื่อน จึงเกดิความวุนวายขึ้นในราชธานแีละราชอาณาจักร บรรดาเสนาอํามาตยหลวงพระบาง  
เห็นพองทีจ่ะอญัเชิญพระเจาไชยเชษฐาธิราชใหกลับมาเปนกษัตริยแหงแผนดินลานชาง ขณะเดียวกนั 
พระองคก็ตองการเสด็จมาถวายบังคมพระศพพระราชบดิา  คร้ันเมื่อเสร็จจากพระราชพิธีศพพระเจา
โพธิสาราช  ราชสํานักเชียงทองก็ไดจดัพระราชพิธีอภิเษกพระเจาไชยเชษฐาธิราชขึน้เสวยราชยเปน
กษัตริยแหงลานชางสืบตอจากพระเจาโพธิสาราช  และไดรับการถวายพระนามวา  “พระอุทัยพูทอน
บอวอนไชย-เชษฐาภวูนาถาธิปตสีสัตตะนาคะนะหุตะ” ทั้งนี้ ดวยพระองคทรงเปนกษัตริยผูครองสอง
แผนดิน คือลานชางกับลานนา2   

สุรศักดิ์ ศรีสําอาง3 วิเคราะหวาบุคคลที่มีสวนสําคัญในการอัญเชิญสมเด็จ 
พระไชยเชษฐาธิราชมารับการราชาภิเษกเปนกษัตริยแหงลานชางนาจะเปนพระราชมารดาของ
พระองค  ซ่ึงยงัคงมีอํานาจและบทบาทสูงในราชสํานักลานชาง ทั้งนี้ เพราะพระนางยอดคําคง
ตระหนกัวาการสวรรคตอยางกะทันหันของพระเจาโพธิสาราช  ไดทําใหอํานาจของพระเจา 
ไชยเชษฐาธิราชแหงลานนาไมมั่นคง ดังนั้นการเสด็จกลับมาเสวยราชยทีน่ครเชียงทองจึงมีสมเด็จ 
พระอัยยิกามหาเทวีเจาตามเสด็จดวย  และทรงนําเอาพระพุทธรูปสําคัญของนครเชียงใหม   
 
                                                        

1 สุรศักดิ์  ศรีสําอาง.    ลานนา : ลานชาง.    2546.    หนา  48-49.   
2 พูทอง  แสงอาคม.    ชาดลาว คนลาว อาดดีและปะจุบัน.    2002.    หนา 31. 
3 สุรศักดิ์  ศรีสําอาง.    ลานนา : ลานชาง.    2546.    หนา  52. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

42

มาประดิษฐานที่นครเชียงทองหลายองค อาทิ พระแกวมรกต พระพทุธสิหิงค พระจนัทรัตน  
(พระแกวขาว) และพระแซกคาํ1 ประการสําคญัการเสดจ็คืนสูเชียงทองในครั้งนี้  มีพระเถระผูใหญ
ตลอดจนขาไพรบริวารฝายพระเมืองเกษเกลา และสรรพชางตางๆ ติดตามมาดวยเปนจํานวนมาก  
สงผลใหเชียงทองกลายเปนพื้นที่ทางสังคม  ที่มีคนลานนาชุดใหมเขามารวมเปนสวนผสม  และ 
ไดสงผลตอลักษณะรูปแบบศิลปกรรมทั้งดานสถาปตยกรรม ปฏิมากรรม2 ในสมัยของพระเจา 
ไชยเชษฐาธิราชเปนตนมา ซ่ึงปฏิมากรรมเหลานี้ไดสะทอนถึงอิทธิพลศิลปะลานนาในลานชางอยาง
ชัดเจนยิ่งขึ้น  

3.3.2 “หลวงพระบางราชธานีศรีสัตนาคนหุตลานชางรมขาว” และ การยายราชธานี
จากเชียงทองสูเวียงจนัทน  

ในป พ.ศ.2102  พระเจาบุเรงนองกษัตริยแหงหงสาวดีไดสงกองทัพมาปราบปราม
กลุมเมืองเชียงแสน  เชียงราย  ลําปาง  แพร และนาน ที่รวมกันแข็งเมืองตอพมาจนเมืองเหลานี้แตก  
และถอยทัพกลับมายังนครเชียงทอง  ในชวงเดยีวกันนัน้  พมายังแผอิทธิพลรุกรานกรุงศรีอยุธยาและ
ลานนาอยางไมหยุดยั้ง ดวยบริบทขางตนพระเจาไชยเชษฐาธิราชจึงตดัสินใจยายราชธานี ในฐานะ
ศูนยกลางการปกครองอาณาจักร จาก ‘นครเชียงทอง’ ไปยัง ‘เมืองเวียงจันทน’3 และนําเอาพระแกว
มรกตลงไปประดิษฐานที่เวยีงจันทนดวย พรอมกันนั้น  พระองคไดประกอบราชพิธีอาราธนาพระบาง  
ใหเปนผูปกปกษรักษาเมืองเชียงทอง และพระราชทานนามเมืองเชียงทองใหเปนเมอืงแหงพุทธศาสนา
วา “หลวงพระบางราชธานีศรีสัตนาคนหุต ลานชางรมขาว”4  

อยางไรก็ตาม  กรณีเหตุผลที่แทจริงของการยายราชธานียงัคงเปนที่ถกเถียง  
ระหวางนักประวัติศาสตรลาวและนักวิชาการลาวศึกษาสวนใหญ  ที่อธิบายดวยเหตุผลขางตน คือการ 

                                                        
1 ตอมาพระเจาไชยเชษฐาธิราชทรงสงคืนพระสิหิงคกับพระจันทรัตนใหกับนครเชยีงใหม 

สวนพระพุทธรูปองคอ่ืนประดิษฐานไวทีน่ครเชียงทอง  โดยพระองคไดสรางวัดอาราม ติดกับ         
วัดวิชุนราชเปนที่ประดิษฐานพระแกวมรกต กอนที่พระองคจะอัญเชิญพระพุทธรูปองคนี้ไปยังนคร
เวียงจันทนครายายราชธานี  

2 คําวา “ปฏิมากรรม” เปนการเขียนตามรากศัพทภาษาบาลี  ใชเฉพาะการกลาวถึงผลงาน
ประติมากรรมที่เปนพระพุทธรูป หรือ ‘พุทธปฏิมากรรม’ 

3 สุเนด โพทิสาน และคณะ.    ปะหวัดสาดลาว ดึกดําบัน-ปะจุบัน.    2000.    หนา 181-186. 
4 พงศาวดารลานชาง (ฉบับศาลาลูกขุน).    2512.    หนา  328.   
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แสวงชัยภูมิที่เหมาะสมตอการปองกันศึกจากหงสาวดี  รวมทั้งมีที่ราบลุม
กวางขวางและอุดมสมบูรณ  สามารถทําการเพาะปลูกเลี้ยงดูไพรพลไดเปนจํานวนมาก  ดานมาซูฮารา1 
นักประวัติศาสตรชาวญ่ีปุนที่เสนอความเห็นของการยายราชธานีที่แตกตาง  เขาอธิบายวา เหตุผล
สําคัญของการตัดสินพระทยัยายราชธานีจากเชียงทองสูเวยีงจันทนของพระเจาไชยเชษฐาธิราช หาใช
เพื่อหลบภยัทีอ่าจเกิดขึ้นจาก  การศึก แตนาจะเนื่องมาจากระบบเศรษฐกิจของภาคพื้นทวีปได
เปลี่ยนแปลงไป  ทั้งนี้เพราะวา  ตั้งแตกอน การสถาปนาอาณาจักรลานชางจนถึงปลายพุทธศตวรรษที่ 
18 หลวงพระบางไดรับอิทธิพลทางเศรษฐกิจ  จากอาณาจักรในภาคพืน้ทวีปทางเหนือเปนอยางมาก 
ขณะที่อาณาจกัรทางใตกก็ําลังกาว 
เขาสูบริบทเศรษฐกิจใหม  ที่ทราบกันดีในชื่อวา “ยุคของการคา” หรือ “The Age of Commerce”   

มาซูฮาราอางผลการศึกษาเบือ้งตนที่พบวา คร้ันถึงพุทธศตวรรษที่ 20 อาณาจักร
ลานชางสรางความสัมพันธทางการคากับอาณาจักรทางใต คือ อยุธยา และกัมพูชา  ซ่ึงมีความสําคัญ
ตอระบบเศรษฐกิจการคาของลานชางมากกวาเดิม นอกจากนี้เครือขายทางเศรษฐกิจของอาณาจักร 
ลานชางยังไดขยายออกไปสูอาณาเขตทางทิศตะวนัออกเฉียงใตเพิ่มขึน้เรื่อย ๆ ทําใหเวียงจนัทนได
กลายเปนศนูยกลางการคาแทนเชียงทองในที่สุด จึงเปนเหตุผลหลักในการตัดสินใจยายราชธานีสู
เวียงจันทน  อยางไรก็ตาม ภายหลังการยายราชธานี  ‘หลวงพระบาง’2 ก็ยังคงรักษาความสําคัญใน
ฐานะเปนแหลงรวบรวมสินคาระดับภูมภิาค  

3.3.3  วัดธาตนุอยกับวัดเชยีงทองศูนยกลางใหมหางเมือง/หัวเมือง    
พระเจาไชยเชษฐาธิราชครองราชยเปนเวลา 23 ป ทรงครองราชยที่ ‘ราชธานี            

เชียงทอง’ 12 ป  คือ ระหวาง ป พ.ศ.2091-2103 ในชวงระหวางนี้พระองคทรงมีบทบาทสําคัญตอ   
การสรางอัตลักษณใหกับพืน้ที่เมืองเชียงทองที่สงผลตอการเปน ‘มรดกวัฒนธรรม’ ใหกับ ‘เมือง 
หลวงพระบาง’ มาจนถึงปจจบุันอยางนอย 3 ประการ คือ การสรางพระมหาธาตุ และวัดมหาธาต-ุ  
ราชวรวิหารสรางวัดเชยีงทอง และการเปลีย่นนามเมืองเชียงทองเปน “เมืองหลวงพระบาง” ดังกลาว
ขางตน    

                                                        
1 โยซิยูกิ มาซูฮารา.    ประวัตศิาสตรเศรษฐกิจของราชอาณาจักรลาวลานชาง 

สมัยคริสตศตวรรษที่ 14-17 จาก “รัฐการคาภายในภาคพืน้ทวีป” ไปสู “รัฐกึ่งเมืองทา”.    2546.  
หนา 49-50,  96-97. 

2 จากนี้เปนตนไป ผูวิจยัจะเขียนนามเมืองเชียงทองวา “หลวงพระบาง” ตามนามใหมที่               
พระเจาไชยเชษฐาธิราชพระราชทาน   
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วัดมหาธาตุราชวรวิหาร ซ่ึงชาวหลวงพระบางเรียกสั้นๆ วา “วัดธาตนุอย”1 ตั้งอยู
ริมถนนสายกลางเมือง หางจากภูสีไปทางเขตเชียงดงระยะทาง 600 เมตร ถานับระยะจากพระราชวัง
พระเจาไชยเชษฐาธิราช ซ่ึงอยูปลายแหลมมีระยะทางประมาณ 1,600 เมตรเศษ เปนวดัแรกที่ถูกสราง
ในสมัยพระเจาไชยเชษฐาธิราชในปที่ขึ้นเสวยราชย ขณะที่วัดเชยีงทอง ทรงสรางขึ้นในปสุดทายที่
ทรงครองราชยในราชธานีเชียงทอง ประการสําคัญวัดทั้งสองไดกลายเปน ‘ตําแหนง’ ของหัวเมือง                  
(วัดเชยีงทอง) และ หางเมือง (วัดธาตุนอย) ในความหมายของการแหวอ หรือบุญปใหมของชาวเมือง
หลวงพระบางตั้งแตนั้นเปนตนมา    

ผูที่มีบทบาทสําคัญในการสรางวัดธาตุนอย คือสมเด็จพระอัยยิกามหาเทวีเจา               
เพื่อความเปนสิริมงคลแหงการขึ้นเสวยราชยของพระเจาไชยเชษฐาธิราช  โดยสรางพระมหาธาตุที่มี
รูปทรงสถาปตยกรรมคลายคลึงกับเจดียวดัโลกโมฬ ี ทีพ่ระสวามีทรงโปรดใหสราง ณ นครเชยีงใหม 
เมื่อ พ.ศ.2071 การที่ทรงเลือกรูปแบบขององคพระมหาธาตุเปนเจดียรูปทรงปราสาทคลายคลึงกับเจดีย
โลกโมฬ ี  จึงเปนการสื่อความหมายบางประการวา สมเดจ็พระอัยยิกาเจากับพระมหาเทวียอดคํา ทรงมี
พระประสงคที่จะอุทิศราชกศุลถวายแดพระเจาเมืองเกษเชฏฐราช จึงไดบรรจุพระสรีรางคารสวนหนึง่
ของพระองค ไวในองคพระมหาธาตุนี้อีกดวย2  

 

 
 
ภาพประกอบ  7  ภาพแสดงตําแหนงที่ตั้งของวัดมหาธาตุราชวรวิหาร (วัดธาตุนอย)  กับวัดเชียงทอง   
     

                                                        
1 ทั้งนี้ เพราะถกูเปรียบเทยีบขนาดกับพระธาตุศรีธรรมหายโศกราช หรือ พระธาตุหลวง 
2 สุรศักดิ์  ศรีสําอาง.    ลานชาง : ลานนา.    2550.    หนา  53-54.   
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           ผูวิจัยเชื่อวากรณีการสรางวัดมหาธาตุ  และการขึ้นเสวยราชย ณ นครเชียงทองของ
พระเจาไชยเชษฐาธิราช  นาจะมีสวนสําคัญตอการที่พระอัยยิกาเจา  นาํเอาชางจํานวนมากเขามาอยู
อาศัยในเขตบานวัดธาตุนอย โดยเฉพาะกลุมชางเงินชางทองของเมืองหลวงพระบาง  ซ่ึงนาจะมี
นัยสําคัญตอ      การสรางพระธาตุนอย และประดิษฐสรางเครื่องราชกุกภัณฑ และราชศิลปะทั้งปวง 
‘ชางลุ’ หรือนายไชชะนะ วพิามาลี1 ชางเงนิฝมือดีในบานวดัธาตุนอย กลาวกบัผูวิจยัวา บรรพชนของเขา 
คือชาว ‘ไทยวน’ ที่มาจากลานนาเขามาอยูเชียงทองพรอมกับพระมหาเทวียอดคํา  คร้ังเสด็จมาเปนพระ
อัครมเหสีของพระเจาโพธิสาราช  มีหนาทีดู่แลราชสํานักดานการชางตัง้แตสมัยนั้นสบืมา  นอกจากนี ้ 
ยังมีชาวลานนารุนใหมอพยพเขามาเพิ่มเตมิ  พรอมกับพระเจาไชยเชษฐาธิราช  คราวเสด็จกลับมา 
ปกครองอาณาจักรลานชาง  ซ่ึงสอดคลองกับจารึกวัดมหาธาต ุเมืองหลวงพระบาง วา  

 
“จุลศักราช 910 (พ.ศ.2091) ปเปกสัน (ปวอก สัมฤทธิศก) เดือน 7 ออก 11 ค่ํา วันศกุร 

มื้อ รวายย ี ...  พระราชไอยกามหาเทวเจา (พระราชอัยยกิามหาเทวเีจา) ตั้งพระมหาธาตุ  
ก็โอกาสหยายน้ําขอยขา กับอารามแลไพร... บานโคมขาวงวด 200 บานคางงวดขาวแสน
หนึ่ง บานโจนงวดขาวเปอก 20 เกิง บานใหมงวดหมาก 5 มัด บานจึงงวดหมาก 3 มัด  
บานชะวากงวดหมาก 2 มัด นาพูกูดเหนือทั้งมวลใหเปนนาขาวพระเจา  แลขอยพระเจากิน
ทาวลูนขุนมาใหมบใหถอดถอนออก หากผูใดยังเอาออกใหมันไปตกในนรก”2  

 
จากบันทกึขางตน  แสดงใหเห็นวา  นอกจากการมีอยูจริงในประวัติศาสตร               

หลวงพระบางของสมเด็จพระอัยยิกาเจาแลว  ยังบงบอกถงึการนําเอาผูคนจากลานนา  ที่วา  
“ขอยพระเจากนิทาวลูนขุนมาใหมบใหถอดถอนออก หากผูใดยังเอาออกใหมนัไปตกในนรก”   
นั่นนาจะหมายถึงบาวไพร และขุนนางจากลานนา ผูเขามาสมทบในชุมชนและราชสํานัก   สะทอนวา
การสรางวัดมหาธาตุมีนัยยะอํานาจทางการเมืองกํากับดวย  ดังนัน้ งานสมโภชวัดมหาธาตุนาจะมีตวั
ละครทั้งคนเกา คนใหม ในระดับชุมชนและราชสํานักเขามารวมในพิธีกรรมอันเกี่ยวโยงกับการขึ้น
เสวยราชยของ ‘เจามหาชีวิตพระองคใหม’ พอสมควรทีเดยีว 

                                                        
1 ไชชะนะ วิพามาลี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ  ที่เมืองหลวงพระบาง  

เมื่อวันที่  15  กันยายน  2548.   
2 สุรศักดิ์  ศรีสําอาง.    ลานชาง : ลานนา.    2550.    หนา  54.    (อางอิงมาจาก  จารึก                    

วัดมหาธาต ุ เมืองหลวงพระบาง.    ม.ป.ป.) 
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อีกวัดหนึ่งซ่ึงเปนผลงานของพระเจาไชยเชษฐาธิราช  คือ วัดเชยีงทองสรางในป 
พ.ศ. 2103 ปที่พระองคจะเสด็จยายเมืองราชธานีไปอยูที่เวียงจนัทน วัดเชียงทองตั้งอยูสวนปลายแหลม 
ณ บริเวณบรรจบกันระหวางน้ําโขงกับน้ําคาน มีบันไดลงสูแมน้ําโขงที่สะดวกตอการเดินทางขึ้นลง 
และดวยลักษณะทางกายภาพเหมาะสม จงึกลายเปนทาเรือคาขายทางน้ํา เรือสวนหนึ่งจะเขามาจอด
เทียบที่ทาเรือวัดเชยีงทอง ดงันั้น วดัแหงนีจ้ึงถูกใหความหมายอีกนามวาเปน “วัดประตูเมือง”                    
ดานทิศเหนือของเชียงทอง 
  4. “เมืองหลวงพระบาง” : รัฐจารีตชวงสุดทาย (หลังการยายราชธานี-กอนตกเปน                  
อาณานิคมฝรั่งเศส) 

    4.1 หลวงพระบางยุคไรกษัตริย : 143 ป กับเสียงเงียบทางประวัติศาสตรและมรดก
วัฒนธรรม  

หลังจากพระเจาไชยเชษฐาธิราชทรงยายราชธานี  เสดจ็ไปประทบัที่นครเวียงจนัทน
ตั้งแตป พ.ศ.2103 แลว  ไมปรากฏหลักฐานวาไดทรงแตงตั้งเชื้อพระวงศ  หรือขุนนางผูใดเปนเจาเมือง
หลวงพระบาง ลวงมาถึง พ.ศ.2246 พระธรรมกิจลานชางรมขาว จึงไดสถาปนาราชวงศขึ้นปกครอง 
นครหลวงพระบางอีกครั้ง ทําใหเมืองหลวงพระบางไดหวนกลับมาเปนราชนครแหงกษัตริยตราบจน
เปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ.2518  

ในชวงเวลา 143 ปที่หลวงพระบางไรกษัตริย  หลวงพระบางแทบจะถูกลืมจาก
หนาประวตัิศาสตรลาว จากการสํารวจเอกสารตางๆ แทบไมปรากฏเอกสารชิ้นใดกลาวถึงหลวงพระบาง
ในชวงดังกลาว รวมทั้งเอกสารเรื่อง  “วัดและประวัติศาสตร : มรดกโลกหลวงพระบางครบรอบ 10 
ป” ของสํานักงานหองการมรดกโลก1 เพื่อ ‘มอง’ หลวงพระบางชวงไรกษัตริยผานพฒันาการสรางวัด  
ก็ไมปรากฏวาไดมีการสรางวัดเกิดขึ้นเลย  ดังนั้น ในทางประวัติศาสตร  จึงเปนชวงเวลาที่ ‘ไมไดยนิ
เสียง’ ใดๆ ปรากฏแมแตในความทรงจําของคนหลวงพระบางในปจจบุัน  มันจึงกลายเปนเพียง  
‘เสียงเงยีบ’ ของประวัติศาสตรทั้งภาคเอกสารและการบอกเลาของชาวหลวงพระบาง  

  4.2 หลวงพระบางในบริบทของกษัตริยระยะหลังและอัตลักษณจากการสราง         
วัดวาอารามรอบใหม  

ชวงนี้อยูระหวาง พ.ศ.2246-2435 มีบริบทสําคัญ คือการแตกแยกของอาณาจักร
ลาว สงผลตอการเกิดขึ้นใหมของ ‘ราชธานีหลวงพระบาง’  ในฐานะเมืองศูนยกลางการปกครอง และ 

                                                        
1 สํานักงานหองการมรดกหลวงพระบาง.    มรดกโลกหลวงพระบางครอบรอบ 10 ป :                

วัดและประวัตศิาสตร.    2005.    หนา 12-18. 
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เมืองแหงกษัตริยของอาณาจกัรลานชางหลวงพระบาง  เหตุการณทางประวัติศาสตรชวงสมัยนัน้             
เปนผลสืบเนื่องมาจากประมาณ พ.ศ.2241 หลังจากพระไชยเชษฐาธิราชที่ 2 หรือพระเจาไชองคเว             
ยกทัพจากเมืองเวเขามาชิงราชสมบัติจากพระยานนัทราช แลวขึ้นเสวยราชยที่นครเวยีงจันทน เจากิ่ง
กิจราช และเจาอินทโสม พระราชนัดดาของพระเจาสุริยวงศาธรรมิกราชเกรงอันตราย  จึงพาพระญาติ
ฝายเมืองเชียงรุง หนีขึ้นมายงัเมืองหลวงพระบาง  แตยังถูกพระเจาไชยเชษฐาธิราชที่ 2 สง ‘ทาวนอง’ 
พระอนุชาไปชิงและรักษาเมืองหลวงพระบางไว  เจากิ่งกิจราชจึงไปขอรับการสนับสนุนจากเจาเมอืง
เชียงรุง ยกทัพกลับมาชิงเมืองหลวงพระบางคืนจากทาวนองไดใน พ.ศ.22461  และไดแยกการ
ปกครองหัวเมอืงฝายเหนือ  ตั้งแตเมืองเชยีงคานขึ้นไปถึงผาได และสิบสองจุไท  เปนอาณาจักร                  
ลานชางหลวงพระบาง มีราชธานีที่นครหลวงพระบาง แตก็ขึ้นตรงตออํานาจของธนบรีุ และ
รัตนโกสินทรในลําดับตอมา เชนกันกับลานชางเวยีงจันทน และลานชางจําปาสัก จนกระทั่งเจาอาณา
นิคมฝรั่งเศสเขาครอบครองแทนสยามในป พ.ศ.2436  จงึไดรวบรวมลาวทั้ง 3 อาณาจักรเปนหนึ่งเดียว  
คงสถาบันกษัตริยไวเพียงราชวงศหลวงพระบาง และกําหนดใหเมืองหลวงพระบางเปนราชธานีแหง
กษัตริยของราชอาณาจักรลาว2  

ระหวางป พ.ศ.2246-2435 กอนที่ฝร่ังเศสจะเขามาปกครอง  เปนชวงเวลาที่               
ราชธานีหลวงพระบางมีความเปลี่ยนแปลงในดานกายภาพ  จากการกอสรางวัดวาอารามเปนจํานวน
มากที่สุดในประวัติศาสตรหลวงพระบาง การสรางวัดในชวงนี้มีบนัทกึที่ชัดเจน  มีทัง้วัดหลวงที่                 
ถูกสรางโดยเจามหาชีวิต และวัดราษฎรที่สรางโดยขาราชการ พอคา คหบดี และสามัญชน วัดเปน
จํานวนมากเหลานี้ไดสะทอนถึงบริบททางพุทธศาสนาในเมืองหลวงพระบางไดเปนอยางดี    

กษัตริยผูสรางวัดที่สําคัญ คือพระเจาอนุรุท กับพระเจามังธาตุราช  ซ่ึงวัดของสอง
พระองคไดกลายเปนวัดที่มีราชศักดิ์ ที่คนหลวงพระบางเรยีกวา “วัดมหีนอมีงา” รวมกับวัดที่ถูกสราง
โดยพระเจาวิชุนราช พระเจาโพธิสาราช และพระเจาไชยเชษฐาธิราชในชวงเวลาที่ผานมา วัดทีพ่ระเจา 
อนุรุททรงสรางคือ วัดจอมสี หรือ วัดภูสี (สราง พ.ศ.2347) กับวัดใหมศรีสุวรรณภูมาราม (สราง พ.ศ.
2339)  ตั้งอยูริมถนนสายหลกัขางพระราชวัง หลังจากพระเจามังธาตุราชไดทรงบูรณะและปรับปรุง 

                                                        
1 ขณะเดียวกัน ทาวนอง กไ็ดนําเอาพระบางออกจากเมืองหลวงพระบาง ไปไวทีน่คร

เวียงจันทน  และพระบางกไ็ดถูกนําไปไวที่ธนบุรีพรอมพระแกวมรกต เมื่อกองทัพของเจาพระยา             
มหากษัตริยศกึแหงธนบุรีไดยึดครองเวียงจันทน  พระบางจึงไดสถิตที่ธนบุรี และ กรุงเทพฯในกาล
ตอมา  

2 สุรศักดิ์ ศรีสําอาง.    ลําดับกษัตริยลาว.    2545.    หนา 276.  
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คร้ังใหญในป พ.ศ.2364  จึงถูกเรียกวา ‘วัดใหมศรีสุวรรณภูมาราม’  วดัแหงนี้ถูกใชเปนวัดสําคัญใน
พิธีกรรมบุญปใหม และราชพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยาของบรรดาขุนนางและขาราชการชั้นสูงจนกระทัง่
เปลี่ยนแปลงการปกครองในป พ.ศ.2518  พระเจามังธาตรุาชไดสรางวดัอาฮาม (ใน พ.ศ.2365)  จาก
อารามเดิมที่พระเจาไชยเชษฐาธิราชไดสรางเปนสถานที่เก็บรักษาพระแกวมรกต  วดัอาฮามไดครอบทับ
อาณาเขตของ ‘หอเทวดาหลวง’  และไดทําใหเทวดาหลวงกลายเปนผูอาศัยในเขตวัดอาฮาม และ
กลายเปนพืน้ที่พิธีกรรมของเทวดาหลวง โดยเฉพาะพิธีกรรมคลําหอผีเทวดาหลวง  ในชวงวันเพ็ญ
เดือนหกของทุกป  ซ่ึงเปนพิธีกรรมที่สําคัญที่สุดพิธีกรรมหนึ่งสําหรับคนหลวงพระบาง ตราบจน
ปจจุบัน 

สวนวดัราษฎรที่ขุนนาง พอคา และประชาชน เปนผูสราง อาทิ วัดปากคาน                   
สรางโดยพระยาจันเทพ (พ.ศ.2280) ในสมัยเจามหาชีวติอินทะโสม วดัสีบุนเฮือง (พ.ศ.2300)  สรางใน
สมัยเจามหาชวีิตโชติกุมาร  วัดสีมุงคน สรางโดยเพยีกังมงุคุน (พ.ศ.2306) ในสมัยเจามหาชีวิตโชติ
กุมาร  วัดนาก สรางโดยพอบาหรั่ง (พ.ศ.2311) ในสมัยเจามหาชีวิตโชตกิุมาร วัดแสนสุขาราม  สราง
โดยตาเจาเฮง (พ.ศ.2257)  ในสมัยเจามหาชวีิตเจากิ่งกิสราช  วัดสีคูนเมือง สรางโดยพระยาจนัเทพ 
(พ.ศ.2280)  ในสมัยเจามหาชีวิตอินทะโสม  

ผูวิจัยกับสาธุใหญคําจัน ไดรวมกันวิเคราะหถึงจํานวนวดัวาอารามที่เพิ่มขึ้น                     
อยางรวดเรว็ และเปนจํานวนมากที่สุดในเมืองหลวงพระบาง  ในชวงระยะแรกของการหวนกลับคืน
มาของระบบกษัตริย  พบวานาจะมีสาเหตมุาจาก ‘กษัตริยชุดใหม’ ตองการแสดงใหเห็นวาราชวงศ
ของพระองคสามารถสืบทอด และสรางความรุงเรืองใหกบัราชธานีหลวงพระบางไดไมตางจาก
ราชวงศที่ยิ่งใหญในอดีต  ประการสําคัญ  ปริมาณของวดัวาอารามที่เพิ่มมากขึ้น ยังแสดงถึงความ              
มั่งคั่งในระบบเศรษฐกิจของอาณาจักรลานชางหลวงพระบาง ที่มีเมืองหลวงพระบางเปน ‘ราชธานี’   

4.3 การรุกรานและทําลายหลวงพระบางของโจรฮอ  
ระยะเวลาระหวาง พ.ศ.2248-2436 เปนชวงเวลาที่ราชอาณาจักรลาว  ตกอยูภายใต

อํานาจของแผนดินธนบุรีและรัตนโกสินทร  ราชอาณาจกัรหลวงพระบางไดสวามภิกัดิ์ตอพระเจา  
กรุงธนบุรี ตอเนื่องมาจนถึงรัตนโกสินทร ตั้งแตสมัยพระเจาสุริยวงศ (พ.ศ.2314-2334) เจามหาชวีติ
องคที่ 6 ของหลวงพระบางในระยะหลัง  จากนั้นหลวงพระบางก็อยูภายใตการกํากับดูแลของสยามมา
โดยตลอด  จนกระทั่งชวงระยะทายสุดของสมัยรัฐจารีต ไดเกิดเหตุการณที่เปนจดุเปลีย่นผานสําคัญ
ของเมอืงหลวงพระบาง คือการเขามาในอาณาจักรลาวและเวียดนามของ “โจรฮอ” ซ่ึงอยูในสมยัพระเจา
จันทรเทพประภาคณุ หรือ พระเจาจันทราช ตรงกับสมัยพระจอมเกลาเจาอยูหัวของสยาม  ประการ
สําคัญ  การชวยเหลือเพื่อขับไลโจรฮอ ไดกลายเปนเงื่อนไขของการชวงชิงหลวงพระบาง และ
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ราชอาณาจักรลาวไปจากสยาม  โดยเจาอาณานิคมฝรั่งเศส สงผลตอการเปลี่ยนแปลงเชิงโครงสราง
ของพื้นที่กายภาพเมืองหลวงพระบางในระยะตอมา 

“ฮอ” เปนคําที่ชนเผาไทเรียกชาวจีนในมณฑลยูนนานและภาคใตของ
ราชอาณาจักรจีน  ซ่ึงประสบกับความรุนแรงครั้งใหญจากกบฏไทผิง และกบฏมุสลิมยูนนาน  พวกเขา
ถูกจักรพรรดิแหงราชวงศฉิง มีบัญชาใหใชกําลังปราบปรามขั้นเด็ดขาด กบฏเหลานี้ไดหนีตายเขามา
ในลาวและเวียดนามเหนือเปนจํานวนมาก  พรอมกับการรวมกลุมเปนกองโจรออกปลนสะดม โดยใช
ธงเปนสัญลักษณของแตละกลุม  อาทิ  ‘ฮอลิวตาหยนั’ ใชธงดํา  ‘ฮออาเจือง’ ใชธงแดง  ‘ฮอยิบมันไต’                    
ใชธงเหลือง และ ‘ฮอไกซิง’ ใชธงลาย  

ดวยอดีตของพวกเขาคือนักรบผูเชี่ยวชาญ  กอปรกับสภาวะของการหนตีายและ
ตองดิ้นรนเพื่อสะสมทุนไวตอสูกับจักรพรรดิ  รวมทั้งการแสวงหาพืน้ที่เพื่อการอยูรอด  เมื่อเปลี่ยน
สถานภาพเปนนักปลนสะดม จึงกลายเปนกลุมโจรที่โหดราย  โจรฮอสามารถพิชิตกองทัพลาวและ
เวียดนามไดอยางงายดาย และกระจายไปยังพื้นที่ตางๆ อยางรวดเรว็  และไดแผอิทธิพลอยูในลาวเปน
เวลากวา 3 ทศวรรษ  สรางความเสียหายใหกับเศรษฐกิจ สังคม และวฒันธรรมลาวเปนอยางมาก 
โดยเฉพาะไดสรางใหเกิดการเปลี่ยนแปลงดุลอํานาจการปกครองลาว  ซ่ึงในที่สุดลาวตองตกเปน
อาณานิคมของฝรั่งเศสในป พ.ศ.2436 ดังกลาวขางตน   

สําหรับเมืองหลวงพระบางในชวง 3 ทศวรรษดังกลาว  ไดถูกทําลายจากกลุมโจร
ฮอท่ีเขามาปลนสะดม  ในระยะแรกเปนกลุมฮอซางเตอะเขามาในสมยัพระเจาจันทราช1  ซ่ึงพระองค
สามารถตีโตโจรฮอกลุมนี้จนแตกพายและทําใหสยามพอใจ   ป พ.ศ.2409  พระเจาจนัทราชไดใช 

                                                        
1 ในสมยัของพระเจาจันทราช อองรี มูโอ นกัสํารวจชาวฝรัง่เศสไดเดนิทางเขาสูหลวงพระบาง 

เขาออกเดินทางจากสยาม  ผานเขาสูอาณาจักรลานชางเวยีงจันทนแลวข้ึนไปเมืองหลวงพระบาง  และ
เสียชีวิตที่เชิงเขาริมฝงน้ําคาน  ที่บานนูน เมืองหลวงพระบางในป พ.ศ.2404   มูโอไดบันทึกภาพเมอืง
หลวงพระบางดวยการวาดภาพ ทําใหเราไดเห็นลักษณะของ ‘อดีตราชธานี’ ในชวงดงักลาว พรอมกัน
นั้น  เขายังไดบรรยายวา “หลวงพระบางเปนเมืองเล็กนาสบาย มีพื้นทีห่นึ่งตารางไมล มีประชาชน
เพียง 7-8 พันคน หรืออาจกลาวไดวามีขนาดเทาหมูบานขนาดใหญ หรือเมืองเล็ก ๆ” ภาพประกอบ
และบันทึกความทรงจําของเขา  เปนภาพของกษัตริยและอุปราช  ซ่ึงประทับอยูบนพื้นยกสูง  กําลังมี
พระราชปฏิสันถารกับตัวเขาที่นั่งอยู  สวนขาแผนดินตางพากันหมอบอยูรอบๆ พระองค  มูโอกลาววา 
มันมิไดเปนราชสํานักที่ใหญโต  ความไรระเบียบของบานเมืองที่มีสาเหตุมาจากพวกฮอบุกทําลาย  ทํา
ใหหลวงพระบางดูออนกําลังลงและลดอํานาจการควบคมุเมืองอื่นๆ   

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

50

โอกาสอันเปนเสมือนความดคีวามชอบขอพระราชทานพระบางจากกรุงเทพฯ กลับไปยังเมือง              
หลวงพระบาง ซ่ึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดทรงพระราชทานคืน ขบวนอัญเชิญพระบาง
เดินทางกลับไปถึงนครหลวงพระบางในป พ.ศ. 2410  พระเจาจนัทราช โปรดใหมีการเฉลิมฉลอง 
พระบางอยางยิ่งใหญ  และใหชางสรางวิหารสําหรับประดิษฐานพระบางไวในเขตพระราชวัง 

หลังจากพระเจาจันทราชสวรรคตในป พ.ศ.2414 พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลา 
เจาอยูหวั  จึงมพีระบรมราชโองการสถาปนาเจาอุนคํา โอรสพระเจามังธาตุราชผูเปนพระอนุชาของ
พระเจาจันทราช ขึ้นเปนกษตัริย  มีราชทินนามวา “เจามหินทรเทพนภิาธร” แตพระองคมักจะเปนที่
รูจักกันในนาม “พระเจาอุนคํา” ในสมัยของพระองค ไดเกิดสงครามกับพวกฮอข้ึนอีกหลายครั้งและ 
รุนแรงกวาเดมิ  เกินกวาจะตานทานดวยตนเองได  สมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวัจึงไดสงกองทัพ
สยามขึ้นมาปราบปรามและขับไล  โดยเฉพาะตั้งแต ป พ.ศ. 2417 เปนตนมา1    

คร้ันเมื่อเห็นวาเหตุการณสงบดีแลว  กองทัพสยามจึงถอนกําลังกลับในป พ.ศ.
2430 แต ในปเดียวกันนั้นเอง  โจรฮอกลับรวมมือกับเจาเมอืงไล  ซ่ึงบุตรชายของเขาถูกกองทัพสยาม
คุมตัวไวที่หลวงพระบาง ยกกําลังไพรพลผูไทและฮอประมาณ 1,000 คนเศษ บุกเขาเมืองหลวงพระบาง
และยดึคุมหลวงไวได  พรอมกับปลนสะดมทรัพยสินอันมีคาและเผาทําลายสรางความเสียหายอยาง
มากที่สุดในประวัติศาสตรหลวงพระบาง ราชธานีหลวงพระบางไดสูญเสียพระราชวังไมและอาราม
วัดวิชุนราชอนังดงามและยิง่ใหญ ขณะทีว่ัดวาอารามอื่นๆ ก็ถูกทุบทาํลายเพื่อคนหาทรัพยสมบัติ 
‘วิกฤตกิารณ’ คร้ังนั้น  ไดตราตรึงอยูในความทรงจํา และถูกผลิตซํ้าผานประวัติศาสตรบอกเลาของ
ผูคนจากรุนสูรุนอยางตอเนือ่ง  มันเปนความทรงจําทางสังคมที่คนหลวงพระบางแทบทุกคนสามารถ
เลาขานได 

การณครั้งนั้น พระเจาอุนคาํกษัตริยผูชราภาพไดเสดจ็หนเีอาชีวติรอดอยางหวดุหวดิ 
พระองคไดเขยีนหนังสือขอความชวยเหลืออยางเปนทางการตอออกุสต ปาวี รองกงสุลใหญฝร่ังเศส 
ปาวีไดเสนอขอ “ความคุมครองของฝรั่งเศสใหกับหลวงพระบาง” ซ่ึงถือเปนการละเมดิอํานาจสยาม  
สยามจึงไดสงพระยาสุรศักดิม์นตรี เปนแมทัพใหญขึ้นมาทําหนาที่รักษาความสงบเรียบรอย ณ เมือง
หลวงพระบางอีกครั้ง  พรอมกันนั้นกษัตริยสยามยังไดโปรดเกลาฯ ตั้งเจาอุปราชคําสุก โอรสของ          
พระเจาอุนคําขึ้นเปนกษัตริยหลวงพระบางแทนพระเจาอุนคําซ่ึงชราภาพมาก โดยพระราชทาน            
พระนามวา  “เจาสักรินทรฤทธิ์”  แตฝร่ังเศสกลับใชหนังสือที่ไดรับจากพระเจาอุนคาํ เปนขออางใน 
 
                                                        

1 Forbes, Andrew and Henley, David.    The Haw : Traders of the Golden Triangle.    
1977.    p. 139-146. 
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การปกปองหลวงพระบาง  และผนวกลาวเขามาเปนรัฐภายใตการอารักขาของตน  จึงเกดิความขัดแยง
ระหวางสยามกับฝรั่งเศส  ซ่ึงในที่สุดสยามก็ไดสูญเสียอํานาจเหนือหลวงพระบาง และราชอาณาจกัร
ลาวโดยรวมใหกับฝรั่งเศส1   

 
พื้นที่กายภาพและพื้นท่ีทางสังคมของเมืองหลวงพระบางในสมัยรัฐจารีต 

  
จากลักษณะทางธรรมชาติของภูมิประเทศที่ประกอบขึ้นเปน ‘พื้นที่กายภาพ’ ของเมือง

หลวงพระบาง นอกจากจะเปนชัยภูมทิี่เหมาะสมตอการสรางบานแปงเมอืง และการกลายเปนชุมชน
แหงการคาขาย ดังไดกลาวไวสวนตนของบทนี้แลวนัน้ ‘คน’ ผูเปนตวัละครในพืน้ที่ทางสังคม ณ ชุมชน
แหงนี้  ไดมีความสัมพนัธกับลักษณาการเฉพาะของพืน้ทีก่ายภาพ สะทอนอัตลักษณ  ‘คนหลวงพระบาง’ 
ผานจินตนาการและปฏิบัติการตอพื้นที่กายภาพ ดังนี้  

 1. วัดกับแนวการไหลของแมน้ําโขงและสายน้ําคาน : ความหมายและการใชพื้นที่ 
‘เมือง’ ในสมัยรัฐจารีต 

  เอกสารเรื่อง  ‘การตั้งถ่ินฐานหมูบาน’ ของ ‘หองการมรดกหลวงพระบาง’2   
ไดอางถึงการคนควาของ Sophie Clement- Charpentier กับ Pierre Clement ผูศึกษาลกัษณะรูปแบบ
การตั้งชุมชนของคนหลวงพระบางสมัยโบราณ กอนที่จะมีการ ‘ตัดถนน’ ตามจินตนาการของเจา
อาณานิคมฝรั่งเศส  Charpentier และ Clement ไดอธิบายการตั้งถ่ินฐานของคนหลวงพระบางในอดตี
วามีความสัมพันธกับแนวการไหลของสายน้ําโขง โดยเฉพาะการวางทิศทางของตัวเรือน ซ่ึงโดยทัว่ไป
แลวคนหลวงพระบางจะตั้งเรือนกระจายไปตามแนวการไหลของน้ํา ชุมชนของชาวหลวงพระบางจึง
ถูกสายน้ําเปนตัวกําหนดผังเมือง  ขณะที่ทศิทางการปลูกเรือนก็สัมพันธกับแนวการไหลของสายน้ํา
โขงเชนกัน  การใหความสําคัญกับสายน้ํา  แนวการไหลของแมน้ําโขงจึงเปนตวักําหนดทิศทางใหม
ของคนหลวงพระบางคือ “ทิศมากับทิศไป” หรือ “ทิศหัวน้ํากับทิศหางน้ํา” และดวยแมน้ําโขงเปน
ตัวกําหนดเสนแกนกลางของเมืองใหขนานไปกับสายน้ํา ดังนั้น  รูปแบบผังเมืองหลวงพระบางจึงมี
ลักษณะพิเศษแตกตางจากการตั้งเมืองของชาวลาวลุมทั่วไป กลาวคือ  ชาวหลวงพระบางไดกําหนด 

                                                        
1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.    2547.    หนา 42.  
2 สํานักงานมรดกหลวงพระบาง.    การตั้งถ่ินฐานหมูบาน.    2000.    ไมมีเลขหนา.    
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พื้นที่สวนปลายแหลม ซ่ึงเปนจุดบรรจบระหวางน้ําโขงกับน้ําคานเปนพื้นที่กําหนดหัวน้ําและให
ความหมายเปน ‘หัวบาน’ หรือ ‘หัวเมือง’ ซ่ึงอยูคนละดานกับ ‘หางน้ํา’ หรือ ‘หางบาน’ หรือ ‘หาง
เมือง’ ที่อยูถัดไปดานลางตามแนวการไหลของสายน้ําดังกลาว 

  Charpentier กบั Clement ยังไดอธิบายเพิ่มเติมวา การกําหนดพื้นที่ปลูกเรือนและ
ทิศทางของเรือนหลังหนึ่งๆ จะตองสอดคลองกับแนวการไหลของสายน้ําโขงเชนกัน สายน้ําจะกําหนด 
‘ทิศนอน’ ของคน  ซ่ึงตองใหตั้งฉากกับแนวไหลของสายน้ํา  นอกจากนัน้  คนหลวงพระบางยังไม 
ตองการใหศีรษะของตนไปอยูดานเทาของเรือนขางเคียง ดังนั้น ถาหากคนอยูบานขางเคียงนอนหนั
เทามาทางบานตน พวกเขาก็จะนอนหนัเทาเขาหากัน และมักจะสรางเรือนครัวและชานเรือนใหหันมา
ทางทิศเดียวกนักับเรือนหลังอ่ืน  จึงไมคอยมีการปลูกบานที่ดานหัวเรือนของบานที่ปลูกกอน  ดังนัน้   
การกําหนดทศิและวิถีการใชชีวิตในเรือนแตละหลัง  นอกจากจะคํานงึถึง ‘ทิศของน้ํา’ แลว  ยังตองมี
ความสัมพันธกับเรือนและการใชชีวิตของคนในเรือนขางเคียงของตนดวย  

  นอกจากนี้ Charpentier กับ Clement ยังเชือ่วา ชาวหลวงพระบางจะตั้งเรือนหลังแรก
ไวที่ปากน้ํา แลวตั้งเรือนหลังตอๆ ไปกระจายไปตามทิศทางไหลของสายน้ําใหญ  กรณีดังกลาว ผู
ศึกษาทั้งสองตองการอธิบายวา การตั้งชุมชนและการขยายชุมชนของเมอืงหลวงพระบางในอดีตนัน้  
เร่ิมตั้งแตกลุมชุมชนในเขตปลายแหลมซึง่ก็คือเขต ‘บานหัวดอน’ ในอดีต หรือเขต ‘บานวดัเชียงทอง’ 
ในปจจุบนั  แลวตั้งเรือนหลังอ่ืนกระจายไปตามพื้นที่ที่ทอดยาวไปกับสายน้ําโขง   

  ผูวิจัยไมเหน็ดวยกับแนวขอสรุปสวนทายของ Charpentier  กับ Clement  
เชนเดยีวกันกบัสาธุใหญคําจนัและพอหลา  เพ็งสะหวดั ซ่ึงผูวิจยัไดมีโอกาสสนทนากับทานทั้งสองที ่
กุฏิสาธุใหญคําจัน ณ วัดแสนสุขารามในชวงค่ําหลังจากสาธุใหญทําวตัรเย็นแลวเสร็จอยูเสมอ วนัหนึ่ง
ผูวิจัยไดนําเอาขอเขียนเกีย่วกบัการอธิบายพืน้ที่ชุมชนโบราณของนกัวิชาการขางตนเปนประเดน็
สนทนา สาธุใหญกับพอหลาเห็นดวยกับการอธิบายวา ในอดีตนั้นการสรางเรือนของคนหลวงพระบาง
จะหนัหนาเรือนขางที่มีเฉลียงบานไปยังทาน้ํา และเรือนหลังอ่ืนๆ ก็มักจะสรางบนพืน้ที่ถัดๆ กันไป  
โดยมักจะยึดพืน้ที่ตาม ริมฝงน้ํากอน  ทั้งนีเ้พื่อความสะดวกในการดําเนินชีวิตประจาํวัน ที่ตองใชน้ํา
อุปโภคและบริโภค  
   อยางไรก็ตาม ผูอาวุโสทั้งสองยืนยนัถึง  วิธีคิดอีกอยางหนึ่งในการตั้งชุมชนนอกจาก
สายน้ําแลวคือ ‘วัด’  ทั้งนี้เพราะวา  ยังมีคนหลวงพระบางอีกกลุมใหญที่ปลูกเรือนรายรอบวัดเพือ่
อุปฏฐากพระภิกษุสงฆและวัดวาอาราม  ดังนั้น คนที่สรางเรือนอยูใกลวัดตามนยัยะของสาธุใหญ 
กับพอหลาก็ถือวาเปนคนเกาแกของเมืองหลวงพระบาง  เชนเดียวกนักับคนที่ปลูกเรือนอยูริมฝงน้ํา 
กระนั้น ผูอาวโุสทั้งสองก็ไมเชื่อวา คนหลวงพระบางจะเริ่มปลูกเรือนหลังแรกตั้งแตสวนหัวแหลม 
หรือหัวน้ําจนเต็มกอน  แลวจึงกระจายไปยังสวนอื่นๆ ทัง้นี้เพราะวา  ในแตละสวนของพื้นที่ริมฝงน้ํา
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โขงและฝงน้ําคาน  เปนชุมชนของคนที่มีอาชีพแตกตางกนั  เชน ชาวบานเชียงทองสวนใหญเปน
ขาราชการ พอคาเรือถอ และชาวประมง  ขณะที่ชาวคุมบานวัดธาตุนอย  ซ่ึงเปนชุมชนที่อยูถัดจากภูสี
ไปตามแนวการไหลดานลางของน้ําโขง  เปนชุมชนของกลุมชางเงิน  สวนชุมชนบานวัดอาไพที่ปลูก
เรือนติดน้ําคาน  พวกเขาเปนกลุมคนทําขนมจีนที่ตองพึง่พาอาศัยน้ําคานในการผลิตขนมจีน  

  อยางไรก็ตาม  กลุมบานเรือนของชุมชนทัง้ริมฝงน้ําและรายรอบวัด  กจ็ะเชื่อมตอกนั
ดวยเสนทางเดนิเทา ไปยังวัด เรือน และทาน้ํา  เรียกวา “ทางยาง” และทางเดินตั้งแตบรรพกาลที่ยัง
ปรากฏใหเหน็ในหลวงพระบางตราบปจจบุัน ก็คือชุมชนในหมูบานอาไพนั่นเอง  

 2.  อาณาเขตสิ่งศักดิ์สิทธิ์ วัด และการทาํมาหากิน  :  วิธีคิดในการจําแนกเขตเมือง            
ตามโลกทัศนเดิมของคนหลวงพระบาง 

  คนหลวงพระบางในอดีต มีวิธีการอธิบายพื้นที่ของตนดวยการจัดกลุม และกาํหนด
เขตพืน้ทีเ่ปน 3 แบบ คอืจําแนกดวยอาณาเขตสิ่งศักดิ์สิทธิ์ วัด และการทํามาหากิน การใหความหมาย 
ของพื้นที่ในมติิสังคมขางตน  ยังเปนที่รูจกักันดีในกลุมคนหลวงพระบางรุนเกา  แมวาเมืองหลวงพระบาง
จะดําเนินผานชวงรัฐชาติสมัยใหม ตั้งแตสมัยอาณานิคมเปนตนมาจนถึงปจจุบัน  ที่ไดมีการแบงเขต
พื้นที่หลวงพระบางดวยวิธีการตางๆ นานา  ไมวาจะเปนการแบงเขตตามการปกครองของภาครัฐ  
มรดกโลก และเขตพื้นที่ของการทองเที่ยว ซ่ึงตางเปนการจําแนกที่ทับซอนบนพื้นที่ดั้งเดิม   

  ดังนั้น เขตที่ปรากฏในการจาํแนกของบรรพชนชาวหลวงพระบางขางตน แทจริง
แลว  ก็คือเขตชุมชนดั้งเดิมของเมืองหลวงพระบาง  ซ่ึงก็คือพื้นที่ “เขตอนุรักษมรดกหลวงพระบาง” 
ของสํานักงานมรดกโลกในปจจุบัน ดังนี้ 

2.1 เจ็ดสบเจ็ดเชียง : ความสัมพันธระหวางพื้นที่เมืองกับสายน้ํา 
คําวา ‘สบ’ ในความหมายของคนหลวงพระบาง  หมายถึงบริเวณที่สายน้ํา

บรรจบกัน  ดงันั้นการกําหนดขอบเขตหลวงพระบาง  ซ่ึงไดใชจุดบรรจบของสายน้าํและรองน้ําเปน
ขอบเขตวามี 7 สบ คือ สบคาน (น้ําคาน-น้ําโขง)  สบดง (น้ําดง-น้ําโขง) สบอู (น้ําอู-น้ําโขง) สบเซือง 
(น้ําเซือง-น้ําโขง) สบลึม (น้ําลึม หรือหวยลึมอยูบริเวณบานจานใตไหลลงน้ําโขงที่ฝงเชียงแมน)              
สบโฮบ (น้ําโฮบ  น้ําโขง) และ วัดสบ ซ่ึง ‘วัดสบ’ เปนขอยกเวนที่ไมเกี่ยวกับการเปนจุดบรรจบของ
สายน้ํา แตคน หลวงพระบางไดเอาชื่อวดัสบ ซ่ึงเปนพื้นทีท่างศาสนา  ที่มีความหมายวาเปนสถานที่ 
ที่คนมา ‘สบ’ หรือพบปะกนั  เขามารวมไวในความหมายของ 7 สบดวย ทั้งนี้ เพราะวาโดยปกตแิลว 
วัดเปนพื้นที่สาธารณะที่คนหลวงพระบางไดใชเปนสถานที่มาพบปะหรือ “สบ” กันมากกวาสถานที่
อ่ืนของเมือง   
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นอกจากจุดบรรจบกันของสายน้ําและวดั อันเปนที่ตั้งและเขตหมายของเมือง
หลวงพระบางแลว พื้นทีภ่ายในอาณาเขตดงักลาว ไดมี “จุม” หรือกลุมชุมชนของคนในเขตหลวงพระ
บางและปริมณฑล  ที่มักจะปรากฏเปนกลุมๆ เรียกวา ‘เชียง’  สําหรับเมืองหลวงพระบางประกอบดวย 
7 เชียง คือ เชียงแมน เชยีงเหล็ก เชียงทอง เชียงมวน เชียงดง เชียงกลาง  และเชียงแกว  ซ่ึงแตละ ‘เชียง’ 
นั้นไดใชจุดของวัดเปนศนูยกลางหรือตัวกาํหนด  

คนหลวงพระบางจะมีพิธีกรรมบูชาเจ็ดสบเจ็ดเชยีง ซ่ึงเปนการบูชาสถานที่
ขางตน ในเดือนเกา เรียกวาการ “เฮ็ดบุญเจด็สบเจ็ดเชยีง” นอกจากนี้ ในชวงบุญปใหมในอดีตจะมกีาร
บูชาพื้นที่เจ็บสบเจ็ดเชียงเชนกัน ซ่ึงเปนการบูชากันทั้งชมุชน ตั้งแตผูอาวุโสจนถึงเดก็ๆ  แตปจจุบนั 
การบูชาพื้นทีด่ังกลาวไดถูกเลิกลมไป จึงเหลือไวแตความทรงจําของคนหลวงพระบางรุนเกาเพยีง 
ไมกี่คน ที่ยังคงทําพิธีบูชา “สบ” และ “เชียง” ที่อยูในเขตชุมชน  เชื่อมโยงความทรงจําของตนเองกับ
รัฐจารีต1    

 

 
 

ภาพประกอบ  8  ผังพื้นที่กายภาพของเมืองหลวงพระบาง ที่ถูกกําหนดดวยสายน้ําโขง และน้ําคาน  
   แบงชุมชนออกเปนรูปสามเหลี่ยมโดยมภีสีูเปนแกนกลาง 
 
 

                                                        
1 พระภกิษหุลักคํา วีระจิตตะเถระ และหลา เพ็งสะหวัด เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย   

สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 19 เมษายน 2548.   
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2.2  หัวเมือง กลางเมือง หางเมือง และ ฟากภู : พื้นที่ทางสังคม และพื้นทีพ่ิธีกรรม
ที่มีสายน้ําและภูสีเปนสิ่งกําหนด  

สําหรับ การเรียกนามพื้นที่กายภาพวา เขตหัวเมือง กลางเมือง หางเมือง และ
ฟากภนูั้น  เปนผลมาจากลักษณะทางกายภาพของพื้นที่เมอืงหลวงพระบาง  ที่มีโครงสรางเปนแหลม
ยื่นยาวตามแนวการไหลของสายน้ําโขงและการบีบรัดของสายน้ําคาน  มีภูเขาขนาดเลก็อยูใจกลาง
เมือง  สงผลตอรูปรางของผังเมืองที่ยาวแหลมไปตามรูปรางของพื้นที่กายภาพ  จึงสงผลตอการอยู
อาศัยและการแบงกลุมชุมชนใน  ตวัเมืองเปนเขตหวัเมือง กลางเมือง หางเมือง และฟากภูดังกลาว
ขางตน   

นอกจากนี้การจําแนกพื้นที่ขางตน ยังมีความสัมพันธกับการอธิบายเขตวดัซึ่ง
ถูกเรียกวา ‘คณะวดั’ แบงเปน 4 เขตไปพรอมกนั คือ วดัในกลุมของคณะเหนือ คณะกลาง คณะใต และ
คณะฟากภู วัดในกลุมของคณะเหนืออยูเขตหัวเมือง มวีดัเชียงทองเปนศูนยกลาง คณะกลางอยูในเขต
กลางเมือง  มีวดัใหมศรีสุวรรณภูมารามเปนศูนยกลาง คณะใตอยูในเขตหางเมืองมีวดัธาตุนอยหรือวดั
มหาธาตุราชวรวิหารเปนศนูยกลาง สวนคณะฟากภูอยูในเขตฟากภู มวีัดวิชุนราชเปนศูนยกลาง   

สาธุใหญคําจันอธิบายวา การกําหนดเขตคณะวัด ที่สัมพนัธกับเขตหวัเมือง 
กลางเมือง หางเมือง และฟากภู มีความหมายเชิงปฏิบัติการในพิธีกรรมบุญปใหมมาตัง้แตบรรพกาล 
เพราะไดมีประเพณีการแหวอ  ซ่ึงเปนการเดินหวัเมือง-หางเมืองที่สืบทอดกันมาตั้งแตกอนสมัยอาณา
นิคม  ที่เชื่อมโยงกับโลกทัศนการแบงเขตชุมชนตามลักษณะกายภาพและคณะวดัเขามาเกี่ยวของ  แม
ปจจุบัน คนหลวงพระบางรุนเกากย็ังคงจําแนกเขตพื้นทีว่ัดและชุมชน  ตามโลกทัศนเดิมที่สืบทอดมา
ตั้งแตบรรพชนของพวกเขา    

ผูวิจัยเคยเอยถามถึงที่ตั้งเรือนของผูอาวุโสหลายทานวาอยูในสวนใดของเมือง  
หากเปนผูอาวโุสที่เปนคนหลวงพระบางรุนเกา ทานจะตอบวาอยูในเขต หัวเมือง กลางเมือง หางเมอืง 
หรือฟากภู  ตรงกันขามกบัคําตอบทีไ่ดจากผูอาวุโสที่มใิชคนหลวงพระบางรุนเกา หรือเปนคนหลวงพระ
บางรุนใหม  มกัจะระบุช่ือบานที่ปรากฏในทะเบียนของฝายปกครอง  หรือไมก็มักจะตอบวาตนอยู 
“ใน” หรือ “นอก” เขตอนุรักษมรดกโลกเปนสําคัญ   

2.3 ปากเมือง ทองเมือง กนเมอืง : การกําหนดพื้นที่ตามโลกทัศนแหงการทํามาหากิน 
นอกจากการอธิบาย ‘พื้นที่’ ของเมืองตามกรณีขางตนแลว  คนหลวงพระบาง

ใน ‘อดีต’ ยังมีการจําแนกพื้นที่หลักดวยการยึดโยงกับสายน้ําโขง ในมิตขิองการคาขายที่สัมพันธกับ
การคมนาคมทางน้ํา โดยไดตัดสวนของฟากภูออกไป  การจําแนกดังกลาวไดเปรียบเทียบ ‘เมือง’ กบั
รางกายมนษุย คือ ปาก ทอง และกน กลาวคือ  พื้นที่สวนแหลมของตัวเมืองและปากน้ําคาน เปนสวน
ที่ถูกใหความหมายวา  ‘ปากเมือง’  ตรงกับพื้นที่ในสวนที่เรียกวา ‘หัวเมือง’  พื้นที่สวนปากเมือง ถูก
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อธิบายวา เปนทําเลที่เหมาะสมตอการทํามาหากินและคาขาย   ซ่ึงถาพิจารณาในการดาํรงอยูของผูคน
ดั้งเดิมจะพบวา ‘ปากเมือง’ เปนพื้นที่ที่อุดมสมบูรณและสะดวกสบายที่สุดของเมือง  อันเกิดจากการ
ถูกสายน้ําขนาบไวทั้งสองขาง ขณะที่ ความกวางของแหลมก็มีขนาดเพยีง 250 เมตร ผูคนจึงสามารถ
เดินขามไปมาระหวางฝงน้ําโขงและน้ําคานไดอยางงายดาย   

สวน ‘ทองเมือง’ เปนพืน้ที่สวนที่อยูถัดลงไปตรงกับพื้นที่ในความหมายของ
สวน ‘กลางเมือง’ เมื่อพิจารณารูปรางจากแผนที่ พื้นที่สวนนีจ้ะโปงยืน่ออกมาสูสายน้ําโขง  คลายทอง
ของสตรีตั้งครรภที่ยื่นโยออกมา ปจจุบันคอืพื้นที่ของเขตบานเชียงมวน บานจูมฆอง และเขตบานปา
ขาม  ทองเมืองถูกอธิบายวาเปนพื้นที่รองรับการคาขายของหลวงพระบางมาตั้งแตสมัยรัฐจารีต  
เหมาะสมกับการคาขาย เรือเล็ก เรือใหญสามารถเทียบชายฝงไดโดยตลอด  และหากพิจารณา                
หลวงพระบางดวยมติิเศรษฐกิจจะพบวา พืน้ที่สวนทองเมือง เปนเขตเศรษฐกิจของหลวงพระบางมา
ตั้งแต บรรพกาล โดยเฉพาะ  “ตาดหมอ” ซ่ึงเปนตลาดขายหมอดนิเผาเนื้อพรุนของชาวบานพนัหลวง 
ที่นําหมออุขามน้ําคานเขามาวางจําหนายที่ตาดหมอ  ซ่ึงมีประชาชนและพอคาแมขายจากตางถ่ิน     
ถอเรือมาซื้อไปใชสอยและจาํหนายตออีกทอดหนึ่ง    

สําหรับสวน ‘กนเมือง’  เปนพื้นที่เดยีวกันกับสวนของ ‘หางเมือง’  ในปจจุบัน
คือชุมชนบานวัดธาตุและบานปาขาม  พื้นที่สวนนี้ถูกใหความหมายวาเปนเขตของการทํามาหากินที่
ฝดเคือง จึงเปนพื้นที่ที่ไมเหมาะตอการทํามาหากิน  แตจากการที่ผูวิจยัพิจารณาพืน้ทีก่ายภาพของ            
‘กนเมือง’ พบวา ฝงโขงบริเวณนี้เปนตลิ่งชัน ไมมีชายฝงเหมือนกับสองเขตแรก  จึงไมเหมาะสมใน
การตั้งเพิงคาขายและเขาเทียบฝงของเรือไมวาเรือเล็กหรือเรือใหญ  สาธุใหญคําจันยังไดอธิบายเสริม
วา  คร้ังสมัยของ .”พอเฒามอน-แมเฒามอน” หรือ สมัยปูยาตายาย  และสมัยคุณพอคุณแมของทาน 
รวมทั้งสมัยกอนที่หลวงพระบางจะตกอยูในกระแสของความทันสมัยอยางปจจุบนั  ในยามที่ลูกหลาน
จะเลือกตําแหนงพื้นที่เพื่อการทํามาหากิน ผูอาวุโสมักจะพิจารณาเขตพื้นที่จากมุมมองปากเมือง  
ทองเมือง และกนเมือง ประกอบการใหความเห็นกับลูกหลานเสมอ  ถาเปนสวนของปากเมืองและ
ทองเมืองถือวาเปนทําเลที่ดี แตกนเมืองเปนพื้นที่ทํามาคาขายไมกาวหนา   

อยางไรก็ตาม การจําแนกพื้นที่ของเมืองตามอวัยวะ ปาก ทอง และกน เปนการ
จัดแบงเขต ทํามาหากินในบริบทของการคาขาย  ที่สะทอนใหเห็นวาชุมชนหลวงพระบางในอดีต   
เปนพื้นที่ทางสังคมของพอคาแมขาย  ที่ระบบเศรษฐกิจยึดโยงอยูกับการเดินทางดวยเรือและ 
สายน้ําโขงเปนสําคัญ  
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สรุป 
  
 หลวงพระบางในบริบทของรัฐจารีต เปนพืน้ที่ของการ ‘นิยาม’ และ ‘ชวงชิงความหมาย’ ที่
หลากหลายชดุ  ซ่ึงถูกประทับลงบนพื้นทีก่ายภาพที่มีลักษณะเฉพาะตวั  จากการเปนพื้นราบขนาดเล็ก  
วางตัวอยูในแองเขาที่ถูกขนาบขาง  และกาํหนดขอบเขตดวยเสน  ทางการไหลของสายหลักและ
สายน้ําสาขา  ลักษณาการขางตนไดกลายเปนสวนประกอบสําคัญในการกําหนดลักษณะทางสังคม
ของผูคน ใหเปนสังคมของนักการคาที่พึ่งพาสายน้ํา  อยางไรก็ตาม  ‘ผูคน’ ดังกลาวนี้ ตางมี
ปฏิสัมพันธกับพื้นที่ดวยจนิตนาการที่แตกตาง  โดยเฉพาะการประดษิฐสรางพื้นราบขนาดเล็ก 
ใหกลายเปน ‘พื้นที่ศักดิ์สิทธิ’์ หรือ พื้นที่สักการะ  มาตั้งแตยุคกอนชนชาติลาวจะมีอํานาจเหนือ
ดินแดน  เพื่อแสดงความเปนเจาของในฐานะผูมีอํานาจ ซ่ึงตองแสดงออกดวยจนิตนาการและ
ปฏิบัติการตอพื้นที่ในลักษณาการที่ ‘เหนอืกวา’ ชนกลุมเดิม หรือผูปกครองชุดเดิมมาเปนลําดับ   
ทั้งดวยเทคนิควิธีการสรางนิทาน ตํานาน และพิธีกรรม  โดยเฉพาะกรณกีารเชื่อมโยงกบัตํานาน              
ขุนบรมราชธิราช และการกําเนิดมนษุย  ของกลุมชนชาตลิาวเขามาผนวกกับพื้นที่ทางกายภาพของ 
‘เมืองชะวา’ เพื่อแสดงใหเหน็วาตนเปนชนชาติที่ ‘เหนอืกวา’ กลุมชะวา สงผลตอการเกิด ‘สวนแถง’ 
และการเดนิหวัเมืองหางเมืองเพื่อข้ึนฟาขึ้นแถง   

ขณะเดียวกัน  คร้ันเมื่อพระเจาฟางุม ในฐานะผูปกครองชุดใหมเขามาครอบครอง ‘ราชธานี
เชียงทอง’ ก็ไดใช ‘พุทธศาสนา’ ในความหมายของสิ่งทีเ่หนือกวาเขามา ‘วางทับ’ สวนแถงและความเชื่อ
ชุดเดิมของคนเชียงทอง กระนั้นพุทธศาสนาก็ไมสามารถเบียดขับและสลาย ‘จินตนาการชุดเดิม’ ที่ได
กลายเปน ‘ความทรงจําทางสังคม’ โดยเฉพาะผีบรรพชนและนาคาออกจากคนเชียงทองไปได  จึงเกิด
กระบวนการควบรวมจนิตนาการชุดเดิม  เขามาไวในบริบทของพุทธศาสนา กลายเปนอัตลักษณของ
พื้นที่หลวงพระบางที่ถูกผลิตซํ้าผานประเพณีพิธีกรรม  ดวยปฏิสัมพันธของตัวละครที่มีระดับชั้น           
ทางสังคมอันแตกตาง ตั้งแตระดับกษัตริยจนถึงสามัญชน จนกระทั้งส้ินสุดยุคสมัยรัฐจารีต  

หลวงพระบางในสมัยรัฐจารตี  จึงกลายเปนพื้นที่ทางสังคมซึ่งมีระดับชั้นที่แตกตาง   
พวกเขากลายเปนตัวละครทีม่ีปฏิสัมพันธระหวางกันภายใตระบบเศรษฐกิจของการเปนชุมชน 
การคาขาย  ระบบสังคมของการเปนราชธานีแหงราชอาณาจักร และภายใตเงื่อนไขของพุทธศาสนา 
ที่ควบรวมผีบรรพบุรุษ นาคาคติ และความเชื่ออ่ืนเขามาไวในรมเงาแหงตน  โดยใช ‘พิธีกรรม’                  
อันหลากหลายเปนเทคนิควทิยาของการธํารงการดํารงอยูรวมกนัระหวางผูคนที่แตกตางระดับชั้น   
และ ‘ส่ิงเกา’ กับ ‘ส่ิงใหม’ 
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พื้นที่เมืองหลวงพระบางในบริบทของรัฐชาติสมยัใหม 
   

 ในบทนี้ผูวจิัยมีเปาหมายนําเสนอ ‘พื้นที่เมอืงหลวงพระบาง’ ในบริบทของรัฐชาติสมัยใหม 
(Modern Nation State) กอนที่รัฐชาติลาวจะสรางนโยบายจินตนาการใหม ทําให ‘เมืองหลวงพระบาง’ 
ตกอยูในบริบทของกระแสโลก  ผูวิจยัไดจาํแนกนําเสนอเปน 2 ชวงเวลาสําคัญ  คือ  เมอืงหลวงพระบาง
ในบริบทราชธานีแหงราชอาณาจักรลาว กบับริบทของรัฐชาติสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขัน  ซ่ึงทั้ง 2 
สวนจะเปนรากฐานการทําความเขาใจการเปลี่ยนแปลงพืน้ที่กายภาพ และ ‘อดีต’ โดยเฉพาะ ‘ราชอดตี’  
ที่เปนคูตรงกนัขามกับ ‘สังคมนิยม’ ที่เขมงวดกวดขนัในลําดับถัดมา 
 ทั้งนี้  ผูวิจยัไดจําแนกโครงสรางเนื้อหาภายในบท  ดังนี้   
  1.  เมืองหลวงพระบาง : ราชธานีแหงราชอาณาจักรลาว (อาณานิคม-กอนเปลี่ยนแปลง     
การปกครอง) 

  1.1  ภาพรวมประวัติศาสตรพื้นที่หลวงพระบางสมัยรัฐชาติสมัยใหม 
  1.2  พื้นที่กายภาพและพื้นทีท่างสังคมเมืองหลวงพระบางสมัยอาณานคิมและ

ราชอาณาจักร 
  1.3  พื้นที่พิธีกรรมเมืองหลวงพระบางสมัยอาณานิคมและราชอาณาจกัร 
  2.  เมืองหลวงพระบาง : ราชธานีแหงความทรงจํา  (หลวงพระบางในบรบิทรัฐชาติ

สังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนั พ.ศ.2518-2529) 
 3.  สรุป 

 
เมืองหลวงพระบาง : ราชธานีแหงราชอาณาจักรลาว (อาณานิคม-กอนเปล่ียนแปลงการปกครอง) 
 

1.  ภาพรวมประวัติศาสตรพืน้ที่หลวงพระบางในสมัยรัฐชาติสมัยใหม 
  หลังจากลาวทัง้ 3 อาณาจักร (หลวงพระบาง เวยีงจันทน และจาํปาสกั) ตกอยูใตการ
ปกครองของเจาอาณานิคมฝรั่งเศสตั้งแต พ.ศ.2436 เปนตนมา ฝร่ังเศสไดผนวกลาวเปน 1 ใน 5 ของ
เขตปกครองอินโดจีน รวมกบัเขมร ตงแกง อันนัม และโคชินจีน  หลวงพระบางถูกฝร่ังเศสกําหนดให
เปนเขตในอารกัขา (Protectorate) ทางตอนเหนือ  ซ่ึงหมายถึงเขตปกครองโดยทางออม ขณะที่ทาง
ตอนกลางและตอนใตจะถูกปกครองในฐานะอาณานิคมโดยตรง  แตในป พ.ศ.2442 หลวงพระบาง           
ก็ไดถูกปกครองเปนหนวยการปกครองเดียวกันกับอาณานิคมสวนอื่นของฝรั่งเศส  กระนั้น  ฝร่ังเศส            
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ก็ยังคงดํารงความเปน ‘ราชนคร’ หรือเมืองที่ประทับของเจามหาชวีิตหลวงพระบางที่ถูกยกระดับให
เปน ‘กษัตริย’ แหงราชอาณาจักรลาวทั้งประเทศ 

  ในชวงระยะเริม่ตนของการเขามา ‘อารักขา’ ระหวาง พ.ศ.2436-2438  ฝร่ังเศสไดแตงตั้ง
ให ออกุส ปาว ีเปนขาหลวงใหญประจําลาว  เขาไดถอดพระเจาอุนคํากษัตริยผูชราภาพและประชวร 
แลวสถาปนาเจาราชบุตรคําสุก หรือพระเจาสักรินทรฤทธิ์ขึ้นเปนกษตัริยแทน และประกาศวา 
“ขาพเจาขอยนืยันวา ตําแหนงหนาที่ตางๆ ของเจานายลาวทุกพระองคในปจจุบนัลวนเปนกรรมสิทธิ์
ของฝรั่งเศสทั้งส้ิน” และเดือนธันวาคม พ.ศ.2438 บูโลช (Bulloche) ขาหลวงประจําภาคเหนือผูทํา
หนาที่สืบตอจากปาวี  ไดทําสัญญากับกษตัริยองคใหม  มอบอํานาจใหพระองคบริหารราชการทั่วไป
ในราชอาณาจกัร  ดวยโครงสรางการปกครองแบบจารีตประเพณี  ฝร่ังเศสไดแบงกําไรจากการคาฝน      
และภาษีที่เก็บได ใหกับทองพระคลังหลวงหลวงพระบาง อันเปนไปตามขอตกลงที่ยากจะทําการ
ตรวจสอบ1

                                                        
1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี  เฮยมอนด.    2547.    หนา  49-52. 

  อยางไรก็ตาม  บริบทสําคัญของเมืองหลวงพระบางระยะนี้ก็คือ การปะทะและ
ประสานกัน  ระหวาง ‘พื้นที่’ ในโลกทัศนของคนทองถ่ิน (Local World) กับ ‘คนตะวนัตก’  ที่ถูก
นําเขามาโดยเจาอาณานิคม กอปรกับชวงสุดทายสมัยรัฐจารีต  เมืองหลวงพระบางตกอยูในสภาพที่ 
พังพินาศจากการเผาทําลายของโจรฮอ สรางความสูญเสียใหกับพื้นที่กายภาพที่สําคัญ อาทิ พระราชวัง 
ศาสนสถาน วัดวาราม ตําหนักราชนิกุล รวมทั้งบานเรือนประชาชนกอ็ยูในสภาพทีย่อยยับไมตางกัน 
ฝร่ังเศสจึงถือโอกาสแสดงบทบาทในฐานะเจาอาณานคิม ปรับปรุงและเปลี่ยนแปลงพืน้ที่หลวงพระบาง 
สงผลตอการชวงชงิ และแลกเปลี่ยนความหมายกับโลกทศันเดิมของทองถ่ิน ขณะเดียวกันกษัตริยแหง
หลวงพระบางก็ไดถือโอกาสทําการฟนฟูราชธานีคร้ังใหญ โดยเฉพาะในสมยัเจามหาชีวิตศรีสวางวงศ
กับศรีสวางวัฒนา สงผลใหเกดิชางศิลปะแหงราชสํานักทกุสาขา พวกเขาไดฝากผลงานที่ตกทอดเปน 
‘มรดก’ ใหกับเมืองหลวงพระบางในระยะตอมา ประการสําคัญราชศิลปนเหลานี้จํานวนหนึ่งยังมีชีวิต
อยู และมีอิทธพิลตอร้ือฟนศิลปวัฒนธรรม (Reinventing of Tradition) ในปจจุบนัดวย 
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 การเปลี่ยนแปลงความหมายของพื้นที่  ปรากฏอยางเปนรูปธรรม คือ การประดิษฐสราง
โครงสรางใหมของผังเมือง รูปแบบ เทคนคิ และทิศทางสถาปตยกรรม และการเปลี่ยนแปลงพื้นที ่
ทางสังคม การที่มี ‘คนอื่น’ เขามาเปนสวนผสมดวยเงื่อนไขของอาณานคิม ประกอบดวยคนฝรั่งเศส  
คนเวยีดนาม และคนจีน กระนั้นก็ตาม ระยะสุดทายของชวงสมัยนี้  หลวงพระบางก็ไดผกผันไปตาม 
บริบททางการเมืองระดับสากล ที่มีความสัมพันธกับสงครามโลกครั้งที่ 2 ญี่ปุนไดเขายดึครองอินโดจนี
ซ่ึงอยูภายใตอาณานิคมฝรั่งเศสในป  พ.ศ.2484  ขณะเดยีวกันไทยกย็อนกลับเขายึดดนิแดนฝงขวา
แมน้ําโขงบางสวนที่ถูกฝร่ังเศสเฉือนไป  ในชวงระยะแรกของการชวงชิงการครอบครองลาว  ขณะที่
ดูเหมือนวาฝรั่งเศสกําลังเพลี่ยงพลํ้าและสญูเสียอํานาจในอินโดจีน พระเจาศรีสวางวงศในฐานะ
กษัตริยแหงราชอาณาจักรลาว ก็ไดทรงประกาศเอกราชจากฝรั่งเศสในเดือนเมษายน พ.ศ.2488  แตลาว
ก็อยูในบริบทประเทศเอกราชเพียงชวงเวลาสั้น ๆ เมื่อสงครามโลกสิ้นสุดลงโดยฝายสัมพันธมิตร   
ที่มีประเทศฝรั่งเศสเปนหนึ่งในแกนนําเปนผูมีชัยตอฝายอักษะ ที่มเียอรมันและญี่ปุนเปนแกนหลัก  
ฝร่ังเศสไดหวนกลับมายึดลาวกลับไปเปนเมืองขึ้นครั้งใหมในทันที พรอมกันนั้นก็เรียกคืนแผนดิน
ลาวบางสวนทีไ่ทยเขามายดึครอง  

 การหวนกลับมาปกครองลาวครั้งใหมของฝรั่งเศส ไดเกดิกลุมลาวอิสระลุกขึ้นตอสูขับ
ไลฝร่ังเศส เพื่อสนับสนุนการประกาศเอกราชของเจามหาชีวิตศรีสวางวงศเมื่อ พ.ศ.2488 คร้ันป  
พ.ศ.2489  ขบวนการ ‘ลาวอิสระ’ ไดแตกออกเปน 3 ฝาย แตละฝายลวนมีราชนิกุลแหงหลวงพระบาง
เปนแกนนําดวยกันทั้งส้ิน  ฝายแรกสนับสนุนการตอสูดวยตนเอง ฝายที่สองตองการใชวิธีเจรจากับ
ฝร่ังเศสแบบสันติวิธี สวนฝายที่สามเขารวมกับขบวนการโฮจิมินหในเวียดนามเหนือ  ซ่ึงฝายหลังได
พัฒนามาเปนพรรคประชาชนปฏิวัติลาวในลําดับตอมา 

 วิกฤตการณในราชอาณาจักรลาว  มีความเชื่อมโยงกับสถานการณในเวียดนามและ 
กัมพูชา ดวยเปนประเทศในเครืออินโดจนีของฝรั่งเศสเชนกัน การมีชัยชนะเหนือฝร่ังเศสที่เดยีนเบยีนฟู
ใน พ.ศ.2497 ของกองกาํลังโฮชิมินห  จงึมีความหมายตอการขับไลเจาอาณานิคมออกจากพืน้ที่อินโดจนี
โดยภาพรวม ดังนั้นในปเดยีวกันนั้นเอง ฝร่ังเศสก็ไดลงนามรับรูการเปนเอกราชของสามชาติอินโดจีน 
แตสามประเทศขางตนกลับตองเผชิญกับความขัดแยงภายใน  ระหวางกลุมที่ฝกใฝระบอบสังคมนิยม 
กับฝายประชาธิปไตย สหรัฐอเมริกาจึงถือโอกาสเขามามีอิทธิพลในภูมภิาคแทนที่ฝร่ังเศส เพื่อยับยัง้
การขยายตวัของลัทธิคอมมิวนิสต ดวยการสนับสนุนรัฐบาลฝายประชาธิปไตย  สําหรับลาว อเมริกา
ไดสนับสนุนรัฐบาลฝายราชอาณาจกัร ที่มกีษัตริยซ่ึงประทบัที่หลวงพระบางเปนประมขุ ตอสูกับกอง
กําลังแนวลาวฮักชาติ  ซ่ึงผสานกับกองกําลังโฮชิมินห ที่มปีระเทศดวยสังคมนิยมใหการสนับสนุน  
ปฏิบัติการตอสูของทั้งสองฝาย กลาย เปนจุด ‘เปลี่ยนผาน’ ที่สําคัญของประเทศ  และสงผลตอหลวง
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พระบาง  ซ่ึงเปน ‘ราชธานีแหงกษัตริย’  สถาบันอันเปนสัญลักษณของศักดินาแหงราชอาณาจักรลาว 
ที่เปนคูตรงกนัขามกับระบอบสังคมนิยม  

 บริบทของความขัดแยงไดกดดันใหเกดิการจัดตั้งรัฐบาลผสมแหงชาติ  ระหวางแนวลาว   
ฮักชาติกับราชอาณาจักรใน พ.ศ.2500  แตรัฐบาลผสมแหงชาติก็ไดถูกทําลายลงในป พ.ศ.2505  ทําให
เกิดการสูรบทีรุ่นแรงยิ่งขึ้นและเลวรายที่สุดในประวัติศาสตรชาติลาว หลังจากกองกาํลังแนวลาว 
ฮักชาติ  ที่ไดพัฒนาไปสู ‘กองทัพพรรคประชาชนปฏิวตัิลาว’  สามารถชวงชิงและยดึครองพื้นที่
ภาคพื้นดนิของประเทศเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ สงผลใหรัฐบาลราชอาณาจักรและสหรัฐอเมริกาเปลี่ยน
ยุทธศาสตร  จากการรบภาคพื้นดินที่ลมเหลว  เปนการทิง้ระเบิดทางอากาศอยางรุนแรงหนักหนวง
และตอเนื่องในชวงระหวางป  พ.ศ.2507-25161 

 ดวยเปนพืน้ทีข่องกษัตริย  ในบริบทของการสูรบ  ‘เมืองหลวงพระบาง’ จึงเปนเขตที่
ไดรับการคุมกนัเปนพิเศษ  และกลายเปนพืน้ที่ปลอดภัยทีผู่คนใน ‘เขตปลดปลอย’ หนีภัยพิบตัิจาก
การทิ้งระเบิดเขามาอยูใน ‘เมอืงที่ปลอดภัย’  แตในขณะเดียวกนั บรรดานกัธุรกจิในตวัเมืองหลวงพระ
บางจาํนวนมาก  โดยเฉพาะชาวจีนและเวยีดนาม  กลับทยอยออกจากราชธานี  ไปอยูเวยีงจนัทนและ
ตางประเทศ  อยางไรก็ตาม แมวาจะมีความรุนแรงในการตอสูที่ดําเนินอยูรายรอบปริมณฑล แตในเขต
ตัวเมืองหลวงพระบางกย็ังคงดําเนินประเพณีพิธีกรรมตาง ๆ อยางตอเนื่อง โดยเฉพาะพิธีกรรมบุญป
ใหมในชวงทายของสมัยราชอาณาจักร  ซ่ึงมีพระยาบนุคง ปะดีจิต  เปนเจาผูครองกําแพงนคร  ก็ไดมี     
การประดิษฐวฒันธรรมใหมในขบวนแหวอ โดยประดษิฐสราง ‘นางสังขาน’ เขามาประกอบไวใน
ขบวนแหบุญปใหมของแตละกลุมคณะวดั  ซ่ึงถือเปนมรดกชิ้นสําคัญที่ภาครัฐฝายราชอาณาจักรได
มอบเปนมรดกไวใหกับ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ในกาลตอมา  

 เคารางแหงการพายแพของฝายราชอาณาจกัร ปรากฏชัดหลังจากเปดยทุธการทิ้งระเบิด   
ทางอากาศอยางเขมขนและยาวนาน  แตกย็งัไมสามารถมีชัยเหนือฝายตรงขามได   กอปรกับรัฐบาล
สหรัฐอเมรกิาถูกตอตานจากประชาชนของตนอยางหนัก จึงเริ่มผอนคลายการสนบัสนนุและยุตกิารสูรบ  
ดวยสัญญาสงบศึก และตั้งรัฐบาลผสมอีกครั้งที่นครเวียงจันทนในวนัที่  21 กุมภาพนัธ พ.ศ.2516  แต
สถานการณกลับสงเสริมไปสูการตอสูทั้งในเชิงการเมืองและการทหาร  ทั้งในและนอกศูนยกลางของ
ประเทศ  ซ่ึงฝายราชอาณาจกัรเปนผูเสียเปรียบมาโดยตลอด  ในที่สุดกองทัพพรรคประชาชนปฏิวตัิ
ลาวก็สามารถควบคุมอํานาจการปกครองประเทศอยางเดด็ขาด  ในวันที่ 1 ธันวาคม พ.ศ.2518  และได 

                                                        
1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี  เฮยมอนด.    2547.   หนา  160-161. 
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เปด ‘กองประชุมใหญพรรคประชาชนปฏิวัติลาว’ ที่นครเวียงจันทน  เพื่อประกาศเปลี่ยนแปลงการ
ปกครองประเทศอยางเปนทางการในวันรุงขึ้น คือ วันที่  2  ธันวาคม พ.ศ.2518  อันถือเปนวันชาต ิ
หรือเปนวนัถือกําเนิดของ ‘สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว’ หรือ สปป.ลาว ซ่ึงถือเปนการ 
‘เปลี่ยนความหมาย’ ของประเทศโดยภาพรวม สําหรับเมืองหลวงพระบาง ก็ไดกลายเปน  
‘อดีตราชธาน’ี หรือ ‘ราชธานีแหงความทรงจํา’ ไปในทีสุ่ด  

 พลันที่เปลี่ยนแปลงการปกครอง  ศัพทคําวา “ระบอบใหม” กับ “ระบอบเกา” ไดถูก
บัญญัติขึ้นเพื่อใชจําแนกสิ่งทีเ่ปนคูตรงขามระหวางกัน   

 คําวา “ระบอบเกา” หมายถึงการปกครองแบบประชาธิปไตย มกีษตัริยแหงหลวงพระบาง
เปนประมุข สวน “ระบอบใหม” คือการปกครองแบบสังคมนยิมซึ่งเขามาแทนที ่ความเปน ‘ระบอบใหม’ 
กับ ‘ระบอบเกา’ ไดถูกนําไปใชในการจําแนกศิลปะ วัฒนธรรม ประเพณี และแนวทางประพฤติ
ปฏิบัติ รวมทั้งการจําแนกกลุมคนที่เปนเจาหนาที่ของรัฐ  คนที่เคยเปนขาราชการในสมัยราชอาณาจกัร
จะถูกเรยีกวา “คนระบอบเกา” ขณะที่ ‘ขารัฐการ’ ชุดใหมจะถูกเรยีกวา “คนระบอบใหม”  แตสําหรบั 
‘ขาราชการ’ ในสมัยราชอาณาจักรที่ผานการ ‘สัมมนา’ เพื่อเปลี่ยนแปลงทัศนะดานการเมืองจาก
รัฐบาล สปป.ลาว เรียบรอย ก็มีสิทธิ์ในการเขาทํางานเปน ‘ขารัฐการ’ ระบอบใหมได  คนกลุมนี ้
จะถูกเรยีกวา “คนสองระบอบ”   

 

 
 
ภาพประกอบ  9  แผนที่แสดงการตัดถนนสายหลัก พรอมกับการ ‘เขียน’ ความหมายใหมลงบนพืน้ที่ 
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2. พื้นที่กายภาพและพืน้ที่ทางสังคมเมืองหลวงพระบางสมัยอาณานิคมและราชอาณาจักร 
      2.1  ถนน และอาคารอาณานคิม  : อัตลักษณใหมของพื้นที่กายภาพสมยัอาณานิคม   
   ในบริบทของอาณานิคมฝร่ังเศส หลวงพระบางถูกกําหนดใหเปนเมืองศนูยกลาง 
การปกครองของอาณานิคมในเขตลาวภาคเหนือ  เจาอาณานิคมไดปรับเปลี่ยนโครงสรางพื้นที่กายภาพ
ของตัวเมืองดวยการตัดถนน  พรอมกับการกําหนดนามถนนและกลุมชุมชนแบบใหม  ทาบทับลงบน
พื้นที่และโลกทัศนเดิมของคนหลวงพระบาง ซ่ึงถือเปนการเปลี่ยนแปลงเชิงโครงสรางของพื้นที่
กายภาพครั้งสําคัญของเมืองหลวงพระบาง 
   สาธุใหญคําจัน1เลาผาน ‘การจดจํา’ จากการบอกเลาของ ‘พอเฒาใหญ’ (คุณตา)  
ซ่ึงเปนขุนนางชั้นผูใหญมีบรรดาศักดิ์เปน 'พระยาหลวง’ ในชวงเวลาคาบเกี่ยวกับฝรั่งเศสเขามา
ปกครอง  รวมถึงการบอกเลาของบิดาวา  ฝร่ังเศสไดวางระบบโครงสรางพื้นฐานของเมอืงหลวงพระบาง  
โดยการปรับผังใหมภายใตแนวคิดแบบตะวันตก  พวกเขาตัดถนนสายหลักผาผานกลางเมืองตาม 
แนวยาวของแหลม  พรอมกบัตัดถนนสายรองและตรอกซอยตามสวนตางๆ ของพื้นที่ทั่วทั้งตัวเมือง   
ขยายทางเดินตามขอบถนนใหกวางและไดระดับ  โดยใชดินจากพื้นทีส่วนอื่นเขามาถมพื้นถนน 
นอกจากนี้ฝร่ังเศสยังไดสรางรองระบายน้ํา สะพาน และทาเรือ  

  ในชวงระหวางนั้น  เจานายชั้นสูงและคนหลวงพระบางทั่วไป ตางรูสึกแปลกใจวา  
ทําไมฝรั่งเศสจึงไดใหความสําคัญกับการสรางถนนที่เปนเสนตรง  ทั้งที่กอนนี้  เมืองหลวงพระบาง
เคยอยูมารวมพันปก็มีเพียง “ทางยาง” (ทางเดินเทา) ก็สามารถอยูกันได  นอกจากนั้น ยังมีการสราง
อาคารพระราชวัง สํานักงาน บานเรือนสมัยใหม ที่สรางดวยปนูผสานกับวัสดุธรรมชาติ ในรูปทรงของ
อาคารแบบหลวงพระบางผนวกกับแบบฝรั่งเศส กลายเปนสถาปตยกรรมรูปแบบใหม ซ่ึงคนหลวงพระบาง
เรียกวา “อาคารอาณานิคม” หรือ “อาคารแบบหัวเมืองขึน้”  พรอมกันนั้นก็มีการสรางกําแพง ร้ัวลอม 
และมีการทาสอีาคาร  ซ่ึงถือเปนสิ่งใหมที่ตัง้อยูขางเคียงกบัเรือนของประชาชนและวดัวาอาราม   

  ประการสําคัญ ส่ิงที่ฝร่ังเศสไดสรางขึ้นไดมคีวามหมายตอการจัดวาง ‘อํานาจ’ ของ
อาณานิคม และสรางความทรงจําใหมเกี่ยวกับพื้นที่ใหกบัคนหลวงพระบางไปพรอมกัน ณ ส่ีแยกและ
จุดตัดของถนนสายสําคัญ ไดกลายเปนจดุศูนยรวมสํานกังานที่ขึน้ตรงตออาณานคิม  เจาอาณานิคมได
สรางสิ่งดังกลาวแทรกลงไปในพื้นทีก่ายภาพเดิมของเมืองหลวงพระบาง  พรอมกับตั้งชื่อถนนทุกสาย
ดวยนามบุคคลสําคัญของตนกํากับไว อาทิ  ถนนเปนเสนแกนกลางของเมืองชื่อ “ถนนปาว”ี ตามนาม 
 
                                                        

1 พระภิกษุหลักคํา วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย เปนผูสัมภาษณ, 
ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 10  กันยายน  2548.   
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ของกงสุลใหญผูมีบทบาทในการยึดครองลาว  ขณะที่ถนนสายตัดผานถนนปาวี บริเวณสีแ่ยก 
กลางเมืองดานทิศตะวนัตกเฉยีงใตภูสี  ช่ือถนนกามิเอ (Gamier) บริเวณสี่แยกแหงนีเ้ปนจุดเดนของ 
ตัวเมือง คือ มกีารสรางสถานกงสุลฝร่ังเศส (ณ ตําแหนงของโรงแรมภูสีในปจจุบัน) และติดตั้ง
อนุสาวรียปาวี1 ไวที่ฝงตรงกนัขามสถานกงสุล (บริเวณตลาดมงปจจุบนั) อาคารรัฐการ ไปรษณีย  
สํานักงานตํารวจ (อาคารฝายวัฒนธรรมปจจุบัน)  โรงพยาบาล  อาคารสโมสร และตึกคลังหลวง  
ขณะที่ปลายสดุถนนสายปาวีซ่ึงอยูสุดเขตบานเชียงทอง  ถูกฝร่ังเศสสรางสํานักงานภาษีอาณานิคม
กํากับไว ณ สวนนัน้ (ปจจุบนัเปนอาคารสํานักงานมรดกหลวงพระบาง) ดานปลายของถนนกานิเอ 
ฝร่ังเศสไดสรางกองบัญชาการตํารวจ กองกําลังปองกันอนิโดจีน และสํานักงานโยธาธิการ  เชื่อมตอ
กับถนนสายรองหนาวัดวิชุนราช และวดัหมื่นนา  ซ่ึงถูกตัง้นามวาถนนองัรีดอกเลองั และถนนกาบแิตน 
มาริอานซ ตามลําดับ2  

  สาธุใหญคําจันใหขอสรุปวา  อํานาจของถนนนอกจากจะสามารถปรับเปลี่ยนวิถีชีวติ
ที่เคยพึ่งพิงสายน้ําโขงและน้าํคาน  ไดหนัหนามาสูถนนสายหลัก สายรอง ตรอก ซอย แลว  มนัยังมี
อํานาจปรับยายสิ่งกีดขวางทกุอยางออกไปได แมแต ‘หอเทวดาหลวง’ ที่ทุกคนเกรงกลัว ก็ไดถูก 
‘เสนตรง’ ของถนนเบียดใหขยับเขาสูพื้นที่ดานในของวดัอาฮาม เพื่อใหถนนเปนไปตามการออกแบบ
ของฝรั่งเศส  
  2.2 คนหลวงพระบางในสมัยอาณานิคมและราชอาณาจักร 

  สถานภาพการเปนเมืองศูนยกลางอาณานิคมในเขตลาวตอนเหนือ  ไดสงผลตอการ
เขามาอยูอาศัยในเมืองหลวงพระบางของคนฝรั่งเศส เวียดนาม จีน และไทดํา  เพิ่มเตมิจากคนกลุมเดิม
ที่ประกอบดวยคนลาวลุม ล้ือ ขะมุ และกะสัก  คนใหมเหลานี้เขามาดวยเงื่อนไขดานผลประโยชนของ
อาณานิคมหรอืมีความสัมพันธกับอาณานคิมเปนสําคัญ คนเวยีดนามสวนใหญเขามาในฐานะพนกังาน 
นายชางและกรรมกรของฝรั่งเศส แตสวนหนึ่งก็ถือโอกาสเขามาคาขาย คนจีนสวนใหญ เขามาคาฝน
และคาขายทัว่ไป  สวนคนไทดําเขามาหลงัจากฝรั่งเศสพายแพสงครามเดียนเบียนฟ ู  

                                                        
1 ในชวงที่ลาวประกาศอิสรภาพ  ส่ิงแรกที่คนหลวงพระบางลงมือทําคือการโคนทิ้ง

ประติมากรรมรูปปาวี  พรอมกับเปลี่ยนนามถนนทุกสายทีถู่ก ‘เขียน’ ดวยช่ือบุคคลสําคัญของเจา
อาณานิคม  และแทนที่ดวยพระนามเจามหาชีวิตองคสําคัญ  และบุคคลสําคัญของหลวงพระบาง อาทิ  
ถนนปาวีถูกแทนที่ดวย ‘ถนนศรีสวางวงศ’ ถนนกามิเอ ถูกแถนที่ดวยนาม ‘ถนนไชยเชษฐาธิราช’ เปนตน   

2 สถาบันสึกสาเต็กนิกและผังเมือง หองการโคงการผังเมือง.    การคนควาหาสาระเนื้อแท
เมืองหลวงพระบาง.    ม.ป.ป.    หนา  19.   
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  Eric Pietratoni ไดบันทึกจํานวนประชาชนในเขตตัวเมืองหลวงพระบาง พ.ศ.2486 
ใน “La Population du Laos en 1943 Dans Son Milieu Geographique”  วามีคนลาวลุม 3,000 คน 
(61%) เวียดนาม 1,400 คน (28%) จีน 480 คน (10 %) และอื่นๆ 70 คน (1 %) รวม 4,950 คน  ขณะทีป่     
พ.ศ.2473 มีประชาชนรวม 5,400 คน1  จะเห็นไดวา สัดสวนจํานวนคนเวียดนามมีสูงมากทีเดยีว   
ซ่ึงเวอรจิเนยี ทอมปสัน ไดเขียนไวใน French Indochina ตีพิมพในป พ.ศ.2480 วา การปกครองของ
ฝร่ังเศส “เปนความสําเร็จอันยิ่งใหญ เพราะเปนการปกครองที่ลอยอยูเหนือระบบบรหิารราชการ
พื้นเมือง” ผูบริหารระดับสูงเปนคนฝรั่งเศส แตระบบราชการรองลงมาจากคนฝรั่งเศส  เต็มไปดวย
เจาหนาที่ชาวเวียดนามที่มีการศึกษา เปนเหตุใหมีชาวเวยีดนามเขามาอยูอาศัยในลาวเปนจํานวนมาก2  

  อยางไรก็ตาม คนกลุมตางๆ ในเขตเมืองหลวงพระบางขางตน  ก็ไดกลายเปน
สวนผสมในพืน้ที่ทางสังคมของหลวงพระบาง และไดสงผลสะทอนสืบเนื่องมาจนถงึสมัย
ราชอาณาจักร  กอนที่โครงสรางดังกลาวจะถูกปรับเปลี่ยนไปบาง  ในวกิฤติภาวะเปลีย่นแปลง              
การปกครอง  ซ่ึงสําหรับคนหลวงพระบางในชวงสมยัอาณานิคม และราชอาณาจักรอธิบายได ดังนี ้

   2.2.1  ราชยและราษฎรชาวลาวลุม : ประชาชนพื้นฐานของเมืองหลวงพระบาง 
      ชาวลาวลุม คือ กลุมคนใชภาษาตระกูลไทลาว  เปนประชากรพื้นฐานหรือ 
คนดั้งเดิมของเมืองหลวงพระบาง  มีอาชีพรับราชการ  คาขาย และเกษตรกรรม พวกเขาอาศัยในเขต
หัวเมือง กลางเมือง หางเมือง และฟากภูดังที่ไดกลาวไวในบทที่ 2 และดวยการที่หลวงพระบางเปน
ราชธานีแหงกษัตริย สงผลใหมีพื้นที่ทางสงัคมที่แยกระดบัชนชั้นเดนชดั รวมทั้งผูทําหนาที่รับใช 
เจามหาชวีิตหรือขาราชการที่ไดถูกยกระดบัออกจากสามญัชนทั่วไป  ดวยตําแหนงนามยศเปนหมื่น 
แสน เพยี พระยา เจาพระยา และเจาพระยาหลวง  ผูที่ไดรับนามยศดังกลาวสวนใหญเปนชาวลาวลุม  
การตั้งถ่ินที่อยูของชาวหลวงพระบางมักจะมีความสัมพันธกับอาชีพ กลาวคือ กลุมพอคา และนัก
เดินเรือ มักจะอยูเขตหวัเมือง กลางเมือง  และชายฝงแมน้าํโขง  ผูประกอบอาชีพเกษตรกรมักจะอยูใน
เขตฟากภู กลุมชางเงินจะอยูที่เขตหางเมือง ขณะที่กลุมขาราชการ และราชนิกุลจะกระจายอยูทัว่ไป   
 
 
 
                                                        

1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  
แปลโดย  ดษุฎี  เฮยมอนด.    2547.    หนา  76. 

2 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  
แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.    2547.    หนา  52-54. 
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    ราชนิกุลที่สําคัญในราชธานีหลวงพระบางมี 3 กลุม คือ กลุมวังหลวง วังหนา 
และวังหลัง กลุมวังหลวงคือกลุมผูขึ้นครองราชยเปนกษตัริยของหลวงพระบางและราชอาณาจักรลาว  
กลุมนี้จะม ี“โฮง” หรือตําหนักอยูในเขตกลางเมืองและหัวเมือง  ตําหนักของเจามหาชีวิตศรีสวางวงศ
ตั้งอยูคุมวัดหนอง สวนโฮงเจาชีวิตศรีสวางวัฒนาอยูที่เขตบานเชียงทอง  กลุมวังหลัง มีหนาที่เกีย่วกับ
การเก็บเกณฑเสบียงในยามศกึ มีตําหนกัอยูในเขตฟากภู  ขณะที่กลุมวังหนาซ่ึงเกีย่วของกับการรบ
และความสงบเรียบรอยของอาณาจักร มีตาํหนักอยูในเขตหางเมือง  

     การดํารงอยูของครอบครัวราชนิกุลในพืน้ที่ตางๆ มักจะทําใหเขตพืน้ที่
เหลานั้นกลายเปนเขตของเจานายชั้นสูงและขาราชการผูมีหนาที่การรับใชกษัตริยและราชนิกุล 
กระนั้น ราชนกิุลแหงราชวงศหลวงพระบางก็ไดใชชีวิตแทรกและสัมพนัธอยูกับคนหลวงพระบาง
ทั่วไป ตางเพยีงวา ฐานนัดรที่แตกตาง มีผลตอการจัดวางสถานภาพทางสังคม สะทอนผานการ 
เรียกขานทีจ่ะตองเอยคํานําหนาชื่อวา “ธุ” อาทิ ธุเจา ธุเอื้อย ธุลุง ธุนอง ธุปา ฯลฯ  ราชนิกุลเหลานีก้ ็
ทําหนาที่รับราชการ หรือคาขายและดําเนนิชีวิตในพื้นทีท่างสังคม  เสมือนดั่งประชาชนทั่วไป 
ในเมืองหลวงพระบาง    

  2.2.2  คนล้ือ : ชางทอและนักแสดงแหงราชสํานัก 
     คนล้ือเปนกลุมคนดั้งเดิมของเมืองหลวงพระบาง มีความเปนมาตั้งแต             
บรรพกาล ชุมชนของพวกเขาคือบานผานม ตั้งอยูริมฝงน้ําคาน หางจากชานเมืองหลวงพระบาง                
ไปทางทิศตะวนัออกเฉียงใต  3 กิโลเมตร พวกเขาเปนที่รูจกักันดตีั้งแตสมัยรัฐจารีต อาณานิคม และ
ราชอาณาจักร ในฐานะชางทอและนักแสดงแหงราชสํานกั  

    ชาวล้ือบานผานมไดอธิบาย ‘ตัวตน’ การเขามาเปนคนหลวงพระบาง ผาน
ความทรงจําทางสังคม ที่ถูกผลิตซ้ําดวยการเลาขานวา บรรพชนของพวกเขามาจากสิบสองพนันาได
อพยพตามมาดแูล ‘นางผมหอม’ พรอมกับเจามหาชีวิตองคหนึ่งของหลวงพระบางเมื่อหลายชั่วคน
มาแลว  พอเฒาเพียสีจัน1 อดตีผูนําล้ือและหัวหนานกัแสดงพระลักษณพระรามวยั 85ป (พ.ศ.2549) 
ทานเปนผูอาวโุสสูงสุดของชาวผานมที่ยังมีชีวิตอยูในปจจุบันระบวุา  เจามหาชวีิตพระองคนี้คือ  
‘พระเจาฟางุม’ คร้ังนั้นเจามหาชีวิตหลวงพระบางไดเสด็จประพาสสบิสองพันนา และหลงรักเจาหญิง
ล้ือแหงเมืองเชยีงรุง  จึงสูขอมาเปนชายา เจาเมืองเชียงรุงไดมอบหมายใหขาทาสบริวารคนลื้อรวมรอย
ครอบครัว อพยพตามมารับใชนางผมหอม ประกอบดวยชางฝมือและคนที่มีวิทยาอาคม พวกเขาไดรับ 
 
                                                        

1 สีจัน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานผานม  
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 10 กันยายน 2548.   
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พระราชานุญาตใหตั้งบานเรือนอยูบริเวณบานนาเวียงคําและเชิงเขาภูวาวในปจจุบัน  ตอมามีจํานวน
พลเมืองเพิ่มมากขึ้นเรื่อยๆ ทาํใหหากินฝดเคือง จึงโยกยายไปสรางชุมชนใหมอยูริมฝงน้ําคานที่มี             
ผาหินรูปปทุมถันสตรีจึงเรียกชุมชนของตนวา “บานผานม”   
      แมวาล้ือบานผานมจะอยูเขตปริมณฑลหลวงพระบาง  แตพวกเขาก็ไดถูก     
จัดวางสถานภาพใหเปนชางทอ และนักแสดงแหงราชสํานักมาตั้งแตสมัยรัฐจารีต พอเฒาเพียสีจนัเลา
วา ชาวบานผานมในสมัยอาณานิคมและราชอาณาจักร  มีหนาที่รับใชราชสํานักทุกครัวเรือน  ฝายชาย
ทําหนาที่องครักษ ผลัดเปลี่ยนกนัเขาเฝาประจําพระราชวังคนละ 15 วนั  สลับกับการทําหนาที่เปนชาง
ฟอนละครพระลักษณพระราม ฟอนดาบ ชางแกะสลัก ชางประดิษฐหัวโขนละคร ขณะที่บางคนเปน
นักดนตรีประจําราชสํานัก และเปนชางเหล็ก ฝายหญิงทาํหนาที่ทอผาถวายราชสํานกั จัดเตรยีมอาหาร 
และส่ิงของเครื่องใชในราชพิธี รวมทั้งเปนชางฟอนนางแกว  ชาวบานผานมรุนเกาจึงมีเครื่องแตงกาย
เขาเฝาเจามหาชีวิตแทบทกุคน หลายคนไดรับพระราชทานนามยศเปน “หมื่น” และ “แสน” ที่ยังมีชีวิต
ในปจจุบนั (พ.ศ.2549) อาทิ แมเฒาแสนดา อายุ 83 ป กับแมเฒาแสนแพง อายุ 78 ป ทั้งสองเคยเปนทั้ง
ชางทอผาใหมเหสีเจามหาชวีติ  และเปนชางฟอนนางแกวท่ีเคยแสดงตอหนาพระพักตรในงานวันบญุ
ปใหมและไปแสดงตอนรับราชตุกะที่กําแพงนครเวยีงจนัทนหลายครัง้ รวมทั้งพอเฒาเพียสีจัน
นักแสดงพระลักษณพระราม  ที่ยังมีความทรงจําเกี่ยวกบัการแสดงพระลักษณพระรามเปนอยางดยีิ่ง    

  2.2.3 คนเวยีดนาม  
    คนเวยีดนามเขามา ‘รวม’ เปนคนเมืองหลวงพระบางดวยเงื่อนไขอาณานิคม                              
พวกเขาเปนสวนผสมสําคัญในพื้นที่ทางสงัคมของเมืองหลวงพระบางที่มีจํานวนมาก รองลงมาจาก              
ชาวลาวลุม  Eric Pietratoni  ไดบันทึกวาในป พ.ศ.2473 วา มีคนเวียดนามอยูในเมืองหลวงพระบางถึง 
1,400 คน  ขณะที่ประชากรทัง้หมดของเมืองมี 5,400 คน1 สะทอนวาคนเวียดนามเขามาอยูอาศัยใน
ราชธานีแหงนีเ้ปนจํานวนมาก  ซ่ึงขอมูลดังกลาวก็สอดคลองกับความทรงจําของคนเวียดนาม                      
รุนเกา  ที่เขามาอยูหลวงพระบางและที่ยังมชีีวิตอยูในปจจบุัน    

   ‘องเหงยีน’ หรือ ฟาม ฮวง เหงยีน2 ผูประสานงานสมาคมเวียดนามเมืองหลวงพระบาง    
อธิบายถึงการดํารงอยูของคนเวยีดนามในเมืองหลวงพระบาง  สมัยอาณานิคมและราชอาณาจักรวา   

                                                        
1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.    2547.    หนา  76. 
2 ฟาม ฮวง เหงยีน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่สมาคม

เวียดนาม บานมะโน  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 11 กันยายน 2548.   
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คนเวยีดนามมกัจะอยูรวมกันเปนกลุมกอน โดยมีสมาคมชาวเวยีดนามเปนศูนยกลาง พวกเขาจะมี
วิธีการปรับตัวเปนคนลาวในบางสถานการณ อาทิ  องเหงยีนไดกลายเปน ‘คนลาว’ ดวยการบวช  
ทานผานการอปุสมบทในสมัยราชอาณาจกัรหลายป จนไดรับการรดสงฆจากคนลาวลุมทั่วไปใหเปน 
‘จารย’ และถูกตั้งชื่อเปนคนลาววา ‘สาธุบุนจัน’ เมื่อสิกขาคนลาวจึงเรียกทานวา “พอจารยบุนจนั” 
และใหความเคารพนับถือทานในฐานะที่เปน ‘จารย’  แตสําหรับคนเวยีดกลับยังคงเรียกทานวา 
“องเหงียน”    

   พอจารยบุนจนักลาวถึงพัฒนาการการอพยพเขามาหลวงพระบางของคนเวยีดนาม
วา มีหลายระยะ ระยะแรก คอืสมัยสงครามฝรั่งเศส ชาวเวยีดนามกลุมนีส้วนใหญจะอพยพมาจาก
เวียดนามเหนอื ระยะดังกลาวฝร่ังเศสปกครอง  และบังคับใหคนเวียดนามจายคา “ตัวเลข” หรือคาสวย
บุคคล คนที่ยากจนและไมตองการจายคาตวัเลขไดหนีเขามายังแผนดนิลาว ซ่ึงตอนนัน้ยังไมไดเปน 
อาณานิคมฝรั่งเศส ชาวเวยีดนามเหนือมกัจะมุงเนนเขามาที่หลวงพระบาง ดวยเปนเมอืงคาขาย  
พวกเขาไดเขามาอยูรวมกนัในพื้นทีว่างเปลาบริเวณบานพระบาทใต1  จนถูกเรียกวา “บานเวยีดนาม
ใหม”  แตชาวลาวมักจะเรียกวา “บานแกว” อาชีพของชาวเวยีดนามในระยะนั้นผูชายเปนชางเลื่อยไม 
กอสราง ขายไอศกรีม  ฝายหญิงหาบเฝอ (กวยเตีย๋วเวยีดนาม) และอาหารจําหนาย 

   ‘คนเวยีดนามใหม’ บานพระบาทใต  ไดสรางชุมชนเวยีดนามในเขตพื้นที่เมือง 
หลวงพระบาง โดยปฏิสังขรณวดัพระบาทใตดวยศิลปะแบบเวียดนาม  และผนวกลัทธิมหายานเขาไป
ผสานกับหินยาน  วัดแหงนี้จงึมีเจาอาวาสเปนชาวเวียดนามมาโดยตลอด  และมีพระสงฆทั้งคน
เวียดนามและคนลาว  สําหรับพุทธศาสนิกชนที่เขาปฏิบัติธรรม ณ วัดพระบาทใต  จะตองดําเนนิ 
พุทธกิจทั้งหนิยานและมหายานไปพรอมกนั  พระสงฆจากวัดพระบาทใตเปน ‘พระ’ ที่ขึ้นชื่อวา 
มีความเครงครัดในวตัรปฏิบัติ  จึงไดรับการนับถือจากทัง้คนเวยีดนามและคนลาวเปนอยางมาก   

   ระยะที่ 2 เขามาหลังจากลาวตกเปนอาณานคิม และเขาเปนประเทศเครอืสมาพันธ
อินโดจีนฝร่ังเศสรวมกับเวยีดนามและกัมพูชา เจาอาณานิคมไดนําเอาชาวเวยีดนามที่เปนเจาหนาที่มา
ชวยเหลืองานดานธุรการ แตกลุมใหญที่เขามา คือ ชางกอสราง และมีครอบครัวเวยีดนามอื่นๆ อพยพ
เขาสูเมืองหลวงพระบางเพิ่มมากขึ้นเรื่อยๆ  พวกเขามกัจะตั้งบานเรือนในเขตบานคอกวัว2 สงผลให
บริเวณสี่แยกคอกววักลายเปนศูนยกลางทางเศรษฐกิจแหงใหมที่ถูกขับเคลื่อนโดยคนเวียดนาม พรอม

                                                        
1 ปจจุบันคือพืน้ที่บริเวณที่ตัง้ของอนุสาวรียทานประธานไกสอน  พมวหิาน   
2 ปจจุบันคือบานเวยีงไช บานทุงจะเลิน และบานมะโน   
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กันนั้น  มิชชันนารีชาวฝร่ังเศสก็ไดมาสรางโบสถคริสตนิกายโรมันคาทอลิกในเขตดังกลาว  ทําให             
ชาวเวยีดนามสวนหนึ่งนับถือคริสตศาสนานิกายโรมันคาทอลิก1   

   ใน พ.ศ.2493 เดียนเบยีนฟูแตก  ฝร่ังเศสพายแพตอเวยีดนามเหนือ ชาวเวยีดนาม 
ไดอพยพเขามาสูหลวงพระบางเปนระลอกใหญ  ดังเชนกรณีของ ‘องเซือน’2 ชาวหลวงพระบาง     
เชื้อสายเวยีดนามซึ่งปจจุบัน (พ.ศ.2549) มีอายุ 95 ปเศษ ทานยังมีชีวิตอยูกับลูกหลาน เลาวา ในบริบท
ของสงครามระหวางฝรั่งเศสกับโฮชิมินห  บานเมืองเวยีดนามทํามาหากนิยากลําบาก  ดวยศกึสงคราม
ที่ยาวนานยดืเยื้อ จึงขามพรมแดนเขามาคาขายผาแพรและสินคาตางๆ ใหกับพวกมงตามแนวชายแดน
ลาว  แลวจึงนาํครอบครัวเขามาตั้งรกรากที่เมืองหลวงพระบาง โดยเชาอาคารรัฐบริเวณหนาตลาดดารา
ขายอาหารและเครื่องใชในครัวเรือนที่นํามาจากเวียดนาม ปจจุบัน ลูก ๆ ของพอเซือนไดสัญชาติเปน
ประชาชนลาวกันหมดแลว ยกเวนเฉพาะผูเปนพอที่ยังคงเปนคนสัญชาติเวียดนามเชนเดิม   

   ชาวเวยีดนามในหลวงพระบางไดพบกับวกิฤติการณหลายครั้ง โดยเฉพาะ 
ในบริบทของความขัดแยงภายในประเทศกอนเปลี่ยนแปลงการปกครอง พวกเขาถูกสงสัยวาเปนผู 
ชักนําระบอบคอมมิวนิสตเขามายังลาว  จงึถูกขับไลดวยวิธีการตางๆ แมแตการจุดไฟเผาบาน ทําให
ชาวเวยีดนามเกือบทั้งหมดตองอพยพหนีภยัไปยังประเทศที่สาม และลมตายระหวางการหลบหนีเปน
จํานวนมาก   

   พอจารยบุนจนัสะทอนความทรงจําในชวงกอนเปลี่ยนแปลงการปกครองวา  
มีคนเวยีดนามในหลวงพระบางจํานวน 555 ครอบครัว มีประชากรรวมประมาณ 5 พันกวาคน  
ชาวเวยีดนามไดหนีไปยังประเทศสหรัฐอเมริกา  ฝร่ังเศส  คานาดา และประเทศอื่นๆ จนเหลือเพยีง
ไมกี่ครอบครัว  ซ่ึงปจจุบัน หลวงพระบางมชีาวเวยีดนามเพียง 99 ครอบครัว มีประชากร 500 คนเศษ 
ซ่ึงไดสัญชาติลาวเกือบทั้งหมด  และพวกเขาก็ไดเปนสวนประกอบสําคัญในพื้นที่ทางสังคมของ 
หลวงพระบาง  โดยเฉพาะในบริบททางเศรษฐกิจ  การโรงแรม การทองเที่ยว  และธุรกิจการคา 
ระดับตางๆ  
 
 
 
                                                        

1 หลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง  บรรดามิชชันนารีไดหลบหนีออกนอกประเทศ โบสถ
ดังกลาวไดถูกปรับเปลี่ยนเปนศูนยบัญชาการกองตํารวจแทน   

2 เซือน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานวิชุนเมือง        
หลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 9 กันยายน 2548.   
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 2.2.4  จีน : พอคาฝนและนักธุรกิจ  
   ‘จีน’ ไดเขามาเกี่ยวของกับเมอืงหลวงพระบางระยะแรก 3 กลุม คือ คาราวาน

พอคาจีนนําสินคามาซื้อขายแลกเปลี่ยนทีเ่มืองหลวงพระบาง กลุมจีนฮอที่มาในรูปของกองโจร  
และ ‘คนจีน’ ที่เขาสูเมืองหลวงพระบางสมัยเจาอาณานคิมฝรั่งเศส ภายใตบริบทของการคาขาย 
โดยเฉพาะการคาฝนของเจาอาณานิคม Eric Pietratoni ไดบันทึกไววา ในป พ.ศ.2473 มีคนจีนอยูอาศัย
ในเมืองหลวงพระบาง 480 คน คิดเปนรอยละ 10 ของประชาชนทั้งหมดของเมือง1  

   วันทอน เพ็ดมงคุน2 ลูกหลานของคนจีนที่เขามาคาฝนกับฝรั่งเศสเลาวา ปูของเขา
ช่ือ “ฮุน ทุง เหยา” ทานเปน ‘จีนไหลํา’ เขามาคาฝนกับฝรั่งเศสที่เวียดนาม ตอมาฝรั่งเศสไดชักชวนให
มาทําหนาที่บกุเบิกการคาฝนที่หลวงพระบาง  

   ฮุน ทุง เหยา แตงงานกับคนลาวหลวงพระบาง มีลูกหลานจํานวนมาก3  เขาไดเปด
รานรับซ้ือฝนดิบที่บริเวณสี่แยกคอกววั และไดขุดที่ดนิจนเปนหนองน้ําขนาดใหญเก็บกักน้ําไวตม
เคี่ยวฝนดิบกอนสงขายใหฝร่ังเศส  หนองน้าํดังกลาวจึงถูกเรียกวา “หนองเตายา”4 ซ่ึงชาวบานวิชุน 
บานเวยีงไซ และทุงจะเลินในสมัยนั้น ไดเขามารับจางตมฝน และใชน้าํอุปโภคอุปโภค และขุดบอเล็ก
รอบหนองเตายา เพื่อตักน้ําไปบริโภค  นอกจากนี้  ฮุน ทงุ เหยา ยังปลูกตนมะพราวกระจายอยูรอบ
ขอบหนองเตายา ทําใหเกิดความรมร่ืน  จึงถูกใชเปนสถานที่จัดงานสังสรรคของคนหลวงพระบาง          
ในเขตนัน้ ซ่ึงมีทั้งงานตรุษจนีและบญุปใหม หนองเตายาของฮนุ ทุง เหยา จึงมีความหมายตอพืน้ที่            
ทางสังคมหลวงพระบางระยะนั้น  ทั้งในทางเศรษฐกิจและสังคมวัฒนธรรม  

   สําหรับชาวจนีกลุมคาราวานและกลุมที่เขามาคาขาย พวกเขาไดเร่ิมตนดวยการ
เชาอาคารหรือเชาที่ดินของราชนิกุล และขนุนางชั้นผูใหญสรางอาคารพานิช ในลักษณะตกึแถว 

                                                        
1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.    2547.    หนา  76. 
2 วันทอน เพ็ดมงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานวิชุน  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 7 กันยายน 2548.   
3 ลูกหลานของฮูน ทุง เหยา ปจจุบันมีทั้งนกัการเมืองชั้นผูใหญในคณะรฐับาล สปป.ลาว  

และนักธุรกจิระดับนําของประเทศ และของเมืองหลวงพระบาง   
4 ปจจุบันหนองเตายากย็ังคงความรมร่ืนดวยตนมะพราว และทิ้งเงาสะทอนในหนองน้ํา  

เปนที่สนใจของนักทองเที่ยว ภัทรพงศ คงวิจิตร นกัเขียนและนกัธุรกจิไทยคนหนึ่งไดเชาพื้นที่               
ทํารานอาหารและกาแฟที่ริมขอบหนองเตายา  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

71

ช้ันเดียวกระจายไปตามขอบ ‘ถนนปาว’ี1 เร่ิมตั้งแตสามแยกมุมพระราชวงัไปจนถึงส่ีแยกถนน 
สักกะริน จนไดกลายเปนศูนยกลางการคาที่ถูกขับเคลื่อนพลวัตดวยคนจีนจนถูกเรียกวา “ตลาดเจก”  
ซ่ึงหมายถึงตลาดคนจีน     

   คร้ันระยะสุดทายของสมัยราชอาณาจักร  บานเมืองระส่าํระสายจากการสูรบ 
สงผลกระทบตอการคาขาย พอคาจีนเหลานีจ้ึงโยกยายออกจากหลวงพระบาง  จนไมมีคนจนีหลงเหลือ 
อยูในตลาดเจกอีกตอไป  พืน้ที่ของตลาดจึงเงียบเหงา รานคา ตึกแถวบริเวณตลาดถกูขายทิ้งใหกับ 
คนอื่นดวยราคาถูก  โดยเฉพาะผูคนจากชนบทที่ตองการจะเขามาตั้งรกรากในเมืองหลวงพระบาง    

   อยางไรก็ตาม  ลูกหลานของคนจีนเหลานี้ จํานวนหนึ่งกไ็ดแตงงานกับคนลาว  
โดยเฉพาะลูกสาวของคนจนีที่มักจะแตงงานเปนสะใภกับตระกูลของเจานายชัน้สูงของเมือง 
หลวงพระบาง  อาทิ ตระกูล ‘บุบผา’ ของเจาพระยาหลวงเมืองจัน ก็ไดสะใภเปนคนจีนจากตลาดเจก 
และหลานสาวของตระกูลนีทุ้กคนกเ็ปนทีช่ื่นชมของคนหลวงพระบางวา มหีนาตาดี ขณะที่บางคนก็
ไดรับคดัเลือกใหเปนนางสังขาน ของคณะวัดฟากภใูนชวงระยะปลายของสมัยราชอาณาจักร ที่เริ่มมี
การประดิษฐวฒันธรรมการแหนางสังขานในบุญปใหมเปนครั้งแรก 

 2.2.5  ผูคนกลุมอ่ืน ๆ ในเมืองหลวงพระบาง 
     นอกจากคนลาวลุม คนล้ือ คนเวยีดนาม และคนจีน ซ่ึงเปนประชากรกลุมหลัก
ของเมืองหลวงพระบางแลว ยังมีผูคนอีกบางกลุมที่เปนสวนผสมทางการเมือง สังคม และพิธีกรรม คือ 
คนฝรั่งเศส คนไทดํา คนกะสัก และชนเผาอ่ืน ๆ   
    แกรนท อีแวนส2 ไดกลาวถึงคนฝรั่งเศสที่เขามาอยูประเทศลาวในฐานะเจาอาณา
นิคมวา แทจริงแลวมีจํานวนนอยมาก และมีนอยยิ่งขึน้  หากพิจารณาในมิติของการตัง้รกรากในลาว 
โดยเฉพาะเมื่อเปรียบเทียบกบัเวียดนามและกัมพูชา จากการสํารวจในป พ.ศ.2450 มีชาวฝร่ังเศสใน
ลาวเพียง 17 คน  และในชวงที่ฝร่ังเศสมีเจาหนาที่ประจําในลาวมากที่สุด ก็มีเพยีงไมกีร่อยคนกระจาย
ตามเมืองศูนยกลางการบริหารอาณานิคม  ซ่ึงหลวงพระบางก็เปนศูนยอํานาจการควบคุมอาณานิคม  
ทั้งดานการเมอืงและผลประโยชนทางธุรกจิ  โดยเฉพาะเปนเมืองแหงกษัตริยที่ฝร่ังเศสสถาปนาให
เปนประมุขของประเทศ  เพื่อรองรับกับการลงนามในนิตกิรรมระหวางลาวกับอาณานคิม  นอกจากนี้
หลวงพระบางยังเปนจดุศูนยกลางการคาฝนของเจาอาณานิคมในลาวตอนเหนือ ที่เชือ่มโยงกับจีน 

                                                        
1 ปจจุบันคือถนนศรีสวางวงศ 
2 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.    2547.    หนา  66-67. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

72

ตอนลาง  ฝร่ังเศสจึงไดตั้งสถานกงสุล และสรางสถานศึกษาเพื่อบรรดาลูกคนฝรั่งเศส เจาหนาที่            
อาณานิคม ราชนิกุล และเจานายชั้นสูง หลวงพระบางจึงเปนราชธานีที่มีคนฝรั่งเศสเขามาเปน
สวนผสมพอสมควร กระนัน้ก็ยังถือวาไมมาก เมื่อเปรียบเทียบกับคนลาว คนเวียดนาม และคนจนี  

   นอกจากนี้ยังมคีนไทดําอพยพมาจากเดียนเบียนฟู  ประเทศเวียดนาม พวกเขา            
เขามาสูเมืองหลวงพระบางตัง้แตปลายสมัยอาณานิคม ไทดํากลุมนี้เปนอดีตทหารรับจางของฝรั่งเศส 
สูรบกับทหารโฮชิมินห  คราวที่ฝร่ังเศสแพสงครามที่เดียนเบียนฟู  พวกเขาจึงตองหนีภัยจากทหาร             
โฮชิมินห  และไดถูกฝร่ังเศสนํามาไวเขตบานโพสี เมืองหลวงพระบาง   

   พอพน  ลอบันโคน1 อายุ 73 ป (พ.ศ.2549) เปนไทดํารุนแรกที่อพยพมาจาก              
เดียนเบียนฟู เลาความทรงจําของตนใหฟงวา  เดิมพอเปนไทดําบานเตางวย ตําบลเมอืงซาย  จังหวดั 
เซินลา เวียดนามเหนือ มีอาชีพเปนทหารรบัจางฝรั่งเศสตั้งแตอายุ 20 ป ไดเขามารบในพื้นที่ระหวาง
ฮานอยจนถึงไซงอน เมื่อเดียนเบียนฟูแตก ฝร่ังเศสไดยายนักรบของตนจากไซงอนเขามาสงไวที่เซโน  
แขวงสะหวนันะเขต ประเทศลาว ซ่ึงสวนใหญนําครอบครัวมาดวย แลวถูกสงตอมาที่เวียงจันทน  
คร้ันถึงป พ.ศ.2503  ก็สงมาที่หลวงพระบาง  รัฐบาลราชอาณาจักรลาวไดจัดใหพวกเขาอยูในพืน้ที ่
เขตบานโพสี ซ่ึงชวงระยะนัน้เปนเขตปาทัง้หมด ใครอยากอยูสวนใดกส็ามารถจับจองไดเลย   

   ‘ชายไทดํา’ บานโพสีถือวาเปนทหารอาชพีโดยแท ทั้งนี ้เพราะวาหลังจากถูก
ฝร่ังเศสสงมาอยูที่เมืองหลวงพระบาง พวกเขาก็ถูกรัฐบาลราชอาณาจักรลาวสงไปรบกับทหาร                
ฝายปฏิวัติในเขตเมืองน้ําบาก  แตพวกเขาก็ตองพายแพรอบสอง พรอมกับการพายแพของทหาร
ฝายรัฐบาล  กระนั้นนกัรบไทดํากลุมนี้ยังถูกกองทัพพรรคประชาชนปฏิวัติลาว ที่ตนเองเคยตอสูเรียก
เขาประจําการหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครองประเทศ  ปจจุบัน (พ.ศ.2549) คนไทดําบานโพสี  มี
จํานวน 75 หลังคาเรือน  พวกเขาอาศัยความตางทางวัฒนธรรมที่นับถือผี  จัดวางตําแหนงในพื้นที่ทาง
สังคมของผูคนในเมืองแหงพุทธศาสนา เขาครองอาชีพรับจางฆาควายและกลายเปนเจาของเขียงควาย 
เขียงหมู  และทํานา ทําไรเปนอาชีพพื้นฐานควบคูกันไป  

   ปจจุบัน วิถีและลีลาชีวิตทางกายภาพของไทดําบานโพสี อาทิ บานเรือน  
การแตงกายมไิดแตกตางจากชาวหลวงพระบางแตอยางใด ยกเวนความเชื่อที่พวกเขายงัคงนับถือผี 
ทั้งที่ดํารงอยูในวงลอมของผูคนที่นับพุทธศาสนามาชานาน  เรือนของพวกเขาทกุหลังมีที่อยูของ  
‘ผีเฮือน’ ที่เชิญเขามาไวภายหลังการตายของสมาชกิในครอบครวั และ ‘คนอื่น’ จะเหน็ ‘ความเปนไทดํา’  
 
                                                        

1 พน  ลอบันโคน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานโพสี  
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 14 มกราคม 2549.   
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ในเทศกาลบุญกินเจยีงใน ‘เดอืน 3 ลาว’ เพื่อเซนไหวบรรพชนทั้งที่อยูหลวงพระบางและเซินลา  
ในพิธีกรรมวนัดังกลาวชาวไทดําจะแตงกายดวยชุดไทดาํทั้งหมูบาน  เปนเชนนี้มาตั้งแตสมัย 
อาณานิคม 

   พอหลา เพ็งสะหวดั1  กลาววา นอกจากกลุมคนขางตนแลว  ในเมืองหลวงพระบาง
สมัยอาณานิคมและราชอาณาจักร ยังมีชนเผายอยๆ อาศัยในเขตเมืองและปริมณฑลอยูบาง แตละ 
ชนเผามีความสัมพันธกับเมอืงหลวงพระบางแตกตางกนั อาทิ คนมง และ ขะมุ  มกัจะนําเครื่องปา 
ของดงเขามาขายในตวัเมือง  อีกสวนหนึ่งกเ็ขามารับจางเปนกรรมกรกอสราง และแบกหามตามตลาด
ริมฝงโขง และเรือกสวนไรนาของคนลาวลุม แตไมไดเกีย่วของกับประเพณีพิธีกรรมของคน 
หลวงพระบางเหมือนกับ ‘คนกะสัก’ ที่เปนตัวละครสําคัญในระดับราชพิธี 

   ‘กะสัก’ เปนคนดั้งเดิมที่สุดกลุมหนึ่งของเมืองหลวงพระบาง  นักวิชาการหลาย
คนเชื่อวาพวกเขาคือ ชนเผา ‘อายลาว’ ซ่ึงพงศาวดารลานชางเรียกวา ‘ชะวา’   

   กะสักมีความทรงจําทางสังคมที่เกี่ยวเนื่องกับราชพิธีกรรมในฐานะ “เจาอาย”  
ของกษัตริยและราชนิกุลแหงหลวงพระบางที่ดํารงอยูในสถานะ “เจานอง” ‘กะสัก’ กับ ‘กษตัริย’ แหง
หลวงพระบางถูกเชื่อมกันไวดวยตํานานเจาอายเจานอง  ทีบ่อกเลาถึงการอพยพลองเรือตามสายน้ําโขง
มาจากทางเหนือ  กะสักผูเปน ‘เจาอาย’ มาถึงพื้นที่ราบขนาดเล็กแหงนีก้อนจึงเขาจับจองเปนเจาของ
พื้นที่  สวน ‘เจานอง’ ซ่ึงเปนคนลาวลุมมาถึงทีหลัง แตไดชวงชิงพื้นที่จากเจาอายดวยกลอุบาย  จนทํา
ใหเจาอายตองอพยพขึ้นไปอยูบนภูสูง  นอกจากนี้ ตํานานยังกลาวถึงการแบงมรดกทีไ่ดรับมาจาก 
พอแม  ซ่ึงเจาอายตองเสียสละมรดกชาง ตัวอักษร และประเพณวีัฒนธรรมที่สัมพันธกับศาสนา  
รวมทั้งการเปนกษัตริยแหงพื้นราบ  เจาอายจึงตองขึ้นไปอยูบนภเูขา และมีสถานภาพเปน ‘เจา’  
เหนือชนเผาตางๆ อยูบนภูสูงเทานั้นเอง  

   อยางไรก็ตาม  ดวยความเปนเจาอายกะสักจงึตองเสียสละใหกับเจานองไดแทบ
ทุกอยาง รวมทั้งจิตวิญญาณและอายุขยั เพือ่สืบตอชะตาชีวิตใหกับกษตัริยหลวงพระบาง ซ่ึงปรากฏ 
ในราชพิธีกรรมถวายหมากมัน่หมากยนื  ทีพ่ระราชวังแหงราชธานหีลวงพระบางในรุงอรุณวันสังขานขึ้น
ของแตละป  ซ่ึงพระยากะสักไดนําพาสมาชิกแหหมากมัน่หมากยืนลงมาจากภเูขา เขาไปถวาย 
เจามหาชวีิตพรอมกับทําพิธีรับกรรมทั้งปวงแทนกษัตริยหลวงพระบาง   
 
 
                                                        

1 หลา เพ็งสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานเชยีงทอง  
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 4 กุมภาพนัธ 2549.   
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   กะสักจึงเปน ‘ตัวละคร’ ที่ปรากฏตัวในพื้นที่พิธีกรรมระดบัสูงสุดของราชธานี
ในชวงบุญปใหม หลายคนในชุมชนกะสักไดรับพระราชทานนามยศระดับพระยา อยางไรก็ตาม 
ในชวงเวลานอกพิธีกรรมบุญปใหม พวกเขาก็คือคนภูเขา ที่ดํารงชีวิตอยูกับธรรมชาติจับกินสัตวปา 
ปลูกขาวไร มรีายไดจากเครือ่งปาของดง และการเพาะปลูก ฟก แตง สะลี (ขาวโพด) ถ่ัว งา หอม             
กะเทยีม นําลงมาจําหนายในเขตเมืองหลวงพระบางตั้งแตอดีตตราบจนปจจุบัน  

 2.3 การแสดงในสมัยอาณานิคมและราชอาณาจักร : ศิลปะที่สัมพันธกบัการเมือง 
    การฟอนนางแกว และพระลกัษณพระราม เปนศิลปะการแสดงที่โดดเดนในสมัย
อาณานิคมและราชอาณาจกัร  ศิลปะการแสดงดังกลาวถูกเรียกวา เปนศิลปะแหงราชสํานัก  นักแสดง
หลายคนยังมีชีวิตอยูในปจจบุัน อาทิ ธุลุงมะนี ขัดตยิะราช ธุพอทองจัน1 นายสายเพ็ด คําพาสิด   
นายเผย นายบนุทัน ฯลฯ และนักแสดงของบานผานม อาทิ พอเพียสีจนั แมแสนแพง เปนตน ใน 
‘อดีต’ คนกลุมนี้ตางไดรับพระราชทาน “นามยศ” หรือราชทินนามเปน ‘หมื่น’ ‘แสน’ ‘เพีย’ แต 
บทบาทในชีวติจริง และการแสดงของพวกเขา ก็ผกผันไปตามบริบทของการเมืองการปกครอง  

   ธุลุงมะนี ขัดตยิะราช2  อธิบายถึงคนที่อยูในอาชีพศิลปะไมวานกัแสดง นักเสพ  
(นักดนตรี) นกัประดษิฐ นักขับ (นักรอง) นักวาด นักปน ฯลฯ จะถูกเรียกวา “ชาง” กนัทั้งนั้น และ 
ความเปนชางมีลักษณะที่ผูกพันกับบุคคล  กลาวคือ  คนหนึ่งๆ หากขึน้ชื่อวาเปนชางแลว มักจะมี
ความสามารถทางศิลปะที่ครอบคลุมทั้งทัศนศิลป ดนตรี และนาฏศิลปในตัวคนเดยีวกัน และส่ิงที่ธุลุง
กลาว ก็ปรากฏอยูในตวัของทานเอง ซ่ึงเปนทั้งนายชางใหญ  นักแสดง และปราชญคนสําคัญของเมือง
หลวงพระบาง  

  ธุลุงเลาวา การฟอนนางแกวและการแสดงพระลักษณพระรามเปนการแสดงที่เคียงคู
กับเมืองหลวงพระบางมาตั้งแตสมัยพระเจาฟางุม  นามของการฟอน ‘นางแกว’ ก็ไดมาจากพระนาม
ของนางแกวกลัยามเหสีพระเจาฟางุม  อยางไรก็ตาม  ในชวงของการฟนฟูการฟอนนางแกวและ 
การแสดงพระลักษณพระราม ในสมัยเจามหาชีวิตศรีสวางวงศ  เจาอุปราชเพชราชผูดูแลงานดาน
วัฒนธรรม ไดมอบหมายการฟอนนางแกวและการแสดงพระลักษณพระรามเปนหนาที่ของชาวลื้อ
บานผานม  โดยใชนกัแสดงจากเขมร1 มาเปนครู  และไดรับนามยศหลายทาน ที่รูจักกนัดี คือ  

                                                        
1 ธุลุงมะนี กับ ธุพอทองจัน เปน ‘อดีต’ เชือ้พระวงศระดบัสูงของกลุมวังหนา  
2 มะนี ขัดตยิะราช  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, ที่บานโพนแพง  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 10  สิงหาคม  2549.   
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แสนมะออง2 ทานเหลานีไ้ดกลายเปนคนเมืองหลวงพระบาง เปนตนตระกลูนรเดช นรราช และนรสิงห 
สวนใหญอยูบานวัดธาตุ   

  การทําหนาที่เปนชางฟอนของคนลื้อบานผานม  ที่ขึ้นตรงตอกษัตริยจงึไดรับยกเวน
การเสียคาไพร  และสามารถเขาออกพระราชวังไดทั้งกลางวันกลางคืน  คนทั่วไปจึงเรียกพวกเขาวา  
“ขาใช เจามหาชีวิต”  ดังนั้น  การแสดงชุดนีข้องล้ือบานผานม  จึงเปนการแสดงเพื่อราชสํานัก  ซ่ึง
แสดงในสองโอกาสสําคัญ คือ งานเลี้ยงทูตานุทูต คณะรัฐมนตรี และขาราชการชั้นผูใหญ ณ บริเวณ
ลานหนาอาคารพระราชวังในคืนวนัสังขานขึ้น และในราชพิธีบุญเดือนสิบสอง ที่วัดธาตุหลวง  
พอเพียสีจนั อดีตนักแสดง ‘ตัวยกัษทศกรรณ’ ผานการฝกฟอนยกัษมาจากอาจารยคนไทยและคนเขมร 
ขณะที่แมแสนดากับแมแสนแพงเคยไปแสดงตอนรับราชอาคันตุกะของเจามหาชวีิตที่เวียงจนัทน
หลายครั้ง   

  คร้ันมีการยกเลิกระบบไพรในสมัยเจาชีวติศรีสวางวัฒนาในชวงสุดทายสมัย
ราชอาณาจักร  หนาทีก่ารแสดงขางตนจึงถูกเปลี่ยนผานไปสูนักเรียนนกัศึกษา กระนัน้ ‘อดีต’ นักแสดง
แหงบานผานมก็ยังคงถูกเรียกมาทําหนาที่เปนครูสอนในเขตวัง รวมทั้งการทําหนาที่ผลิต “หัวนางแกว” 
หรือชฎาประดับเศียรนางแกว รวมทั้งหวัโขนใหกับผูแสดงพระลักษณพระราม ยักษ และลิง  
ซ่ึงทําดวย กระดาษสา ทาสี และลงรักปดทอง  

  การเปลี่ยนหนาที่นักแสดงจากชาวลื้อบานผานมมาสูหมูเยาวชน ทําให ‘สตรี’                 
หลวงพระบางทั่วไปหลายคนไดกลายเปน ‘นางแกว’ เอื้อยวันดารา3 เจาของกิจการเรือนพกัแหงหนึง่
รําลึกความทรงจําในชวงวยัดรุณีวา  เมื่อใกลราชพิธีที่จะตองมีการฟอนนางแกว เอื้อยและเพื่อน               
เด็กสาวระดับมัธยมศึกษากวา 300 คน จะเขาไปฝกซอมฟอนนางแกวในเขตพระราชวัง  จํานวน             
นางแกวที่มีเปนจํานวนมาก ไดสงผลตอปริมาณการสรางชฎา และตัดชุดนางแกวเปนจํานวนมาก             
ตามไปดวย  และชฎากับชุดนางไดกลายเปนเสมือนชุดประจําตัวอีกชดุหนึ่งของเด็กสาวชาว 

                                                                                                                                                                   
1 อันที่จริงชวงที่สยามเขามาปกครอง สยามไดสงคนมาสอน ซ่ึงในชวงนั้น พอสีจัน และ

ชาวบานผานมซึ่งเปนนักแสดงก็ไดเรียนจากอาจารยจากประเทศไทย แตธุลุงมะนี เลือกที่จะไม
กลาวถึง  

2 ‘มะออง’ ไดรับพระราชทานนามยศเปน ‘แสน’ จึงเรียกนามวา ‘แสนมะออง’ 
3 วันดารา  มะนีวง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, ที่บานโพนแพง  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 5  กุมภาพนัธ  2549.   
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หลวงพระบาง  กลายเปนเครือ่งแตงกายพิเศษที่สวมใสไดทั้งในวาระพธีิการและการแสดง  จนถึงขัน้
วา ในชวงปลายสมัยราชอาณาจักร  ที่มีการประดิษฐสรางนางสังขานประจําขบวนแหวอของแตละ
คณะวัด  เด็กสาวจํานวนหนึ่งไดแตงกายดวยชุดนางแกวขึน้ทําหนาทีน่างสังขาน   

  อยางไรก็ตาม  ทันทีที่ลาวไดเปลี่ยนแปลงการปกครอง  จากราชอาณาจกัรลาว 
สูสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  ‘ศิลปะแหงราชสํานัก’ ก็ไดถูกนิยามความหมายจากรัฐบาล
ชุดใหมวาเปน ‘ศิลปะศักดนิา’ และไดถูกเบียดขับออกไปจากพื้นที่ทีก่ลายเปนเพยีง ‘ราชธานีแหง
ความทรงจํา’ 
 3. พื้นที่พิธีกรรมเมืองหลวงพระบางสมัยอาณานิคมและราชอาณาจักร 

  ในสมัยอาณานิคมและราชอาณาจักร  หลวงพระบางกย็ังคงดํารงสถานภาพในฐานะเมือง
แหงพืน้ที่พิธีกรรมที่หลากหลาย  แตสําหรับพิธีกรรมระดับราชพิธีซ่ึงมีกษัตริยเปนองคประธานมี 
“สามปางบุญ” คือ บุญเดือน 5 (บุญเปลี่ยนผานศักราช) บุญเดือน 9 (บุญแขงเรือ) และบุญเดือน 12 
(บุญ  พระธาตหุลวง) กอนสมัยอาณานิคม บุญเดือน 5 เปนราชพิธีที่ยิ่งใหญที่สุด แตครั้นสมัย 
อาณานิคมเปนตนมาบุญเดอืน 12 ไดถูกยกระดับใหเปน ‘ปางบุญ’ ที่ยิ่งใหญที่สุด จนกลายเปนงานบุญ
ระดับประเทศ  ที่มีความสัมพันธกับคณะรฐับาล ทูตานุทูตและราชอาคันตุกะ  ขณะทีบุ่ญเดือน 5  
ก็ยังคงดํารงสถานภาพของการเปน ‘บุญ’ ระดับราชธานี  ที่ใหความสําคญักับการแหวอพระราชาคณะ   
ซ่ึงมีความสัมพันธกับพื้นทีแ่ละผูคนในเขตเมืองหลวงพระบาง ในที่นีผู้วิจยัจะนาํเสนอเฉพาะบุญปใหม  
กับ บุญพระธาตุหลวง ดวยมคีวามเกีย่วพันกับพื้นที่พิธีกรรมบุญปใหมในกระแสโลกาภิวัตน  ซ่ึงเปน
หนวยในการการวิเคราะหสําหรับงานวจิัยเร่ืองนี้  ดังนี้  
  3.1  บุญเดือน 5 : การผลิตซํ้าความทรงจําเกีย่วกับกษัตริยองคสําคัญ 
   สาธุใหญคําจัน1อธิบายวา หากไมนับรวมชวงเวลาที่พระเจาศรีสวางวงศยกระดับ             
งานบุญธาตุหลวงเปนงานบญุระดับชาติ บญุเปลี่ยนผานศักราชลาว ซ่ึงคนหลวงพระบางเรียกวา  
“บุญเดือน 5” ถือเปน ‘ปางบุญ’ ที่ยิ่งใหญที่สุด เปนบุญที่ยึดโยงคนหลวงพระบางทุกระดับชั้น และ
เชื่อมพื้นที่พิธีกรรมแทบทุกสวน และเชื่อมตอระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’ เขามารวมไวดวยกนั
ภายใตบริบทของพุทธศาสนา หัวใจสําคญัของบุญเดือน 5 อยูที่การ ‘แหวอ’ หามพระเถระเจาอาวาส
วัดหลวง  ซ่ึงเรียกวา “พระราชาคณะ” เดนิเชือ่มตอระหวาง ‘หัวเมือง’กับ‘หางเมือง’ จึงถูกเรียกอกีนามหนึง่วา 
“บุญแหวอ” 
 
                                                        

1 พระภิกษุหลักคํา วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ, 
ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 19 เมษายน 2548.   
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  กอนนี้ในเมืองหลวงพระบางมีวัดหลวง 8 วดั คือ วัดภูเหมอืด (สรางโดยพระเจา 
โพธิสารราช ตั้งอยูฝงบานพันหลวงปจจุบันเปนวัดราง) วัดสังคะโลก หรือวัดศรีสวรรคเทวโลก (ที่เชียงดง) 
วัดเชยีงทอง วดัมหาธาตุราชวรมหาวิหาร (วัดธาตุนอย) วดัอาฮาม วัดวิชุนราช วัดจอมสี และวัดใหม  
ศรีสุวรรณภูมาราม (วัดใหม)  ดวยเปนวัดของเจามหาชวีิต ชาวหลวงพระบางเรียกวดัเหลานีว้า  “วัดมี
นอมีงา” หมายถึงวัดที่มีอํานาจวาสนาเหนือกวาวดัอืน่ ในระยะหลัง “วัดมนีอมีงา” ที่เกีย่วเนื่องกับการ
แหวอเหลือเพยีง 6 วดั อันเนือ่งมาจากวดัภูเหมือด ไดกลายเปนวัดรางพงัทลายลงไป สวนวดัสังคะโลก
ก็อยูหางไกลตวัเมืองเกนิไป จึงไมไดสงวอเขามารวมแห แตกษัตริยกย็ังคงเสด็จไปยังวัดสังคะโลก 
เพื่อสรงน้ําพระพุทธรูปและใหพสกนิกรในเขตเชียงดงไดสรงน้ํา ซ่ึงเรียกวา “ราชพิธีดําน้ําหลวง” 
   3.1.1 การแหวอ:การแหหัวถึงหางเมืองและการซอน-ซอนอํานาจราชศักดิ์ของกษัตริย  

   “วอ” คือ เสลี่ยงหรือที่นั่งที่มคีานหามสําหรับผูมีอํานาจราชศักดิ์  ในทีน่ี้หมายถึง
วอหามพระราชาคณะ หรือเจาอาวาสวดัหลวงแหจากหางเมืองไปยังหวัเมือง และจากหัวเมืองมายงั
หางเมือง ในวนัสุดทายของปเกา และวันเริ่มตนของปใหมตามปฏิทินลาว  จึงเรียกวา “การแหวอ” 
ดังที่ไดกลาวมาบางแลวขางตน  และดวย ‘วอ’ เปนสัญลักษณของวัดทีถู่กสรางโดยกษัตริย ขณะที ่
เจาอาวาสวดักม็ีราชศักดิ์เปนภาพตวัแทนอาํนาจของเจามหาชีวิตที่มวีอเปนสัญลักษณ 

   กระบวนการแหวอ ซ่ึงหมายถึงการเดินหวัเมืองหางเมือง มีความสัมพันธกับพื้นที่
กายภาพและพืน้ที่ทางสังคมของเมืองหลวงพระบางโดยตรง  ทั้งนี้  จากลักษณะทางกายภาพของเมือง 
ที่ไดแบงชุมชนออกเปนเขตหัวเมือง (ปากเมือง) กลางเมอืง (ทองเมือง) หางเมือง (กนเมือง) และ  
ฟากภู และกําหนดกลุมชุมชนดวยวดัตางๆ ที่กระจายอยูทั่วเมืองหลวงพระบางกวา 35 วัด1  ดังนั้น  
ในพื้นที่ทางสงัคมของคณะสงฆ ก็ไดมีการจัดแบงออกเปน 4 คณะวัด ซอนอยูในเขตชุมชน คือ   
“คณะเหนือ”  เปนกลุมวดัทีอ่ยูในเขตหัวเมือง ตั้งแตวดัหนองขึ้นไปถงึวัดเชยีงทอง มีวัดเชยีงทองซึ่ง 
ตั้งอยูปลายแหลมเปนศูนยกลาง “คณะกลาง”  เปนกลุมวดัอยูในพื้นที่เขตกลางเมือง เริ่มตั้งแตวัดเชียงมวน  
จูมคอง วัดจอมสี ลงมาถึงวัดใหม ศนูยกลางอยูที่วัดใหมศรีสุวรรณภูมาราม “คณะฟากภ”ู  เปนกลุมวัด 
ที่อยูในเขตดานหลังภูสี ซ่ึงคนหลวงพระบางเรียกวา ‘เขตฟากภ’ู ประกอบดวยวัดวิชุนราช วัดอาฮาม  วดั
มะโน วดัอาไพ วัดหมื่นนา มีศูนยกลางทีว่ดัวิชุน และ “คณะใต” เปนกลุมวัดที่อยูในเขตหางเมือง อยู
ในพื้นทีด่านทศิตะวนัตกเฉยีงใตของภูสี  มศีูนยกลางอยูทีว่ัดมหาธาตุราชวรวิหาร หรือ “วัดธาตุนอย”   
 

                                                        
1 ปจจุบัน (พ.ศ.2549) วัดในเขตตัวเมืองหลวงพระบางที่มพีระสงฆดําเนนิพุทธกิจมี 35 วัด 

จากกอนหนานี้มีถึง 60 วัด (สาธุใหญคําจัน.    2549  :  สัมภาษณ) 
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   พื้นที่ทางสังคมที่ถูกจําแนกดวยลักษณะทางกายภาพ ไดถูกเชื่อมโยงเขาหากันดวย
ประเพณี ‘แหวอ’ ซ่ึงเปนหวัใจสําคัญของบญุปใหมหลวงพระบาง ในชวงกลางเดือนเมษายนของทกุป 
การแหวอไดขมวดรวมพื้นทีท่างสังคมขางตนเปน 2 สวน คือ พื้นที่สวนหัวเมืองที่มี “คณะเหนือ”  
เปนคณะสงฆเพียงหนึ่งเดยีว กับชุมชนสวนที่เหลือซ่ึงมี คณะกลาง คณะใต และคณะฟากภูเปน 
คณะสงฆอีกคณะหนึ่ง  ซ่ึงทัง้สองสวนจะแยกกนัทําหนาที่ในพิธีกรรมการแหวอ  ดังนี้ 

   วันสังขานเนา (วันสุดทายของปเกา) แหวอขึ้นจากหางเมอืงไปยังหวัเมอืง  วัดและ
ชุมชนที่แหคือคณะกลางกับชุมชนกลางเมอืง  คณะใตกบัชุมชนหางเมอืง และคณะฟากภูกับชุมชน
ฟากภู   สวนคณะเหนือกับชมุชนหัวเมืองทําหนาที่ตอนรับ   ในทางกลับกัน  วันรุงขึ้น ซ่ึงเปนวัน 
สังขานขึ้น  (วนัเริ่มตนของปใหม) เปนวนั “แหวอลอง” หรือแหวอลง เปนการแหจากหัวเมืองซึ่ง 
คณะเหนือกับชุมชนหัวเมืองเพียงกลุมเดียวเปนผูแห  เมื่อแหไปถึงหางเมืองแลวคณะวัดกับชุมชน 
สวนที่เหลือจะทําหนาทีเ่ปนเจาภาพตอนรับ  การแหหัวเมือง-หางเมืองในอดีตเปนไปอยางเรียบงาย  
แตละกลุมคณะวัดจัดเปนขบวนเดยีวกันโดยวัดหลวงซึ่งมวีอเปนประธาน  ภายในแตละขบวน
ประกอบดวย วอหามพระราชาคณะ  ขบวนพระสงฆ สามเณร ขบวนเฒาแกถือเครื่องบูชาและน้ําสรง 
และขบวนนางวอ  ซ่ึงเปนเดก็สาวแรกรุนในชุมชน  แตงกายดวยชุดลาวถือขันดอกไมเขารวม 
ขบวนแหวอ  จึงถูกเรียกวา “นางวอ” ดังนั้น ขบวนแหวอจึงเปนพื้นทีท่างสังคมที่บรรจุผูคนแทบ 
ทุกคนในแตละคณะวดั  และแตละกลุมชุมชนเขาไวดวยกัน   

   อยางไรก็ตาม ไมวาจะเปนการแหวอขึน้ หรือการแหวอลอง จะตองมี ‘เทวดา
หลวง’ หรือ ปูเยอ-ยาเยอ และสิงแกวสิงคําเดินนําหนา ทัง้นี้  สาธุใหญคําจันอธิบายวานาจะยึดโยงกับ
ตํานานการเสด็จลงมาเมืองมนุษยของขุนบรมราชาธิราช  ที่มีปูเยอยาเยอเดินนําหนาขบวนเสด็จ  
เพื่อทําหนาทีแ่ผวถางทางและขับไลภูตผีปศาจใหกับขุนบรม  แตในบริบทของการแหวอทั้งสองวนั 
เทวดาหลวงและสิงแกวสิงคาํ  ไดทําหนาทีเ่ดินนําหนาเพือ่แผวถางทางใหกับลูกหลานเดินทางไป 
เยี่ยมเยือนกัน พรอมกับการปกปกรักษาพทุธศาสนา อันถือเปนหนาที่ใหมของเทวดาหลวงดวย  

  3.1.2  นางสังขาน : ประดษิฐกรรมใหมทางวัฒนธรรม มรดกชิ้นสุดทายของ “รัฐ”  
ในสมัยราชอาณาจักร  

    การแหบญุปใหมเมอืงหลวงพระบาง  ซ่ึงมศีูนยกลางคือขบวน ‘วอ’ พระราชาคณะ  
ไดเร่ิมถูกแทรกความหมายอืน่ ดวยการประดิษฐนางสังขานเขามาประกอบไวในขบวนแห  อันเปน
แนวคดิและประดิษฐกรรมจากภาครัฐ  การณดังกลาวเร่ิมเมื่อป พ.ศ.2515 ชวงปลายสมัยราชอาณาจักร  
ในสมัยที่พระยาบุนคง ปะดจีิด เปนเจาผูครองกําแพงนครหลวงพระบาง ทานไดเสนอใหชุมชนใน            
แตละคณะวดั สรางหุนสัตวประจําปพรอมคัดเลือกเด็กสาวเปนตวัแทนชุมชนในเขตวัดขึ้นนั่งหลัง
สัตวจําลองทําหนาทีเ่ปน “นางสังขาน” และนาํเขาจัดวางไวในขบวนแหวอของ 4 คณะวดั ซ่ึงหมายความ
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วาบุญปใหมแตละป  จะมนีางสังขาน 4 นางตามจํานวนขบวนแห 4 ขบวน  นอกจากนี้ ภาครัฐยังจดัให
มีการมอบรางวัลสําหรับคณะวัด  ทีต่กแตงรถนางสังขานไดสวยงามที่สุด  ซ่ึงเปนครั้งแรกที่มีการ
นําเอา ‘รางวัล’ เขามาเกีย่วของกับการแหบุญปใหม  และ ‘นางสังขาน’ ก็ไดกลายเปนวัฒนธรรม
ประดิษฐ  ทีเ่ปนจุดเริ่มตนการชวงชิงความหมายของขบวนแหบุญปใหมตั้งแตนั้นเปนตนมา   

   วันทอน เพ็ดมงคุน1 กลาววา  พลันที่นางสังขานถูกนําเขาประกอบไวใน  
‘ขบวนแหวอ’ ก็ทําใหการ ‘แหบุญ’ ดังกลาวมีสีสันขึ้นมาทันที วันทอน จําไดวา ในปแรกๆ สมาชิก
ของชุมชนในแตละคณะวดัตางมุงความสนใจไปทีก่ารสรางหุนจําลองสัตวประจําปใหนางสังขานนั่ง  
พรอมกับการคัดเลือกเด็กสาวมาเปนนางสังขาน  ซ่ึงเด็กสาวที่จะไดเปนนางสังขานก็คือดรุณีที่มคีวาม
พรอมทั้งดานความงามและฐานะ ทั้งนีเ้พราะครอบครัวของนางจะตองเปนผูลงทุนแตงกายใหลูกสาว
ดวยตนเอง จึงสงผลตอการไดมาซึ่งนางสังขานดวยวิธีการ “บง” หรือช้ีตัวบุคคลไปเลย 

   นางปรารถนา บุบผา2 อดีตนางสังขานในสมัยราชอาณาจกัรเลาวา ครอบครัว 
ของนางอยูในเขตบานหมื่นนา เขารวมขบวนแหวอกับคณะฟากภู  นางมพีี่สาวคนโตชือ่ “ดวงดารา” 
ซ่ึงเปนคนที่มีความพรอมทัง้ดานความงาม และฐานะของครอบครัว ดวยเปนตระกลูของเจาพระยา
หลวงเมืองจนั ขณะที่บิดาก็เปนขาราชการระดับ ‘เพีย’  นางดวงดาราจงึไดรับการทาบทามเปนนาง
สังขานในปแรกที่พระยาบุนคงประกาศ  แตดวย ‘นางสังขาน’ เปนตัวบทใหมที่ไมเคยปรากฏในเมือง
หลวงพระบางมากอน แมของดวงดาราจึงไมอนุญาตใหลูกสาวคนโตเปนนางสังขาน  แมวาจะไดรับ
การรองขอจากเพื่อนรวมชุมชนก็ตาม  แมใหเหตุผลวา ดวยขบวนแหจากวัดธาตุนอยไปยังวดัเชยีงทอง 
เปนการแหวอข้ึน ซ่ึงเขตฟากภูเรียกอีกนามวา ‘แหสังขานไป’ คือ “แหจากใตไปทางเหนือ”  นางจึง
เกรงวาหากใหธิดาเปนนางสงัขาน ก็จะถูกนําไป “แหสังขานไป” จึงเกรง “ลูกจะไปตามสังขาน”  
แลวไมไดกลับคืนมา   

   คร้ันระยะหลัง  การแหนางสังขานกลายเปนที่ยอมรับ และไมไดมีอาถรรพอยางที่
เกรงกลัว นอกจากนั้น  หญิงสาวที่ผานการเปนนางสังขานตางไดรับความชื่นชมจากคนทั่วไป  และ
หลายคนเริ่มตองการใหลูกสาวเปนนางสังขาน  ดังนั้น ในป พ.ศ.2518 นางปรารถนา บุบผา ลูกสาว 
คนรองของ ‘เพียคําพู บุบผา’ จึงไดรับอนญุาตจากมารดา ใหเปนนางสังขานประจําคณะวัดฟากภู   

                                                        
1 วันทอน เพ็ดมงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานวิชุน 

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 9 เมษายน 2548.   
2 ปรารถนา บุบผา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานหมืน่นา 

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 10 เมษายน 2548 
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   การประดิษฐสรางนางสังขาน  เพื่อนําเขาไปจัดวางไวในขบวนแหในระยะแรก  
ยังไมมีรูปแบบที่แนชัด จึงขึ้นอยูกับประชาชนแตละคณะวัด  วาจะมีจนิตนาการเกี่ยวกับนางสังขาน 
ในรูปแบบใด  วันทอนยอนอดีตชวงระยะดังกลาวใหผูวจิัยฟงวา  บางคณะวัดไดจัดสรางหุนสัตว
ประจําตัวนางสังขานแตละป  และตกแตงรถที่จัดใหนางสังขานนั่งอยางวิจิตรงดงาม แตบางคณะวดัก็
จัดตกแตงแบบเรียบงาย  เชนเดียวกนักับการแตงกายของนางสังขาน กม็ักจะดําเนนิไปตามจินตนาการ
และความพรอมของพอแม  ขณะที่สวนหนึ่งไดมอบใหเปนหนาที่ของรานเสริมสวย  ซ่ึงมักจะนําเอา
มงกุฎโลหะ  ตามแบบอยางการประกวดสาวงามในประเทศเพื่อนบานมาประดับทรงผมทั้งที่ตนเอง
แตงกายดวยชุดสตรีลาว และบางนางก็สวมใสชุดนางแกวทําหนาทีน่างสังขาน เมื่อขบวนแหได
ปรากฏตอสาธารณชน  การแตงกายของนางสังขานแตละคณะวัด  จึงกลายเปนประเดน็ที่ถูกนํามา
ถกเถียงถึง ‘ความงาม’ และ ‘ความเหมาะสม’ ทุกป  

   แตสําหรับการขึ้นทําหนาที่นางสังขานของ นางปรารถนา  บุบผา ในปนัน้ 
ครอบครัวของนางไดนําชดุ ‘ซาระบับ’ และเครื่องประดบั  อันเปนเครือ่งแตงกายของสตรีผูสูงศักดิ์  
ระดับกษัตริย ราชนิกุล และชนชั้นสูง  ทั้งที่ประดิษฐใหมและตกทอดมาจากเจาพระยาหลวงมาใหธิดา
สวมใสทําหนาที่นางสังขานใหกับคณะวัดฟากภ ู  

   ชุดซาระบับที่ประดิษฐเรือนกายนางปรารถนาครานั้น  เปนซาระบับจากผาไหม
ช้ันดี ปก ถัก ทออยางประณีตบรรจง  อีกทั้งยังมี “ควานหมอ” หรือมงกุฎผาเพื่อประดับเกลามวยผม
ของสตรีช้ันสูง ในโอกาสการแตงกายเต็มยศ เพื่อบงบอกถึง ‘ศักดิ’์ อันสูงสงเหนือสตรีอ่ืนในราชพิธี
สําคัญและในพิธีแตงงาน  ควานหมอทําดวยผาไหมสีแดงสดประดับแตงขอบบนลางดวยกลีบดอกรัก
สด  ติดรูปเทพพนมทองคําเปนระยะกระจายรอบมงกุฎผา ไดถูกนํามาประดับศีรษะนางสังขานแหง            
หลวงพระบางเปนครั้งปฐม  เครื่องประดับทองคํา ตั้งแตสวนจอมเกลามวยผมจรดขอเทา มาแตงเตมิ
เสริมสราง ‘นางสังขาน’ ใหกับนางปรารถนา  การแตงกายของนางจึงมีความวิจติรกวาทุกคน   

   นางปรารถนาอธิบายถึง ‘ซาระบับ’ ของตนวาเปน “ของสูง” มิใชเครื่องประดับ            
ที่ผูหญิงสามัญชนทัว่ไปจะนํามาสวมใสได ดวยหากสตรีสามัญชนทีย่ศศกัดิไ์มเพยีงพอ หรือที่คน             
หลวงพระบางเรียกวา “บุญหวับฮอด” นํามาสวมใสแลว “บุญหัวสิหมด” ซ่ึงหมายความวา ถาบุญไมถึง
แลวก็จะทําใหชีวิตผูสวมใสตกต่ําไมเจริญ    

   อยางไรก็ตาม  ในขณะที่ประชาชนหลวงพระบางสวนใหญเห็นดวย  กบัการ
เกิดขึ้นของ  นางสังขาน แตกลุมผูอาวุโสโดยเฉพาะพระเถระผูใหญกลับมีทัศนะตรงกนัขาม  กับการ
ประดิษฐสรางนางสังขานของพระยาบนุคง  โดยเฉพาะสาธุใหญคําจัน ทานมักจะตําหนิการกระทํา
ของเจาผูครองกําแพงนคร  หลวงพระบางในสมัยนั้นวา เปน “พวกผีบา” ที่ไดนําเอารปูแบบการแห
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นางสังขานจากเมืองไทยเขามาไวในขบวนแหวอ ทําใหบญุปใหม ‘แทนที่จะเปนบุญแหวอ’ แตกลับ
เปนกิจกรรมเทิดทูนนางสังขาน เปนการบิดเบือนคุณคาจากเปาหมายทางพุทธศาสนา1 

 3.1.3  พิธีกรรมถวายหมากมัน่หมากยืน : ราชพิธีที่สืบทอดความทรงจําระหวางขนุลอ
กับขุนชะวา และระหวาง ‘คนลาวลุมหลวงพระบาง’ กับ ‘คนกะสัก’ แหงขุนเขาเมืองเชียงเงิน 

 

 
  
ภาพประกอบ  10  ขบวนแหหมากมั่นหมากยืนของคนกะสัก  เพื่อประกอบราชพิธีในเชาวนัสังขานขึ้น 
                              (ภาพจากหนังสือมรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง) 
 
   พิธีรับการถวายหมากมัน่หมากยืนจาก ‘พระยากะสัก’ เปนราชพิธีกรรมในสวนของ
กษัตริยที่ สะทอนใหเห็นการสืบทอดความทรงจําในการชวงชิงอํานาจเหนือพื้นที่ ระหวางคนลาวลุม 
กับอายลาว หรือ กลุมชะวา ซ่ึงเรียกตนเองวา “กะสกั” ซ่ึงสืบทอดมาจากปฐมกษตัริยชนชาติลาว 

  ‘กะสัก’ เปนกลุมชนเพียงกลุมเดียวที่มิใชชาวลาวลุม ที่ไดเขารวมในพธีิกรรมบุญป
ใหมในฐานะราชพิธี  พวกเขามีความเกีย่วพันกับตํานานและพงศาวดาร ตั้งแตคร้ังขุนลอไดเขาชวงชิง
พื้นที่กายภาพของเมืองหลวงพระบางจากขุนกันฮาง  ซ่ึง ศาสตราจารย ดร.อําไพ โดเร2 อธิบายวากะสัก 

                                                        
1 พระภิกษุหลักคํา วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, 

ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 19 เมษายน 2548.   
2 อําไพ โดเร  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานปาขาม   

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 7 พฤศจิกายน 2549. 
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เปนพวกลาวเกา  สืบทอดชาติพันธุมาตั้งแตคร้ังสมัยอาณาจักรอายลาว พวกเขาใชภาษาลาวเดิม   
สอดรับกับการที่ผูวิจัยไดทํางานสนามที่ชุมชนกะสัก บานกิ่วจะหลวง  พวกเขายืนยันวาตนไมใช 
คนลาว ไมใชคนขา หรือขะมุ  แตเปน “กะสัก” ผูเปน “เจาอาย” ของคนลาวทั้งปวง   

  กะสักอาศยับนภูเขาสูงในเขตเมืองเชียงแมน มีศูนยกลางคือชุมชนของพระยากะสัก 
ที่บานกิ่วจะหลวง ดํารงชีวิตเสมือนคนภูเขาทั่วไปดังทีไ่ดกลาวไวบางขางตน แตส่ิงทีแ่ตกตางจาก 
กลุมอ่ืน คือ  ที่ชุมชนของพระยากะสักจะมพีื้นที่พิเศษปลูกหมากหมั่นหมากยืน  เพื่อประกอบ 
ราชพิธีกรรม  พอลุงคําพัน1 พีเ่ขยของพระยากะสักทีย่ังมีชีวิตอยูในบานกิ่วจะหลวงอธิบายวา   
โดยธรรมชาติหมากมั่นหมากยืนจะใหลูกเพียงปละ 2-3 ลูกเทานั้น  ผลของมันมีลักษณะคลายน้ําเตา
ขนาดใหญยาวกวา  1 ศอก แตไมใชน้ําเตา เพราะน้ําเตาชาวกะสักเรียก “หมากโปะ”  ประการสําคัญ 
หมากมั่นหมากยืนตางจากลกูน้ําเตาตรงทีคุ่ณลักษณะ คอื เมื่อเก็บไวนานวันจะไมเนาแตจะหดรัดตวั
เล็กลงเรื่อย ๆ  ขณะที่น้ําเตาเปลือกจะแหงภายในจะหด  จึงนําไปทําเปนเตาบรรจุน้ํา แตปจจุบนั  
“แนวเชื้อ” ของหมากมั่นหมากยืนไดปลาสนาการไปจากชุมชนกะสักแลว เพราะเปนพืชปลูกยากและ
ไมใชพืชที่ปลูกไวกินลูก  ดังนั้น หลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง ไมมีกษัตริยจึงไมมใีครเก็บเมล็ดพนัธุ
ไว หมากมั่นหมากยืนจึงหายสาบสูญไปจากชุมชนอายลาวบนภูสูง  เหลือเพียงความทรงจํา 
ในราชพิธีกรรมดังกลาว  

  พอลุงคําพัน ซ่ึงเปนผูรวมประกอบราชพิธีดังกลาวจนกระทั่งเปลี่ยนแปลงการ
ปกครอง อธิบายถึงการลงมาประกอบราชพิธีกรรมถวายหมากมั่นหมากยืนในเชาวันสังขานขึ้นวา  
กอนวนัสังขานขึ้น 1 วันจะเริ่มตนพิธีที่หอ  ผีกะสัก ณ หมูบานกิ่วจะหลวง แลวจึงแหลงมายังเมือง
หลวงพระบาง แตละปจะมีคนกะสักลงมาคราวละ 30-50 คน เขามาพักที่บริเวณวัดวิชุนราช ดวยถือวา
วัดวิชุนเปนพืน้ที่เดิมของเจาอาย2  วัสดใุนพธีิกรรมนอกจากหมากมัน่หมากยืน ยังมียาเสน เปลือกหาด 
และขาวไร ทกุอยางถูกบรรจุในภาชนะถักสาน และแยกเปนสองชุด   

  คร้ันรุงเชาวันสังขานขึ้น กะสักจะเปลี่ยนเครื่องแตงกาย  คนที่ “แหหาม” หมากมั่น
หมากยนื 25 คนสวมชดุขาว เสื้อคอปด สวนพระยากะสกัสวมหมวกจอมแหลม  ขบวนแหถูกเดินนําดวย
คนถือ “บั้งอาญา”  พระยากะสักจะเดินตรงกลาง คณะกะสักที่สวมชุดขาวเดินตามในมือจับดาบ งาว  
ปน แหไปดวย สวนคนที่หามหรือถือของถวายเดนิเลียบขอบแตละดาน พวกเขาแหจากวดัวิชุน เขาไป 
 
                                                        

1 คําพัน (ไมมีนามสกุล) เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,   
ที่บานกิ่วจะหลวง  เมืองเชียงเงิน  เมื่อวนัที ่11 พฤศจิกายน 2549. 
 2นาจะมีความหมายเชื่อมโยงกับความทรงจําทางสังคมเกี่ยวกับการสรางวัดวิชุนครอบหนองชะวา  
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ยังพระราชวังตั้งแตอรุณรุง ขณะที่เจามหาชีวิตก็จะเสดจ็มาคอยตอนรับพวกเขา ณ ปากทองพระโรง  
  เมื่อถึงพระราชวัง พระยากะสักไดถวายหมากมั่นหมากยืนและสิ่งอ่ืนๆ  เจามหาชีวติ

รับไวแลวพระราชทานมะพราว ขาว เทยีน หมาก น้ํา เกลอื เสนหวาย และพระราชทานเงินเพื่อนนําไป
ซ้ือควายเผือกฆาสังเวยผีกะสักที่หมูบาน  สวนควายดําใหชาวกะสักเรีย่รายเงินกันซือ้เอง  การฆาควาย
เล้ียงผีจะเริ่มตนที่ควายดํากอน  แลวจึงฆาควายเผือก  ทั้งนี้เพราะควายดําหมายถึงเจาอายหรือกะสัก 
สวนควายเผือกหมายถึงเจานองหรือคนลาว  จึงเปนที่มาของคําพูดติดปากในหมูชาวกะสักวา  
“ดําไปกอน ดอน (เผือก) นําหลัง” ซ่ึงมีความหมายวาใหคนกะสักตายกอนคนลาว 

  คร้ันเสร็จพิธีจะมีชางทรงมาเดินนําพระยากะสักที่หนาพระราชวัง พระยากะสัก 
นําคณะเดินลงจากพระราชวงัตามหลังชาง พรอมกับตีกลอง กระแทกบัง้ไมไผกับพื้น ขณะกะสักกําลัง
เดินลงจากบนัไดวัง เจามหาชีวิตจะหยิบปนขาวเหนียวปาใสชาวกะสัก 1 กอน  พรอมกับตรัสเสียงดงั
วา “ผูอยูภใูหตายกอน ผูอยูต่าํใหตายลุน (ทีหลัง)” 

    พอคําพันอธิบายความหมายวา ถาปนขาวเหนียวถูกกะสกัคนใดก็มักจะ “บมั่นบยนื” 
เพราะเขาจะตองเปนผูตายแทน เพื่อตอชีวติของเจามหาชีวิตให ‘มั่นยนื’   
  3.2 บุญพระธาตุหลวงเดือน 12 บุญที่ถูกยกระดับเปนรัฐประเพณใีนสมัยอาณานิคม 

  บุญธาตุหลวงคือบุญที่จัดในเขตวัดธาตุหลวงในวันขึน้ 15  ค่ํา เดือน  12 ของทุกป  
ความยิ่งใหญของบุญธาตุหลวง มีความสัมพันธกับการทีฝ่ร่ังเศสไดสถาปนากษัตริยแหงหลวงพระบาง
เปนประมุขของราชอาณาจักรลาว ทําใหหลวงพระบางกลายเปนราชธานีที่มีบทบาทตอรัฐบาลที่อยู
ภายใตการกํากับดูแลของเจาอาณานิคมอกีชั้นหนึ่ง  เจามหาชีวิตศรีสวางวงศ จึงไดประดิษฐวัฒนธรรม  
โดยกําหนดใหวัดธาตหุลวงเปนวัดประจําพระองค และเพิ่มความสําคัญกับการจัดงานบุญดังกลาว  

          พระเจาศรีสวางวงศไดใช ‘พื้นที่พิธีกรรมบุญธาตุหลวง’ เปนพื้นที่ทางสงัคมระดับ 
ประเทศ และระดับทองถ่ิน ดวยการเชิญชวนคณะรัฐบาล ราชอาคันตุกะ และประชาชนเขารวมพิธี 
สงผลใหบุญ ธาตุหลวงกลายเปนงาน ‘พิธีกรรมทางการเมือง’ ระดับประเทศ  คร้ันเจามหาชีวิต              
ศรีสวางวงศส้ินพระชนม  เจาชีวิตศรีสวางวัฒนาไดสรางพระธาตุบรรจุพระอัฐิพระบดิาไวฝงดานหนา
อุโบสถวัดธาตุหลวง  ฝงตรงขามกับพระธาตุหลวง แลวปรับเปลี่ยนความหมาย และ ‘เวลา’ ของบุญ
ธาตุหลวง เปนบุญรําลึกถึงเจามหาชีวติศรีสวางวงศในวนัคลายวันสวรรคตของพระราชบิดาคืน วนัที่  
29  ตุลาคมของทุกป พรอมกนันั้นพระองคยังได ‘ลดทอน’ ความสําคัญของบุญพระธาตุหลวงเมือง
หลวงพระบาง  ที่ ‘เวลา’ ทับซอนกับบุญนมัสการพระธาตุหลวงเวียงจนัทน  ซ่ึงตรงกับวันขึน้  15  ค่ํา 
เดือน  12 ใหมรีะดับเปนเพียงงานบุญของราชธานี  แตไดยกระดับความสําคัญของบุญนมัสการพระธาตุ
หลวงเวียงจนัทนเปนบุญใหญของชาติและเปนราชประเพณี  ที่เจาชวีิตศรีสวางวัฒนาเสด็จเปน 
องคประธาน  ซ่ึงไดกลายเปนพิธีกรรมสําคัญที่สุดของประเทศตั้งแตนัน้เปนตนมา   
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เมืองหลวงพระบาง : ราชธานีแหงความทรงจํา  (หลวงพระบางในบริบทรัฐชาติสงัคมนิยมท่ีเขมงวด
กวดขัน พ.ศ.2518-2529) 
  
 1. หลวงพระบางสมัยสังคมนิยม พ.ศ.2518-2529 :  จากราชธานีแหงราชอาณาจักรสูราชธานี
แหงความทรงจํา 

    1.1 ชัยชนะฝายปฏิวัติและการเขาสูหลวงพระบาง 
   สิงคํา พมมะรัด1 ประธานสภาผูแทนราษฎรแขวงหลวงพระบาง แกนนําสําคัญระดับ

พรรครัฐคนหนึ่งของเมืองหลวงพระบาง  ไดอธิบายประวัติศาสตรเมืองหลวงพระบาง ชวงเปลี่ยนผาน
การปกครองวา หลังจากฝายราชอาณาจักรพายแพ  กองกาํลังพรรคประชาชนปฏิวัติลาวไดเขายึดพืน้ที่
ในเขตตวัเมืองจากทหารฝายราชอาณาจักรอยางไมมีการสูรบ  “บแตกเสียงปนในหลวงพระบาง”  
ขณะเดียวกัน บัวเงิน ซาพวูง2 รัฐมนตรีชวยวาการกระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม สปป.ลาว                 
คนปจจุบัน (2549) ซ่ึงเปนทหารฝายปฏิวัตใินชวงเวลาดังกลาว เลาถึงปรากฏการณสําคัญในการ
เคล่ือนกําลังเขายึดครองเมืองหลวงพระบางวา ทหารฝายปฏิวัติไดเขาสูตวัเมืองหลวงพระบาง               
พรอมกับรองเพลง “สบายดีหลวงพระบาง”  ซ่ึงเปนเพลงที่นายทหารปนใหญช่ือ อุนคํา บันดาสัก  
แตงใหนายบวัเงินเปนผูขับรองคราวเปนทหารปา และไดกลายเปนเพลงประจําเมืองหลวงพระบาง          
ในบริบทรัฐชาติ สปป.ลาว ตราบปจจุบัน  เพลงดังกลาวมีเนื้อความวา   

 
“โอเมืองหลวงพระบาง  เจายังสบายดีบ? หลายปจึงไดมาพอ โดนแลวหนอเฮาจึงไดพบ

กัน  พอแมพี่ปานาอา  เฮาเดมาสุกกะเสมสาํราน  ปูเยอ ยาเยอยดึมั่น  สายน้ําคานสบาย ๆ บ
หนา 

โอเมืองทองลานชาง  ฝงใจชาวลาวทั้งชาติ  เจายนืสงาองอาจ  ใหทั้งชาติมีชีวิตชีวา         
ทอนโฮมเชื้อเผาพงพัน  ฮักแพงกันทั้งแผนดินจําปา  คอยอยูดเีถิดหนา  คูดินฟาสุดสาลาใจ 

สุขใจเหลือเมือ่สันติภาพไดตาวคืนมา  ไชซะนะสุดเพื่อ สุดทาแผนดินแมเกิดใหผองใส  
บัดนี้แลวเชียงทองเฮาจะฮุงวไิล จงอยูดีมีชัย  สบายดีเดอ หลวงพระบาง 

                                                        
1 สิงคํา  พมมะรัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงาน 

สภาผูแทนราษฎรแขวงหลวงพระบาง  เมอืงหลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 9 กันยายน 2549. 
2 บัวเงิน  ซาพูวง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่กระทรวงแถลงขาว

และวัฒนธรรม  เมืองเวยีงจนัทน  เมื่อวนัที่ 17 ธันวาคม 2549. 
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หลวงพระบางมั่นคง  เจาจงเขมแข็งแรงกลา เหนือแดนเทงิสุริยา ปวงประชาจะมีสุข
สมหวัง  ยิ่งไกลยิ่งใจหวัซา ไหลมาอยาไดไกลใจหาง  ประเทศลาวลานชาง จงใสใจ  ฮุงเฮือง
กาวเดิน” 

 
  บัวเงิน ซาพวูง อธิบายถึงเนื้อเพลงวา  ผูแตงตองการสะทอนความรูสึก ทีพ่วกเขา 

ไดหางเหินเมอืงหลวงพระบางไปตอสูอยูในเขตปาเปนเวลาเนิ่นนาน  ภาพ ‘ความฝงใจ’ ตางๆ นานา
ของเมืองหลวงพระบาง  ในฐานะเมืองแหงวัฒนธรรม โบสถ วัดวาอารามอันงามสงาสัมผัสไดเพียง
ความคิดคํานึง  เมื่อพวกเขามโีอกาสเขาสูหลวงพระบางในฐานะ ‘ผูชนะ’ และเปนผูกาํหนดชะตา
กรรมของประเทศรวมทั้งเมืองหลวงพระบาง ภาพที่ปรากฏเบื้องหนาจึงเปนสิ่งที่พวกเขาปลาบปลื้มปติ
เปนยิ่งนกั  

  ประการสําคัญ บทเพลงสบายดีหลวงพระบาง ยังสะทอนถึงการเปลี่ยนถาย  
“ตัวละคร”  ที่เปนตัวแทนรัฐชาติสังคมนิยม  ผูมีบทบาทตอการกํากับควบคุมพื้นที่ และผูคนเมือง
หลวงพระบาง  ตัวละครที่มาพรอมกับอํานาจใหมเหลานี้  มีหลากหลายชนเผา  พวกเขาไดผานการ 
เปนทหารที่ตรากตรําการรบมาชานาน ผานการบมเพาะความรูสึกชาตินิยม  นอกจากนี้  กองทัพและ 
เงื่อนไขของการสูรบยังเปนโรงเรียนสอนทหารบรรดาเผาใหรับรูวา  นอกจากพวกเขาเปนสมาชิกของ
แตละเผาแลวยังเปนสมาชิกของ ‘ชาติ’ ที่ตองรวมกันเปนหนึ่งเดยีว  เพือ่ตอสูกับพวกทหารอเมริกัน
และสมุน ซ่ึงหมายถึงคณะรัฐบาลและทหารฝายราชอาณาจักร1  ดังนั้น ในบริบทสังคมนิยม   
หลวงพระบางจึงกลายเปนพืน้ที่ที่รองรับขารัฐการตางเผา  ที่เพิ่งออกมาจากสนามรบใน ‘อดีต’  
เขตปลดปลอย  เขาสูตัวเมืองหลวงพระบาง  ที่เพิ่งกลายเปน ‘ราชธานีแหงความทรงจาํ’ เพื่อทําหนาที่
เปนขารัฐการ และเจาหนาทีรั่ฐระดับตางๆ ไมตางจากแขวง และเมืองอื่น ๆ ของ สปป.ลาว  

1.2 รัฐชาติสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนั  และการสรางความหมายใหมใหกับพื้นที ่ 
  พลันที่รัฐชาติลาวไดเปลี่ยนผานการปกครอง ตั้งแตวนัที่ 2 ธันวาคม พ.ศ.2518               

เปนตนมา  ความหมายของประเทศก็ถูกเปลี่ยนผาน จาก ‘ราชอาณาจักรลาว’  ที่มีกษตัริยแหง 
หลวงพระบางเปนประมุข สู ‘สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว’ หรือ สปป.ลาว ที่ปกครอง 
ประเทศดวยระบอบสังคมนิยม  และสงผลตอการเปลี่ยนแปลงบุคคลผูทําหนาที่กํากบัดูแล อํานาจรัฐ
ในทุกระดับ  แกนนําภาครัฐทานหนึ่งในเมอืงหลวงพระบาง  กลาวถึงขารัฐการของพรรครัฐระดับสูง 

                                                        
1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี  เฮยมอนด.    2547.    หนา  140.   
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ของเมืองหลวงพระบางเกือบทั้งหมดในชวงเปลี่ยนแปลงการปกครองระยะแรกวา  คือ บรรดา
นายทหารฝายปฏิวัติที่เพิ่งกลบัเขามาจากสนามรบ ซ่ึงไมไดจํากดัอยูเฉพาะคนลาวลุม แตประกอบขึน้
จากผูคนหลากหลายเผาเขามารวมเปนเจาหนาที่รัฐในเขตเมือง   

 
 

ภาพประกอบ  11  หนาบัน ‘พระราชวัง (เกา)’ กับ ‘ธงวงเดือน’ การเปลี่ยนผานความหมายพืน้ที่จาก   
      ‘ราชอาณาจกัรลาวลานชาง’ สู  ‘รัฐชาติสังคมนิยม’ หลังจากเปลี่ยนแปลง 
      การปกครอง 
 

  อยางไรก็ตาม  สําหรับขารัฐการระดับแกนนําของแขวงและเมืองนั้น  สวนใหญเปนผู
ที่ผานการทํางานในตําแหนงดังกลาวในเขตปลดปลอย  ซ่ึงมีการจัดระบบการบริหารรัฐการเสมือน
เปนรัฐๆ หนึ่งมากอนแลว อาทิ นายวงเพ็ด ไซเกอ เจาแขวงหลวงพระบางคนที่สองของ ‘ระบอบใหม’ 
ซ่ึงเปนคนมง  คร้ังที่อยูในเขตปลดปลอย  ทานดํารงตําแหนงหวัหนาฝายการศึกษาของรัฐบาลลาว
อิสระ  อยางไรก็ตาม กรณกีารแตงตั้งขารัฐการสําคัญของเมืองหลวงพระบางที่เปนคนตางเผา ตาง
วัฒนธรรมจากคนเดิม  หลวงพระบาง  ก็ไดสรางความเคลือบแคลงใหกับคนทองถ่ินวา  เจาหนาที่รัฐ
ชุดใหมเหลานี ้ มีความเขาใจในวัฒนธรรมของหลวงพระบางหรือไมเพยีงไร?   

  สําหรับขาราชการระบอบเดมิรวมทั้งราชนกิุลบางสวน  หลังจากถูกปลดออกจาก
ตําแหนง  หากไมหนีไปอยูตางประเทศ พวกเขาจะถูกเกณฑไปศกึษาอบรมทฤษฎีการเมืองระบอบ
สังคมนิยมเปนเวลา 3 ป  จึงสามารถกลับออกมาใชชีวิตในฐานะประชาชนทั่วไปได  ขณะที่บางคน
อาจไดรับแตงตั้งใหทํางานกบัรัฐบาลระบอบใหมในตําแหนงที่เหมาะสม  หากพวกเขาสามารถแสดง 
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ใหเห็นวา ไดละทิ้งแนวคิดเดมิและหนัมาภกัดีตอแนวคิดใหมได  กระนัน้ หลังจากกลับมาจากสัมมนา   
อดีตขาราชการสวนหนึ่ง กท็ยอยหนีออกจากหลวงพระบาง และ สปป.ลาว เพราะไมสามารถยอมรับ
ระบอบใหมได  โดยเฉพาะเมื่อการบริหารประเทศตามแนวทางสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนัไดพิสูจน
วา  กําลังนําพาประเทศและสังคมลาวไปสูความลมเหลว  ในที่สุดก็นาํมาซึ่งการเกิดขึ้นใหมอีกครัง้
ของทุนนิยมในประเทศลาว ในนามนโยบายจินตนาการใหมในระยะตอมา  

  กรณีเมืองหลวงพระบาง  อํานาจรัฐใหมไดเขาไปเปลี่ยนความหมายของพื้นที่  
จากราชธานีเดมิใหกลายเปน “ราชธานีแหงความทรงจํา”   ดวยการดําเนนิการเปนปฏปิกษกับ ‘อดีต’ 
ที่มีความสัมพันธกับระบอบกษัตริย เชื้อพระวงศ กลุมอํานาจ และขาราชการระบอบเกา รวมทั้ง
ประเพณพีิธีกรรมที่ไมสอดคลองกับแนวทางของลัทธิคอมมิวนิสต  ดวยการปราบปราม ควบคุม  
กดทับ และเบยีดขับออกจากพื้นที่อยางเขมงวดและจริงจงั   

  กลุมราชนิกุล ขาราชการ และขาราชบริพาร สวนหนึ่งไดถูกจับไปสัมมนาเพื่อ
ปรับเปลี่ยนแนวคิดใหสอดคลองกับอุดมการณของรัฐชาติใหม ขณะทีส่วนใหญของกลุมคนขางตน 
และกลุมพอคานักธุรกิจทั้งทีเ่ปนคนลาว จนี และเวียดนาม  ไดทิ้งถ่ินหนีไปอยูตางประเทศ  เพื่อความ
ปลอดภัยและความเหมาะสมตอการคาขาย  ปลอยใหพืน้ที่เดิมของพวกเขาไดถูกยึดและกักเก็บไวเปน
ของรัฐ  อีกทั้งยังถูก ‘แทนที’่ ดวยขารัฐการชุดใหมของระบอบสังคมนิยม รวมทั้งประชาชนชุดใหม
จากชนบท ตางเมือง และตางแขวง ซ่ึงมีหลากหลายกลุมชาติพันธุ ไดอพยพเขามาอยูอาศัย และ
กลายเปนคนเมืองหลวงพระบางชุดใหมเปนจํานวนมาก พวกเขาไดเขามาดําเนินชวีิตภายใตกรอบ
แนวทางพรรคประชาชนปฏิวัติลาว รวมกบัคนหลวงพระบางรุนเกาทีย่ังไมไดทิ้งถ่ินไปอยูตางประเทศ  

  อยางไรก็ตาม สําหรับคนหลวงพระบางรุนเกา  ซ่ึงมี ‘อดีต’ สัมพันธกับระบอบ
กษัตริย และอํานาจเกา  ทีย่ังคงอยูในเมืองหลวงพระบางและ สปป.ลาว ก็ไดถูกตรวจคน ควบคุม และ
กํากับ ใหดําเนนิชีวติอยูภายในกรอบของระบอบสังคมนยิมอยางใกลชิด พอเฒาทานหนึ่งที่เคยรับใช 
เจามหาชีวติในสมัยพระเจาศรีสวางวงศกับศรีสวางวัฒนา ถูกทหารชนเผาที่ ‘แปลกหนา’ และ  
‘พูดภาษาลาวลุมยังไมชัด’ เขามาตรวจคนบาน  พวกเขานําเอาเครื่องราชยอิสริยาภรณและภาพที่ถาย 
คูกับเจามหาชวีิตไปเผาทิ้ง  ขณะเดียวกัน ภาวะดังกลาวไดสรางความหวาดกลัวใหกบักลุมชางเงิน 
ในราชสํานัก ซ่ึงผลิตภัณฑเครื่องเงินจํานวนมากของพวกเขา  มีสัญลักษณของราชบัลลังกและ
ราชอาณาจักร อาทิ รูปชางสามเศียร ไดถูกนาํไปหลอมเก็บไวในรูปของเนื้อเงิน เพยีคําพูบิดานาง
ปรารถนา ไดนําชุดซาระบบั ควานหมอ และเครื่องประดับตกแตง  ที่บงบอกถึงชนชั้นศักดนิาตาม
ความหมายของเจาหนาที่รัฐชุดใหม  ไปเกบ็ซอนไวบนเพดานหลังคาเรือน ฯลฯ 
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  นอกจากนี้  ราชศิลปวัฒนธรรม ศิลปะการแสดงแหงราชสํานักที่เกีย่วโยงกับราชวิถี 
อาทิ  หัวโขนพระลักษณ พระราม ยักษ ลิง และ ชฎานางแกว บางสวนถูกเผาทําลาย  บางสวนถูก
ปลอยทิ้งไมไดรับการดูแลรักษา  เพราะมนัไดหมดหนาที่ตอราชธานีที่เปนอดีตไปแลว  ขณะเดยีวกัน
เครื่องทรง เครื่องราชกกุฏภณัฑ ของที่ระลึกจากราชอาคันตุกะ ที่สะทอนถึงอดีตและความเปนศกัดินา
เหนือประชาชนทั่วไปของเจามหาชีวิต  ก็ถูกเก็บ ‘ขัง’ ไวในอดีตพระราชวัง นอกจากนี้รัฐชาติใหมยงั
ดําเนินการเก็บรวมสิ่งที่เปนความทรงจําเกีย่วกับกษัตริย จากคนที่เกีย่วของ อาทิ เครื่องแตงกาย  หอก 
ดาบ และอุปกรณเครื่องใชของคนกะสัก  ที่เคยใชในราชพิธีกรรมถวายหมากมัน่หมากยืน ก็ไดถูก
ภาครัฐยึดเขาไปเก็บไวที่พระราชวังเกา  นอกจากพระราชวังเกาทีไ่รกษตัริยไดกลายเปนพื้นที่แหงการ
กักเก็บวัสดแุหงความทรงจาํของเจามหาชวีิตแลว  ยังเปนพื้นที่เก็บรวบรวมมรดกวฒันธรรมเชิงวตัถุที่
ปรากฏในเมืองหลวงพระบาง และลาวภาคเหนือไปพรอมกัน อาทิ กลองมโหระทึก พระพุทธรูป ฯลฯ  
จากบริบทดังกลาว  สงผลตอการปรับเปลี่ยนความหมายพระราชวังเกาใหกลายเปน  “หอพิพิธภณัฑ
หลวงพระบาง” เพื่อเปนสถานที่กักเก็บอดตีแหงราชธาน ี ไวในฐานะทรัพยสินของรัฐ และวัตถุการ
แสดงแหง ‘พิพิธภัณฑใหม’ ใน ‘พระราชวังเกา’ อันเปนการควบคุมเสียงของอดีตใหอยูในบริบท
ปจจุบันเทาที่รัฐชาติใหมตองการใหปรากฏ   

1.3 “คนใหมยายเขา คนเกาโตนหน”ี : การเปลี่ยนถายผูคนและผลกระทบตอวัฒนธรรม  
  การเปลี่ยนแปลงโครงสรางของประชากรในตัวเมืองหลวงพระบาง ไดเร่ิมปรากฏมา

ตั้งแตระยะสุดทายของสมัยราชอาณาจักรอันเปนผลจากการสูรบและทิ้งระเบิดที่หนักหนวงของทหาร
อเมริกัน  สงผลใหผูคนจากชนบทหนภีัยเขามาสูตัวเมือง  แตขณะเดยีวกันนักธุรกิจจากตัวเมืองก็
อพยพ ‘โตนหนี’ ไปอยูตางประเทศ  จน ‘ตลาดเจก’ ตองกลายเปนตลาดราง  อยางไรก็ตาม  ใน
ทศวรรษแรกของการเปลี่ยนเปลี่ยนแปลงการปกครอง  เปนชวงที่มีการเปลี่ยนถายผูคนมากที่สุดใน
ประวัติศาสตรเมืองหลวงพระบาง  มีทั้งในสวนของภาคประชาชนและเจาหนาที่รัฐ สําหรับภาค
ประชาชนคือการทิ้งถ่ินของพอคาเวียดนามและคนจนี  โดยเฉพาะพอคาคนจีนพวกเขาไดประกาศ 
ขายทิ้งอาคารรานคา และบานเรือนหองแถวในเขตที่เรียกวาตลาดเจก กบัริมฝงโขง  หลังหนึ่งแลกกบั
ทองคําหนัก 5-6 บาท  สวนกลุมคนที่ซ้ือ และอพยพมาอยูแทนสวนใหญคือพอคาจากเขตน้ําอู น้ําเซือง 
ที่เคยมีสัมพันธภาพดานการคากับพอคาเหลานี้ 

  นอกจากนี้ ผู ‘โตนหน’ี อีกกลุมก็คือ  เชื้อพระวงศ  ราชนกิุล และขาราชการชั้นสูง  
โดยเฉพาะกลุมที่ทํางานฝายปกครอง ทหาร ตํารวจระบอบเกา  พวกเขาก็ไดทิ้งถ่ินฐานหนภีัยไปอยู
ตางประเทศเปนจํานวนมาก  รัฐบาลใหมไดยึดเรือนของพวกเขาเปนทรัพยสินสวนกลาง  ผูอาวุโสใน
เมืองหลวงพระบางหลายทานยืนยันตรงกนัวา ในชวงระยะ 1 ทศวรรษหลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง  
คนหลวงพระบางไดทิ้งถ่ินไปอยูตางประเทศเปนจาํนวนมาก  จนทาํใหคนหลวงพระบางรุนเกาในเมือง
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หลวงพระบางเหลือไมถึงกึ่งหนึ่งจากจํานวนประชากรสมัยราชอาณาจกัร  ในทางตรงกันขาม 
‘ประชาชนบรรดาเผา’ ที่หลากหลายชาติพนัธุ  ซ่ึงสวนใหญเปนเจาหนาที่ภาครัฐสังคมนิยมลาว  
พรอมครอบครัวและเครือญาติ  ไดอพยพเขามาปฏิบัติหนาที่ในเขตเมอืงหลวงพระบางเปนจํานวนมาก
พอๆ กับกลุมที่ ‘โตนหน’ี ไป  คนชุดใหมที่เปนขารัฐการชั้นผูใหญ  สวนหนึ่งไดถือโอกาสเขามาอยู
อาศัยในบานเรือนของอดีตขาราชการ  ขาราชบริพาร และราชนิกุลที่ภาครัฐยึดไวและจัดสรรให 
เปนสิ่งตอบแทนกับขารัฐการชุดใหม 

  สาธุใหญคําจัน1  ไดกลาวถึงผลกระทบจากการเปลี่ยนแปลงโครงสรางประชาชน 
ในเขตเมืองหลวงพระบางระยะนั้นวา  อยูในสภาพที่สับสนจากการเปลี่ยนถายประชาชน  ดวยผูที ่
เขามาเปนคนหลวงพระบางชุดใหม  เปนคนตางเผาตางวฒันธรรม  ไมรูจัก “เขาวัดเขาวา บฮูกิน  
บฮูทาน เฮ็ดใหวัดวาอารามในเมืองหลวงพระบางหมองลงอยางเห็นไดชัด” 

1.4  เจามหาชวีิต ราชนิกุล และขาราชบริพารชั้นสูงสมัยสังคมนิยม 
  กลุมราชวงศและเชื้อพระวงศ เปนกลุมคนที่มีความสัมพันธกับการเปนเมือง  

‘ราชธานี’ ของหลวงพระบาง คนชั้นสูงเหลานี้ สวนใหญไดหลบหนไีปอยูตางประเทศกอนที่ระบอบ
เกาจะสิน้สุด สวนที่ยังไมไดหลบหนกี็จะถูกนําตัวไป “สัมมนา” เพื่อเปล่ียนแนวคิดทางการเมือง
เชนกันกับขาราชการ ซ่ึงรวมทั้งอดีตเจามหาชีวิตศรีสวางวัฒนา   

  สําหรับ ‘พื้นที’่ ของกษัตริยและราชวงศ ไดถูกภาครัฐเขายดึครองและเปลี่ยนแปลง
ความหมายใหม  นับตั้งแตพระราชวังจนถงึตําหนัก หรือ ‘โฮง’ ตางๆ ไดตกเปนของรฐั อาทิ โฮง     
เจาชีวิตศรีสวางวัฒนา ในเขตบานโพนเฮือง ใกลกับวัดเชยีงทอง โฮงวัดหนองของธุแมคําฝนองค
มเหสี  โฮงเชียงแกวของเจาเพชราชที่เขตเชียงแกว ซ่ึงตั้งอยูบนทําเลที่สามารถมองเขามาชมทัศนียภาพ
ของเมืองหลวงพระบางไดอยางเหมาะเจาะ โฮงของธุเจาราชสัมพันธ  พระเชษฐาตางมารดาของ                    
เจามหาชวีิตศรีสวางวงศ  อยูขางวัดเชียงทอง  โฮงเจาสุวนันะพมูา และโฮงอื่นๆ   
     นอกจากนี้ ในบริบทของการเปลี่ยนแปลง ‘ความหมาย’ ของประเทศ ยังไดสงผลตอการ
สลายราชศักดิ์ของบรรดาเชื้อพระวงศ  โดยใหยกเลิกการใชคํานําหนาวา ธุเอื้อย ธุปา ธุปา ธุลุง ธุพอ  
ธุแม ธุนอง ที่บงบอกถึงฐานนัดรดังกลาว  ขณะเดียวกันกถ็อดถอนนามยศ หม่ืน แสน เพีย พระยา 
เจาพระยา และเจาพระยาหลวง  อันเปนฐานานุศักดิ์ของบรรดาขาราชการ  รวมทั้งขาราชบริพารที่
ไดรับพระราชทานจากเจามหาชีวิต  ใหเหลือเพียง ‘ทาว’ กับ ‘นาง’  และยกเลิกการใชสรรพนาม 

                                                        
1 พระภิกษุหลักคํา วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย เปนผูสัมภาษณ, 

ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 10  กันยายน  2548.   
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นําหนาบุคคลดังกลาววา หวัอาย  หวัลุง หวันอง ฯลฯ ใหเหลือเพียง “อาย”  “ลุง”  “นอง” ฯลฯ รวมถึง
การใชคําขานรับขณะปฏิสันถารกับบุคคลทั้งสองกลุมของคนที่มีฐานานุศักดิต์่ํากวาวา “โดยขะนอย” 
ทิ้งไป  เพื่อใหทุกคน ทุกฝายมีสถานภาพทางสังคมที่เทาเทียมกัน   

      การยกเลิก กํากับ ควบคุมขางตน จึงเปนเสมือนการเบยีดขับและกดครอบ  
‘อดีตราชอาณาจักร’ ไมใหปรากฏเสียงในพื้นที่สังคมหลวงพระบาง อดีตราชวงศ ราชนิกุล และ
ขาราชการชั้นสูงจึงถูกถอดถอนความแตกตางทางชนชั้นในพื้นที่สาธารณะ  แตในทางปฏิบัติจริง 
ของคนหลวงพระบางรุนเกาเหลานี้ พวกเขาก็ยงัใชพื้นทีท่างสังคมเชิงปจเจก ทีป่ราศจากสายตาและ 
การจับจองของภาครัฐ  เปนพื้นที่ธํารงรักษาความเปน ‘ราชธานีแบบเดิม’ ของตนไวในพื้นที่เฉพาะ  
อาทิ ภายในเรอืน และกลุมญาติมิตร  

  ผูวิจัยพบวา คนหลวงพระบางรุนเกาสวนหนึ่ง ยังมีความทรงจําเกี่ยวกบัเจามหาชวีิต 
พวกเขายังคงตดิตามขาวคราวของเชื้อพระวงศ และราชนิกุลที่อพยพไปอยูตางประเทศ  มันเปนสายใย
และรางแหของพื้นที่ทางสังคมของราชธานี ที่กระจดักระจายไปอยูตามสวนตางๆ ของโลก  อาทิ 
ในชวงบุญปใหม พ.ศ.2549 มีขาวรายสําหรับ ชาวหลวงพระบางรุนเกาที่มีความทรงจํากับ ‘เจาราช
สัมพันธ’ หรือ ‘เจามหาชวีิตราชสัมพันธ’ ซ่ึงครอบครัวของทานไดหลบหนีไปอยูฝร่ังเศส   

  เจาราชสัมพันธเปนพระเชษฐาตางมารดาของเจามหาชวีติศรีสวางวงศ  กระนั้น 
ชาวหลวงพระบางก็เรียกทานวา “เจาชีวิตราชสัมพันธ”  ควบคูกับเรียก “เจามหาชวีิตศรีสวางวงศ”  
ในสมยัราชอาณาจักร โอรสและธิดาของทานมีบทบาทตอประเทศหลายคน  คนสําคญั คือ ธุเจาศรวีรวงศ  
เปนนายพลทหารชั้นสูงสุดในระบอบเกา  บุตรคนหนึ่งของธุเจาศรีวรวงศ คือเจาสีพนัทะวง  ซ่ึงยังมี
ชีวิตอยูในหลวงพระบางปจจุบัน (พ.ศ. 2549)  เจาสีพันทะวงมีลูกชายหลายคน  สวนใหญเปน
นายทหารและนายตํารวจในระบอบเกา  ดงันั้น เมื่อสถานการณบงชี้ถึงความปราชัยของฝาย
ราชอาณาจักร  ลูกๆ ของทานจึงไดทิ้งโฮงหลบหนีไปอยูตางประเทศ   

  อนึ่ง แมวาเจาราชสัมพันธเปนพี่นองตางมารดากับเจามหาชีวิตศรีสวางวงศ  
แตทั้งสองก็เกีย่วดองกนั  กลาวคือ  “เจาดารา” ราชธิดาองคหนึ่งของเจามหาชวีิตศรีสวางวงศ ซ่ึง 
คนหลวงพระบางมักจะเรียกทานวา “ธุปาดารา” ทานเปนราชธิดาที่เจามหาชีวิตศรีสวางวงศรักที่สุด 
ถึงกับพระราชทานนามของธิดาองคนี้เปนชือ่ของ “ตลาดดารา” ตลาดเอนกประสงคทีเ่พิง่ถูกรื้อถอนไป
ในบริบทมรดกโลก   ธุปาดารา ยังคงอยูในความทรงจําของคนหลวงพระบางรุนเกา ในภาพลักษณของ
สตรีที่โสภาที่สุดของเมืองหลวงพระบาง ทานไดแตงงานกับโอรสของเจาชีวิตราชสมัพันธ ทั้งที่ตางมี
สมเด็จพระอยักาคนเดยีวกัน   
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  ชวงเปลี่ยนแปลงการปกครอง ครอบครัวของธุปาดารา ไดหลบหนไีปอยูฝร่ังเศส 
และขาวรายสําหรับคนหลวงพระบางรุนเกา ก็คือการสิน้พระชนมของธุปาดารา เมื่อวันสังขานขึน้ปนี้
เอง (พ.ศ.2549)  อันเนื่องมาจากธุปาดาราออกมาปดกวาดทาํความสะอาดเฉลียงบานชัน้บน  เพือ่รับ 
วันสังขานขึ้น ปใหมลาวที่ ‘ฝร่ังเศส’ แลวพลัดตกลงมาบนถนนและถกูรถทับซ้ํา  ในชวงการทํางาน
สนามที่เมืองหลวงพระบาง  ผูวิจัยไดรับรูถึงความอาดูรสําหรับขาวการจากไปของธุปาดารา    
ของบรรดาคนหลวงพระบางรุนเกา   
 2.  ระบบเศรษฐกิจแบบใหมกับชีวิตของคนหลวงพระบางรุนเกา : จากชีวิตขาราชการ และ
พอคา สูชาวไรชาวนาสหกรณรวมหมู 
  แกรนท อีแวนส1 กลาวถึงระบบเศรษฐกิจของยุคเริ่มตนรัฐชาติสังคมนิยมลาววา   
คณะผูปกครองประเทศไดดาํเนินนโยบายเศรษฐกิจ  ตามลัทธิมารกซเลนินแบบเขมงวดกวดขนั   
ดวยระบบนารวมและสหกรณกสิกรรมรวมหมู   รัฐบาลลาวคาดหวังวา  จะสามารถสรางรายรับเพื่อ
นํามาบริหารและพัฒนาประเทศได  นอกจากนี้  รัฐบาลชุดใหมยังเชื่อวา หากชักจูงใหชาวนาชาวไร
รวมตัวกันในรูปสหกรณ  พวกเขาจะหมดความเปนปจเจกบุคคล  ซ่ึงเปนลักษณะของทุนนิยมทาง
เศรษฐกิจ ระบบนารวมและสหกรณกสิกรรมรวมหมู  ยังสอดคลองกับโครงสรางหลักทางการเมืองคือ
ทุกคนมีความเทาเทียมกนั   

 แตในทางปฏบิัติ  การจัดตั้งองคกรทางเศรษฐกิจที่ถือครองกรรมสิทธิ์รวมกันขางตน  
กลับทําใหสถานการณทางเศรษฐกิจของประเทศเลวรายลง  กระนัน้ รัฐบาลลาวก็ยงัยืนยนัถึงความ
ถูกตองในแนวทาง  โดยอธบิายวาปญหาเกิดจากเจาหนาที่รัฐยังไมมีความสามารถ  เพราะสวนใหญ 
มุงแตจะสรางสหกรณชุดใหมขึ้นเรื่อยๆ แตไมไดคํานึงถึงคุณภาพของผลผลิต  สหกรณถูกจัดตั้งขึน้มา
อยางลวกๆ โดยไมมีการเตรยีมตัวที่เพยีงพอ กสิกรถูกบังคับใหเขารวมในสหกรณ และถูกยึดปจจยั
การผลิตของตน เชน โค กระบือ ไปเปนกองกลางโดยที่ไมไดรับคาชดเชยที่คุมคา  เหตุการณดังกลาว
นี้ทําใหเกิดความตึงเครียดในชนบท   และไดสงผลเสียทางเศรษฐกิจ  รวมทั้งบั่นทอนความมั่นคง 
ของรัฐ  ที่เคยคาดวาจะไดรับจากนโยบายสหกรณรวมหมูในระบบนารวม เหตกุารณดังกลาวทําให
รัฐบาลลาวจําเปนตองลมเลิกความตั้งใจทีจ่ะผลักดันโครงการที่กําลังดําเนินตามหลักคอมมิวนิสต   

 พอสมดีอดีตมหาดเล็กในพระราชวัง  กับ แมจันทีอดีตแมคาขายของชําที่ตลาดดารา  
สองสามีภรรยาคนหลวงพระบางรุนเกา  ทานทั้งสองไดกลาวถึงผลกระทบตอครอบครัวจากระบบ 

 
                                                        

1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  
แปลโดย  ดษุฎี เฮยมอนด.    2547.    หนา  208-211. 
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นารวมและสหกรณกสิกรรมรวมหมูวา ทนัทีที่เปลี่ยนแปลงการปกครองครอบครัวของพอสมดี กับ 
แมจันทีตองหลุดพนจากการเปนขาราชการและปดกจิการคาขายทันที เพราะขัดแยงกบัแนวทางของ
รัฐที่ไมใหมีระบบทุนนิยมปรากฏ  และตองถูกบังคับใหเปนกสิกรทํานารวม โชคดีที่พอสมดไีมไดถูก
สงไปสัมมนาในพืน้ที่เขตปลดปลอย เหมือนกับขาราชการสวนใหญ  แตทานและครอบครัวไดถูก
กําหนดใหเปนสมาชิกหนวยการทํานารวมหมู ณ ผืนนาที่ฝงเชียงแมน  แมจันทีสะทอนวา กอนนี ้
ทานไมเคยทํานาขาวเปลือก  มีแต “ทํานาขาวสาร” หมายถึงทําการคาขายแลวนําเงินมาซื้อขาวกินจึง
คับของใจมาก  ซ่ึงคนหลวงพระบางรายอืน่ๆ ก็มีความรูสึกไมตางจากแม ทั้งนี้เพราะภาพรวมของคน
หลวงพระบางมีอาชีพรับราชการกับคาขายเปนหลัก  แลวนําเงินรายไดไปซื้อขาวสารจากชาวนาใน
เขตเชียงแมน และน้ําอู น้ําเซือง  คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครอง  ภาครัฐไดบังคับใหคนหลวงพระบาง
ทุกคนไปทํานา  โดยมีทหารที่ไมเคยรูจักหนามาควบคุมที่ผืนนารวม  ทหารเหลานี้มกัจะพูดกับ 
‘ชาวนารุนใหม’ วาเพื่อให “หมูเจา” เขาใจความยากลําบากของชาวนากับกรรมกร  แตสําหรับ 
พวกเขาก็ไดเพยีงนั่งถือปนควบคุมอยูในรมไม 

 ชีวิตประจําวันของพอสมดี กบัแมจนัทจีึงเปลี่ยนแปลงไป  พอสมดีตองพายเรือนําแมจันที 
และลูกๆ ที่ยังเด็กขามน้ําโขงไปทํานาที่ฝงเชียงแมน  การทํานามี 2 แบบ คือ  การทํานารวมซึ่งทุกคน
ชวยกันทํา ผลผลิตเปนของสวนรวม  และการทํานาสวนตวัโดยตองหาพืน้ที่วางเอง  ซ่ึงตองเสียภาษี
เขารัฐ  ชีวิตของคนหลวงพระบางที่ไมคุนชินกับการใชแรงงานกลางแจง  จึงรูสึกยากลําบากและ 
คับของใจมาก หลายคนรองไหทุกวัน  และหลายคนไดตัดสินใจอพยพหนีไปอยูตางประเทศดวย
เหตุผลดังกลาวขางตน 1 

3. บุญปใหมในสมัยการปกครองที่เขมงวดกวดขัน : การเมืองเรื่องวัฒนธรรมเพื่อเบียดขับ
ความทรงจําเกีย่วกับราชพิธี 
   หลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง  ภาครัฐไดเขามาสั่งใหลดความเอิกเกริกของบุญปใหม 
และส่ังใหยุติการ ‘แหวอ’ ซ่ึงเปนหวัใจของบุญปใหม เพราะขัดแยงกับแนวทางสังคมนิยม นอกจากนี้  
รัฐยังไดส่ังใหยกเลิกหอผี คือตอง ‘ยุติการเคลื่อนไหวทางพิธีกรรม’ เพราะรัฐตองการตรวจสอบวา
พิธีกรรมสวนใดขัดตอแนวทางของสังคมนิยมหรือไมเสียกอน  
 
 

                                                        
1 สมดี จันนะลา และจันที จันนะลา เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, 

ที่บานโพนเฮอืง  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  2  กุมภาพันธ  2549.   
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 การสั่งใหยุตกิารแหวอ  ถือเปนการสั่งยุติความสัมพันธของตัวละครสําคัญในหลวงพระบาง 
คือ เทวดาหลวง พุทธศาสนิกชน พระภิกษสุงฆ สามเณร และสลายโอกาสของประชาชนในการได
แสดงบทบาทดานประเพณี พิธีกรรม อาทิ การทําหนาทีน่างวอของบรรดาเด็กสาว  การรวมตัวกนัของ
ประชาชนในแตละคณะวดั  และเปนการสลายความทรงจําของตําแหนงพระราชาคณะ ประจําวัด
หลวงทั้ง 6 วัด วัดดังกลาวไดถูกทําใหกลายเปน ‘อดีต’ ที่มีสถานภาพเพยีงการเปนวัดสามัญธรรมดา 
กระนั้น การเดนิหัวเมืองหางเมืองก็ยังถูกเชือ่มตอลมหายใจ ไวดวยการแข็งขืนเพื่อดํารงพิธีเดินและ
ไหวหัวเมือง-หางเมืองของ ‘เทวดาหลวงผวัเมีย’ และสิงคําเพียงลําพัง โดยที่ไมมีขบวนอื่นๆ                      
เดินตามหลังดัง่ที่ผานมา 

 คร้ัน พ.ศ.2523 ภาครัฐไดมกีารผอนปรนใหร้ือฟนการแหวอบุญปใหมขึ้นมาอีกครั้ง   
แตกด็ําเนนิไปภายใตการกํากบัควบคุมของภาครฐั  และมนีัยยะถึงการเปลี่ยนความหมาย  จากพิธีกรรม 
ของกษัตริยผสานราษฎร  กลายเปนพิธีกรรมของรัฐชาติสังคมนิยม  อันสอดคลองกับบริบทใหมของ
การปกครอง  ที่เมืองหลวงพระบางถูกเปลี่ยนความหมายจากราชธานีแหงราชอาณาจกัร สูเมืองหลัก
ของแขวงๆ หนึ่งของรัฐชาติสังคมนิยม  ดงันั้น บุญปใหมจึงกลายเปนพิธีกรรมที่รัฐชาติ ไดใชเปน
พื้นที่ในการ ‘สลาย’ ความเปนราชธานีแหงราชอาณาจกัร สูเมืองหลักของแขวงๆ หนึ่ง  ซ่ึงเบียดขับ
ระบบกษัตริยออกจากพืน้ทีพ่ิธีกรรมอยางคอนขางจะรอบดาน  โดยเฉพาะในสวนของราชประเพณีที่
เปนรูปธรรม อาทิ  การแสดงศิลปะศักดินา พิธีกรรมถวายหมากมัน่หมากยืน  ราชพิธี ดําน้ําหลวง 
ขณะเดียวกัน ราชพิธีบางอยางก็ไดถูกแทนที่ดวยตัวละครชุดใหม จากเจามหาชีวิตของราชอาณาจักร 
เปนเจาแขวงในฐานะตัวแทนอํานาจรัฐ ในพิธีอัญเชิญและสรงน้ําพระบาง การ ‘บาศรี’1 เจามหาชวีติ 
ขาราชการ และราชทูต ก็ถูกเปลี่ยนเปนการบาศรีเจาแขวงและแกนนําพรรครัฐแทน  

 ในสวนของ ‘ศิลปะศักดินา’  อาทิ การแสดงพระลักษณพระราม การฟอนนางแกว             
ฟอนยักษ ฟอนลิง นอกจากจะถูกขับออกจากพิธีกรรมบญุปใหมแลว ยงัไดถูก ‘กด’ ไวไมใหปรากฏ
ในพื้นที่ทางสงัคมใหม  ภายใตบริบทรัฐชาติสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนั  ซ่ึงอันที่จริง ศิลปะดังกลาว  
ก็ไดสลายตนเองไปพรอมกบัระบบกษัตริยอยูแลวประการหนึ่ง  อีกเหตุผลหนึ่งก็คือกิจกรรมที ่
เกี่ยวกับความสนุกสนานรื่นเริง  แมไมไดสัมพันธกับกษัตริยก็มนีัยยะสัมพันธกับทนุนิยม อดีต 
ราชศิลปะขางตน จึงตองตกอยูในสถานภาพของการถูกเบียดขับและกดทับไวไมใหปรากฏตัว   
แตสําหรับพิธีกรรมเชิงปจเจก อาทิ บุญสูดเฮือน บุญสูขวัญบาศรีในครอบครัวก็ยังคงดําเนินตอไปได  
 
                                                        

1 “บาศรี” เขียนและเรียกตามทางการลาวและคนลาว ที่เรยีกการ “บายศรีสูขวัญ” วาการ 
“บาศรี” 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

94

แตตองลดขนาด ความอึกทกึ และความสิ้นเปลืองลง เพื่อไมใหถูกเพ็งเล็งวาเขาขายทุนนิยม อยางไร 
ก็ตาม สําหรับบุญปใหมชวงการปกครองที่เขมงวดกวดขนั มีกรณีที่ควรกลาวถึงเปนพิเศษ ดังนี้   

3.1  “พระบางยังคงอยูหรือไม!?” : คําถามและการตอสูของคนหลวงพระบางตอผูมี
อํานาจ 

           สาธุใหญทานหนึ่งไดกลาวถึงการสรงน้ําพระพุทธรูป  ในชวงสมัยสังคมนิยมที่
เขมงวดกวดขนัวา  มีความเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมอยางเห็นไดชัดเชนกัน  กลาวคือ ในสมัย
ราชอาณาจกัรครั้นถึงวนัสังขานลวง พระเณรจะนําพระพทุธรูปออกจากโบสถ มาจดัวางไวในแทนสรง
ใหประชาชนได ‘ฮดสรง’  ซ่ึงหลายวดัไดตัง้พระพุทธรูปไวใหประชาชนสรงน้ํา จนถงึวันวิสาขบูชา  
ในปแรกของการเปลี่ยนแปลงการปกครองที่ภาครัฐไดมีคาํส่ังยุติพิธีกรรม  จึงไมคอยจะมีประชาชน
ออกมาสรงน้ํา  มีแตเพยีงพระสงฆและสามเณรของแตละวัด  นําพระพทุธรูปลงมาทําความสะอาด
แลวเก็บคนืแทนตั้งอยางเงยีบเหงา ประการสําคัญ ในเงื่อนไขดังกลาว ‘พระบาง’ ก็ไดถูกตัดขาด
ออกไปจากประชาชนแทบจะเรียกวาโดยสิ้นเชิง  ทั้งนี้ เพราะ ‘พระราชวัง’ ที่ประดิษฐานพระบาง              
ไดถูกปดตาย  และถูกแยกออกไปจากพื้นทีท่างสังคมของอดีตราชธานี  ทําให ‘พระบาง’ ไดถูกแยก
ออกจากชวีิตของประชาชน และพื้นทีพ่ิธีกรรมเมืองหลวงพระบางดวย  

     ผูอาวุโสรายหนึ่ง  เลาถึงความรูสึกของคนหลวงพระบางที่ถูกตัดขาดจากพระบางวา             
ไมมีพิธีแหพระบางลงสรงและไมมีใครไดสรงน้ําพระบางหลังวันสังขานขึ้นที่วดัใหมดังที่เคยเปนมา
อีกแลว  สรางความทุกขทรมานใจใหกับคนหลวงพระบาง  ที่มีความผูกพันกับพระบาง แตมิไดสรงน้ํา
ใหกับสิ่งศักดิสิ์ทธิ์ดั่งที่เคยถือปฏิบัติสืบมาตั้งแตสมัยรัฐจารีต 

  อยางไรก็ตาม ในชวงเวลาทีภ่าครัฐใหมไดพรากพระบางออกจากคนหลวงพระบาง 
โดยงดการนําพระบางออกมาใหประชาชนสักการะดังที่เคยปฏิบัติ  คนหลวงพระบางไดตอสูผานการ
สรางขาวลือวา รัฐบาลระบอบใหม ไดนําเอาพระบางทีศ่ักดิ์สิทธิ์ไปหลอมเอาทองคําแลว  ขาวดังกลาว
ไดแพรสะพัดอยางรวดเรว็ จริงจัง และหนกัแนน  จนทําใหความสัมพนัธระหวางเจาหนาที่รัฐ และ           
คนหลวงพระบางเลวรายลงไปมาก 

  ผูอาวุโสทานหนึ่งรําลึกเหตกุารณชวงนั้นวา  ขาวลือดังกลาวไดสรางความแปลกแยก
และ ตึงเครียด  ระหวางภาครฐักับคนรุนเกาของเมืองหลวงพระบางเปนอยางมาก  ในที่สุดภาครัฐจึงได
อนุญาตใหอัญเชิญพระบางลงสรง และเกดิการแหวอครั้งใหมในป พ.ศ.2523 ซ่ึงไดทาํใหเกดิบรรยากาศ 
ที่ผอนคลายลงไป แมวาพิธีอัญเชิญพระบางลงสรง และสรงน้ําพระบางจะมีเจาแขวง เปนประธาน
แทนเจามหาชวีิตก็ตามที   แตคร้ันเมื่อคนหลวงพระบางไดสัมผัสกับ ‘พระบาง’ ที่ขาดหายจากกัน 
เปนเวลาหลายป ทําใหพวกเขาไดเพงพนิิจและจับจองพระบางเปนพเิศษ นํามาซึ่งประเด็นขอถกเถียง
ใหมวา พระบางที่ปรากฏเบือ้งหนามใิชพระบางองคเดมิ! มนัไดกลายเปนคําถามชดุใหมที่ถาโถมเขาใส
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ภาครัฐสวนทองถ่ิน  ประชาชนใหเหตุผลสนับสนุนความเชื่อวาเปนพระบาง ‘องคปลอม’ วา 
พระพุทธรูปที่ภาครัฐนํามาใหสรงนี้ มี ‘ราศีเศราหมอง’ ตางจากองคเดมิที่ราศีสุกปลั่งสดใสและงดงาม
ยิ่งนัก แตหลายคนอธิบายผานความศักดิ์สิทธิ์วา ถาเปนพระบางองคจริง หลังจากการอธิษฐานและ 
เช็ดถูพระบางในสวนที่ตนเองเจ็บปวยอาการก็จะหายทนัที   แตหลังการอธิษฐานจากพระบางองคนี้ 
อาการปวยของตนก็ยังไมดีขึน้  

  ผูอาวุโสรายเดยีวกันอธิบายถึงความศักดิ์สิทธิ์ของพระบางองคจริงวา “โอ  ...   
พระบางองคแท (จริง) แมนวา เฮาเจ็บตา เอาน้ําหอมเช็ดเนตรเพิ่น ตาเจบ็เฮากะเซา (หายเจ็บ)  
ในมื้อนั้นลูกเอย”   

  ความกังขาวาพระบางที่ภาครัฐนํามาใหสักการะเปนองคปลอม ไดกลายเปนประเด็น
ใหมที่รุกตอภาครัฐ  และในที่สุดก็ไดรับการยอมรับจากภาครัฐวา  พระบางที่ปรากฏในเมือง 
หลวงพระบางนี้ มิใชองคจรงิ!  สวนพระบางองคจริงไดถูกภาครัฐนําไปเก็บรักษาไวที่เวียงจันทนเพื่อ
ความปลอดภยั   ทั้งนี้เพราะพระบางไมใชเปนสมบัติเฉพาะของคนหลวงพระบาง  แตเปน ‘สมบัติของ
ชาติ’ ดวย แตเมื่อชาวหลวงพระบางเพรียกหาพระบาง  ภาครัฐจึงไดนาํเอาพระพุทธรูปที่มีพุทธลักษณ
คลายคลึง พระบางมาไวแทน เพื่อเปน “พระบางรกัษาการ” อยางไรก็ตาม ภาครฐัไดยนืยนัวา เมือ่สราง
หอพระบางแลวเสร็จก็จะนําพระบางองคจริงกลับมาประดิษฐานไวที่เมอืงหลวงพระบางเชนเดิม  

  ผูวิจัยไดสอบถามเหตุผลในการ ‘สับเปลี่ยน’ พระบางจากขารัฐการระดับสูงคนหนึ่ง
ของ สปป.ลาว ทานไดอธิบายวา ‘พระบาง’ องคที่อยูเมืองหลวงพระบางตั้งแตเปลี่ยนแปลงการ
ปกครองเปนตนมานั้น  มิใชพระบางองคจริงแตเปนพระพุทธรูปที่มีลักษณะ ‘คลายพระบาง’ ซ่ึงถูก
นํามาเก็บรวบรวมไวในพระราชวังเกา  ในชวงเปลี่ยนแปลงการปกครอง สวนองคจรงินั้น ไดถูกนําขึ้น
เครื่องบินมาเกบ็รักษาไวที่ธนาคารชาติลาวท่ีเวยีงจนัทน ตั้งแตระยะแรกที่ทหารฝายปฏิวัติเขายึดครอง
หลวงพระบาง  ทั้งนี้  ดวยความเปนหวงวาในชวงเปลี่ยนผานการปกครอง ประเทศชาติยังมีความ
สับสนวุนวาย  “บานเมืองยังบปลอดภัย” ประการสําคัญ พระราชวังเกาเปนพื้นที่ที่ถูกปลอยทิ้ง  
รัฐบาลใหมจึงเปนหวงความปลอดภัยของพระบาง เพราะเปนพระพุทธรูปสําคัญที่สุดของลาว  จึงได
นําขึ้นเครื่องบินมาเก็บรักษาไวที่เวียงจันทน  และความกงัขาของประชาชนหลวงพระบางทั่วไปก็ได
ถูกไขปริศนาไปแลว  ในคราวเฉลิมฉลองอนุสาวรียพระเจาฟางุมที่นครหลวงเวียงจนัทนเมื่อ พ.ศ.
2546  ซ่ึงรัฐบาลลาวไดนําเอาพระบางองคจริงออกมารวมขบวนแหดวย 

3.2  การแหวอคร้ังแรกในสมยัสังคมนิยม  และรูปแบบการแตงกายเพื่อประดิษฐสราง
นางสังขาน   

  พ.ศ.2523 ภาครัฐระดับทองถ่ินหลวงพระบาง  ไดร้ือฟนประเพณแีหวอเปนครั้งแรก 
หลังจากถูกสั่งหามมาตั้งแต พ.ศ.2519  แตเปนการ ‘เกิดขึน้ใหม’ ภายใตการกํากับควบคุมของรัฐการ  
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แกนนําภาครัฐทานหนึ่งของเมืองหลวงพระบาง  ใหเหตุผลการรื้อฟนวา  เปนผลมาจากทัศนะของ
ภาครัฐลาว ไดเร่ิมยืดหยุนสภาวะการแข็งตึงภายในประเทศในทุกดาน  สอดคลองกับการวิเคราะห
บริบททั้งภายนอกและภายในประเทศลาวชวงระยะดังกลาว  ของแกรนท อีแวนส วาระหวาง พ.ศ.
2523-2529 รัฐบาลลาวกําลังปรับเปลี่ยนนโยบาย  จากการปกครองที่เขมงวดกวดขนัสูการผอนปรน
ยิ่งขึ้น จนนําไปสูนโยบายจนิตนาการใหมในที่สุด  ทั้งนี้  ผูนําพรรคคอมมิวนิสตลาวไดคํานึงถึงการ
เปลี่ยนแปลงความสัมพันธระหวางประเทศที่สําคัญ 3 ดาน คือ 1) วิกฤติความสัมพันธระหวางประเทศ
คอมมิวนิสตดวยกันเอง อันเปนผลมาจากสงครามระหวางเวียดนาม จนี และกัมพูชา ซ่ึงกอนนี้เคยเปน
สหายกันกลับตองมากลายเปนคูอริ  2) ผูนําลาวเริ่มตระหนักถึงวิกฤตการณของประเทศคอมมิวนสิต  
ในยุโรปที่รุนแรงขึ้นทุกขณะ  ทําใหสภาชวยเหลือทางเศรษฐกิจ (Comecon) ลดความชวยเหลือลง  
และ 3) เศรษฐกิจที่เจริญเติบโตอยางรวดเรว็ในประเทศเพื่อนบาน คือไทย และประเทศอื่นๆ ในเอเชีย
ตะวนัออกเฉียงใต ไดเปนบทสรุปเปรียบเทียบถึงแนวนโยบายทางเศรษฐกิจของตน ที่มุงใหประชาชน
ทํางานหนกัอยางเดยีวนั้น  เปนสิ่งที่พิสูจนวาไมไดผล  ประการสําคัญ ผูนําลาว จีน และเวยีดนาม  
ตางเล็งเห็นวาความเจริญเตบิโตทางเศรษฐกิจของประเทศเปนกุญแจสําคัญ  ที่จะทําใหประชาชน
ยอมรับวาพวกเขามีสิทธิ์โดยชอบธรรมในการปกครองและดํารงอยูในอํานาจเปนเวลายาวนานได1 

  จากแนวคิดทีเ่ริ่มปรับเปลี่ยนของรัฐบาลขางตน ไดสงผลตอการผอนปรนทาง
วัฒนธรรมในเมืองหลวงพระบางดวย โดยเฉพาะการเปดโอกาสใหประเพณแีหวอหวนกลับมาสู 
พื้นที่กายภาพของอดีตราชธานีอีกครั้ง  แตการหวนกลับคืนมาครั้งใหมก็อยูภายใตการจัดการโดย
ภาครัฐระดับทองถ่ิน  ซ่ึงไดสลายขบวนแห 4  ขบวนของ 4 คณะวัด ใหกลายเปนขบวนแหของ  
‘เมืองหลวงพระบาง’ เพียงขบวนเดยีว  และไดนําเอาวอของอดีตวัดหลวงมาใชในขบวนแหโดยไมได
จําแนกคณะวดั  ขณะทีพ่ระเถระที่ถูกนิมนตขึ้นนั่งวอ  กไ็มจําเปนตองมาจากวดัเดยีวกันกับวอ  ‘วอ’ 
จึงกลายเปนเพยีงสัญลักษณทีเ่ชื่อมโยงรูปแบบการแหวอของอดีตมาใชในเนื้อหาใหม  และดวย
โครงสรางที่เปลี่ยนแปลงไปจึงทําให ‘นางสังขาน’ ที่พระยาบุนคงไดประดิษฐไวในการแหวอระยะ
สุดทายของราชอาณาจักรก็ใหเหลือเพยีง 1 คน2  ซ่ึงทําหนาที่เปนตัวแทนของ ‘เมือง’ เทานั้น  ซ่ึงใน
ระยะแรกจะมนีางสังขาน 2 คน คือ นางสังขานของกลุมหางเมืองทําหนาที่ประจําขบวนแหวอขึน้  
กับนางสังขานของกลุมหัวเมอืง ทําหนาที่ประจําขบวนแหวอลอง ตอมาจึงใหมนีางสังขานเหลือเพยีง 

                                                        
1 แกรนท  อีแวนส.    ประวัตศิาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินเอเชยีอาคเนย.  

แปลโดย  ดษุฎี  เฮยมอนด.    2547.    หนา  217. 
2 นางสังขาน 1 คนจะมีบริวาร 6 คนตามจํานวนวัน 7 วันใน 1 สัปดาห 
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คนเดียว  กระนั้นการคัดสรรนางสังขานก็ยังใชวิธีการคัดเลือกแทนการประกวด  ซ่ึงนางสังขานคน
แรกที่ไดรับการคัดเลือกเปนตัวแทนของเมอืงหลวงพระบาง  ในประเพณีการแหวอที่ถูกร้ือฟนและ
ประดิษฐแตงใหมสมัยสังคมนิยมที่เร่ิมผอนปรน คือ นางสถาพร  บุบผา  นองสาวของนางปรารถนา 
บุบผา เปนนางสังขานในเขตหางเมือง ดวยเหตุผลสําคัญ 3 ประการ คือ เธอเปนเด็กสาวที่โสภาและ
บิดาของเธอคือ นายคําพู บบุผา ผูมีบิดาและปูเปนขนุนางชัน้เจาพระยาหลวงในสมยัราชอาณาจกัรยังมี
ชุดแตงกายที่พรักพรอมไดอนุญาตและสนบัสนุนใหธิดาคนเล็ก  ทําหนาที่นางสังขานเชนกันกับนาง
ปรารถนา  ธิดาคนกลางซึ่งไดทําหนาทีน่างสังขานในปสุดทายของสมัยราชอาณาจกัรดังกลาวมา
ขางตน 

  นางปรารถนา1 เลาวา  ประเดน็ที่นาสนใจเกีย่วกับนางสังขานครั้งปฐมในสมัยระบอบ
ใหม   คือการแตงกายของนางสังขานที่ยังคงปลอยใหเปนไปตามจินตนาการของผูปกครอง หรือราน
เสริมสวย  ในปนั้นนางสังขานจากหัวเมือง ไดสวมใสมงกุฎตามอยางนางงามสากล  นางไดถูกวิจารณ
จากคนหลวงพระบางวาแตงกายไมเหมาะสม  โดยเฉพาะการนํามาใสรวมกับชุดสตรีลาวแลวขาด
ความกลมกลืนกันเปนอยางยิง่ ประการสําคญั การแตงกายของนางสังขานเขตหวัเมืองไดถูกเปรียบเทยีบ
กับการแตงกายของ นางสถาพร บุบผา นางสังขานประจําเขตหางเมือง  ที่แตงกายงดงามตามแบบ
โบราณ ดวยชุดซาระบับ ประดับศีรษะดวยควานหมอ  และตกแตงชดุซาระบับและเรือนกายดวย  ปน 
ตางหู สังวาล เข็มขัด กําไลขอมือ ขอเทา  ที่ทําจากทองคาํอยางครบเครื่อง  

  การแตงกายทีแ่ตกตางของนางสังขานทั้งสองคน  ไดทําใหเกิดการถกเถยีงถึงความ
เหมาะสมกับการทําหนาที่ในฐานะ ‘นางสังขาน’  ซ่ึงคนหลวงพระบางตางเห็นรวมกันวา  ควรจะใช
การแตงกายตามอยางนางสถาพร  เปนรูปแบบที่แนนอนของนางสังขานตลอดไป  ตัง้แตนั้นเปนตนมา  
จึงถือเปนประเพณีอยางเครงครัด ที่จะใหนางสังขานในแตละป  ประดบัเศียรดวยควานหมอ และชดุ
ซาระบับเชนกนักับสองพี่นอง หลานสาวของเจาพระยาหลวง  แตปญหากลับอยูที่วา  ควานหมออ่ืนๆ 
ของราชวงศ ราชนิกุล และเจานายชั้นสูงทัว่ไป ไดถูกทําลายไปตั้งแตการเปลี่ยนแปลงการปกครอง
ระยะแรก ดวยถือวาเปนสัญลักษณการแตงกายแบบศักดินา จึงเหลือเพยีงควานหมอของนายคําพ ูบุบผา  
ที่นางปรารถนากับนางสถาพรสวมใสในชวงทายสุดของบุญปใหมในระบอบเกา ป พ.ศ.2518  กับ 
ปแรกของการแหวอที่มีนางสังขานในระบอบใหม ป พ.ศ.2523 ของ นางสถาพร บุบผา ในขบวน 
แหวอภายใตการกํากับความหมายของภาครัฐการ 

 
                                                        

1 ปรารถนา บุบผา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานหมืน่นา 
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 10 เมษายน 2548. 
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สรุป 
 
 พื้นที่เมืองหลวงพระบางในบริบทของรัฐชาติสมัยใหม เปน “พื้นที่แหงการเปลี่ยนผาน
ความหมาย และประดิษฐสรางสิ่งใหมในพื้นที่กายภาพ และพื้นที่ทางสังคม”  ทั้งนี้ เมื่อพิจารณาจาก
ชวงระยะสําคญั คือสมัยอาณานิคม ราชอาณาจักร และรัฐชาติสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขัน ปรากฏวา 
อัตลักษณของ ‘ราชธานีหลวงพระบาง’ ที่สะทอนผานพืน้ที่กายภาพและพื้นที่ทางสังคม  ไดถูก
เปลี่ยนแปลงความหมาย ตามจินตนาการและปฏิบัติการของตะวันตก โดยเฉพาะการตัดถนนหนทาง 
บนตัวเมืองหลวงพระบาง ซ่ึงวัตถุประสงคหลักของเจาอาณานิคม คือเหตุผลตอการจดัวาง ‘อํานาจ’ 
โดยตําแหนงของสํานักงานตาง ๆ ของอาณานิคมที่สัมพันธกับถนน นอกจากนัน้เจาอาณานิคมยังได 
‘เขียน’ ความหมายใหมประทับลงบนถนนสายตางๆ ดวยการกําหนด ‘นาม’ และตดิตั้งอนุสาวรียปาวี
ตําแหนงศนูยกลางใหมของเมืองที่สัมพันธกับจุดตัดของถนนสายหลกั อันเปนประดิษฐกรรมเชิง
สัญลักษณแหงอํานาจการครอบครองเหนือพื้นที่และผูคน กระนัน้ มันก็สงอิทธิพลตอการปรับแตง  
อัตลักษณของคนทองถ่ิน ในวิถีสังคมและชีวิตประจําวัน ที่เคยใหความสําคัญและสัมพันธกับสายน้าํ  
ไดหันเปลี่ยนมาเปนถนนหนทางอยางคลอผสานไปกับวิถีเดิมที่ผูกพนักับสายน้ํา  

พลันที่ฝร่ังเศสหมดอํานาจลง ส่ิงแรกที่คนหลวงพระบางกระทําตอประดษิฐกรรมของ
ฝร่ังเศสบนพื้นที่  ก็คือการ ‘ลบ’ ความทรงจําและ ‘ความหมาย’ ที่แสดงนัยยะทางอํานาจเหนือพื้นที่  
ดวยการโคนทิง้อนุสาวรียปาวี และเปลี่ยนนามถนนโดยใชพระนามกษัตริยองคสําคัญประทับลงไป
แทน แตยังคง ‘ดํารงใช’ มรดกทางกายภาพของถนนหนทาง และอาคารสิ่งปลูกสราง รวมทั้งการผนกึ
รวมคนเวยีดนาม จีนและไทดํา ผูเขาสูหลวงพระบางดวยเงื่อนไขอาณานิคมใหกลายเปนสวนประกอบ 
ของอัตลักษณใหมบนพื้นทีท่างสังคมของหลวงพระบาง ที่มีระบอบกษัตริยเปนโครงสรางหลัก ซ่ึง
สงผลตอลักษณะเฉพาะตวัของหลวงพระบางในบริบทของราชธานีแหงราชอาณาจกัรลาว  

อยางไรก็ตาม ในบริบทของรัฐชาติสมัยใหม หลวงพระบางไดเผชิญกับการเปลี่ยนแปลง 
คร้ังสําคัญ เมื่อมีการเปลี่ยนผานความหมายของประเทศ จากระบอบประชาธิปไตยสูสังคมนิยม 
ในปลายป พ.ศ.2518  บริบทดังกลาว  ‘ราชธานีหลวงพระบาง’ ไดรับผลกระทบโดยตรง อันเปนผล 
มาจากสถานภาพของการเปน ‘ราชธานี’ ที่เปนคูตรงกันขามกับระบบสังคมนิยม ที่ตองถูกเบียดขับ  
กดทบั ลบทิง้ หรือสลายไปจากพืน้ที่ สงผลใหเมืองหลวงพระบางกลายเปน ‘ราชธานแีหงความทรงจาํ’ 
ของผูคนที่ถูกเก็บรักษาไวในรูปแบบและวธีิการตางๆ ในขณะที่ ‘ในความเปนจริง’ หลวงพระบาง 
ไดถูกทําใหกลายเปนเพียงเมอืงหลัก  ของแขวงๆ หนึ่ง ของ สปป.ลาว  ที่เต็มไปดวยการเปลี่ยนแปลง 
โดยเฉพาะการยายถ่ิน และแทนที่ของผูคนตางเผา  ซ่ึงมันไดสงผลพื้นที่ทางสังคม และพื้นที่พิธีกรรม
ของเมืองหลวงพระบางในกาลตอมา 
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เมืองหลวงพระบาง : ความเปลี่ยนแปลงในฐานะเมืองมรดกโลก 
   
 บทนี้ ผูวิจยัตองการนําเสนอใหเห็นองครวมของเมืองหลวงพระบางในปจจุบัน ซ่ึงอยู 
บริบทของเมืองมรดกโลก  ซ่ึงเปนผลสืบเนื่องจากแนวนโยบายจนิตนาการใหมของรัฐชาติลาว    
ซ่ึงผูวิจัยไดใชงานเขียนเร่ือง  The Politics of Ruins and The Business of Nostalgia  หรือ “การเมือง
เร่ืองซากวัตถุโบราณและธุรกิจแหงการถวลิถึงอดีต” ของ เพเลจจี (Peleggi) เปนแนวทาง  

เพเลจจี1  เขียนบทนําประเดน็ “จากมรดกวฒันธรรมของประเทศชาติสูมรดกวัฒนธรรม 
ของโลก”  (From National Heritage to World Cultural Heritage) ไวในงานเขียนเร่ือง The Politics of 
Ruins and The Business of Nostalgia ซ่ึงใชประเทศไทยเปนกรณีศกึษา เขาเสนอวา ปรากฏการณ
เกี่ยวกับมรดกทางวัฒนธรรมในประเทศไทยเกิดขึน้กวา 2 ทศวรรษที่ผานมา และเพิ่มขยายอยาง
กวางขวางในรปูลักษณเปลีย่นผานแบบเสมือนการแสดงละคร (Dramatic Transformations) ทาง
กายภาพอันเกีย่วเนื่องกับ “อุตสาหกรรมจากมรดก” (Heritage Industry) ที่กอตัวและเติบโตมาดวยกนั  
ประเทศไทยไดกระตุนความรูสึกถวิลถึงอดีตใหเปนแงมุมใหมของการบริโภคแกคนชัน้กลาง  
กอใหเกิดการระเบิดตวัดานธุรกิจการทองเที่ยวทางวัฒนธรรมในคริสตทศวรรษ 1980 พรอมกันนั้น 
นักวิชาการและปญญาชนไทยจํานวนหนึ่งก็ไดออกมาทวงติงตอส่ิงที่เร่ิมสาบสูญไป  อันเปนผลมาจาก
การดําเนินการดังกลาว   

จากการที่เมืองโบราณสุโขทัยและอยุธยาไดรับการบันทกึใน “บัญชีเมืองมรดกโลก” (World 
Heritage List) ในป พ.ศ.2534 คูกับผืนปาสงวน ทุงใหญหวยขาแขง และแหลงโบราณสถานบานเชียง
ในป พ.ศ.2535 นอกจากจะทําใหเกดิความภาคภูมใิจของคนในชาตแิลว แหลงวัฒนธรรมจากบรรพชน
ดังกลาวไดกลายเปนเปาหมายดานการทองเที่ยวทั้งในระดบัประเทศและสากล สรางรายไดและความ
เติบโตอยางรวดเร็วและมั่นคง ทําใหเกิดน้ําหนักตอการมุงเนนนโยบายอนุรักษ-พัฒนาแหลงอนุสรณ
สถาน การพัฒนาชุมชนและการนําเสนอภาพลักษณจากอดีตของชาต ิ(Representations of The Nation 
Past) ในฐานะมรดกวัฒนธรรมของรัฐที่ผูกพันกับอุตสาหกรรมการทองเที่ยว “มรดกทางวัฒนธรรม” 
จึงไดกลายเปนประเดน็การเผชิญหนาระหวางผูสนับสนุนและไมเห็นดวยกับนโยบายดังกลาว2  

 
                                                        

1 Peleggi, Maurizio.    The Politics of Ruins and the Business of Nostalgia.    2002.     
p. 1-10. 

2 Peleggi, Maurizio.    The Politics of Ruins and the Business of Nostalgia.    2002.    p. 2. 
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เพเลจจีเสนอแนวคิดสองสวน สวนแรกเปนเรื่อง “การเมอืงเรื่องโบราณวัตถุ” (The Politics 
of Ruins) มองผานการสถาปนามรดกทางวฒันธรรมของชุมชน  สูการเปนมรดกทางวัฒนธรรมของ
ชาติไทย ดวยเทคนิควิทยาการสรางประวัติศาสตรชาติ การตั้งหนวยงานกรมศิลปากรขึ้นมาทําหนาที่
ดูแล “แหลงประวัติศาสตร” นั้นๆ  พรอมไปกับการสรางสัญลักษณหรือ อัตลักษณชาติขึ้นมาจาก
มรดกวัฒนธรรมทองถ่ิน  ที่ถูกสถาปนาใหเปนมรดกวฒันธรรมแหงชาติ  สวนที่สองนําเสนอแนวคิด 
“ธุรกิจเกี่ยวกบัการถวิลหาอดีต” (The Business of Nostalgia)  ภาพใหญของสวนนี้ คือ การวิเคราะห
กระบวนการทาํใหมรดกวัฒนธรรมกลายเปนสินคา  และการบริโภคสถานที่มรดกวฒันธรรม 
ของนักทองเทีย่ว  อยางไรกด็ี  ความสัมพนัธระหวางการบันทึกเรื่องราวจากเจาหนาที่รัฐฝาย
ประวัติศาสตร และการนําเสนอเรื่องราวในอดีตของชาติเพื่อดึงดูดนักทองเที่ยว  เปนการดําเนินการ
สองสวนควบคูกัน คือการทาํมรดกวัฒนธรรมของชาติใหปรากฏเปนรูปธรรม และการจัดการเพื่อให
เกิดการบริโภคมรดกดังกลาว1   

ดวยปรากฏการณการทองเทีย่วทางวัฒนธรรม สามารถทํารายไดหลักเขาสูหลาย 
ประเทศ  การอนุรักษแหลงมรดกวัฒนธรรมอยางจริงจังจึงไมอาจเลี่ยงได  การไดรับจารึกในบัญชี
มรดกโลกไดกลายเปนจุดเดน  และสื่อกลางสําหรับสงเสริมการทองเที่ยวในเขตมรดกดังกลาว  
นอกจากนี้  ยังไดกลายเปนความขัดแยงระหวางการอนุรักษ และการแสวงหาประโยชนจากมรดก  
แหงอดีตกาล  หรือความขัดแยงในแนวทางการอนุรักษและปกปกรักษา 
 นายคําเพา พอนแกว2  เลขาธิการใหญคณะกรรมาธิการแหงชาติเพื่อยูเนสโก  กลาวถึงการ
สรางหลวงพระบาง  ในฐานะของมรดกแหงชาติลาวเขาสูการรับรองขึ้นบัญชี  เปนเมอืงมรดกโลก
แหง UNESCO นั้น  เปนการดําเนินการทีต่ามติดมากับ  ชวงระยะเวลาที่กรมศิลปากรของประเทศไทย
ดําเนินการเสนอใหแหลงมรดกแหงชาติสุโขทัย  สูการพิจารณาขึ้นบัญชีเปนแหลงมรดกโลก  ลาวจงึ
ไดเขามาสังเกตการณและศกึษาบทเรียนจากประเทศไทย  รวมทั้งประเทศอื่นๆ ของโลกดวย  อยางไร
ก็ตาม สําหรับผูวิจัย  ก็ไดใชงานศึกษาของเพลเลจจีขางตน  เปนแนวทางในการทาบมอง “การสราง
หลวงพระบางสูเมืองมรดกโลก” และ ความเปลี่ยนแปลงของเมืองหลวงพระบางในบริบทของการเปน
เมืองมรดกโลก ทั้งนี้ ผูวิจยัไดจําแนกโครงสรางเนื้อหาภายในบท  ดังนี ้  
 
                                                        

1 Peleggi, Maurizio.    The Politics of Ruins and the Business of Nostalgia.    2002.    
p. 13-60. 

2 คําเพา พอนแกว  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานพกั 
เมืองเวยีงจันทน  เมื่อวันที่  6  กุมภาพนัธ  2549.   
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 1. นโยบายจินตนาการใหมกบัการเปดประเทศสูโลกาภิวตันของรัฐชาติสังคมนิยม 
 2. วิกฤติของ ‘มรดกวัฒนธรรม’ จุดเริ่มตนของการปกปกรักษาดวยการสรางมรดกทองถ่ิน
หลวงพระบางเปนมรดกชาตแิละมรดกโลก  
 3. ปฐมบทการสรางหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก : การทําใหภาครัฐและคนหลวง
พระบางเห็นความสําคัญ 
 4. หลวงพระบางเมืองมรดกโลก : การเมืองเรื่องพื้นที่ 
 5. การเปลี่ยนแปลงในเขตมรดกโลก : ความหมายใหมอันหลากหลายซึ่งแฝงอยูกับมรดก
วัฒนธรรมที่ถูกตรึงรูปแบบ 
 6. “บุญสวงเฮือ” : ภาพสะทอนทางประเพณีตอโครงสรางทางสังคมที่เปลี่ยนแปลง 
 7.  สรุป 

 
นโยบายจินตนาการใหมกับการเปดประเทศสูโลกาภิวัตนของรัฐชาติสงัคมนิยม 

  
นับตั้งแตรัฐชาติลาวไดเปลี่ยนผานนโยบายทางเศรษฐกิจของประเทศ  จากการใชแนวทาง

เศรษฐกิจแบบสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนั สูการบูรณาการกับทุนนิยม เรียกวาสมยั ‘จินตนาการใหม’ 
อันหมายถึง ‘จนิตนาการใหมของพรรคประชาชนปฏิวัติลาว’  ซ่ึงประกาศในกองประชมุใหญคร้ังที่ 4 
ของพรรคประชาชนปฏิวัติลาว ในป พ.ศ.2529 คร้ังนั้นนายไกสอน  พมวหิาน ดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรี 
และเลขาธิการใหญพรรคประชาชนปฏิวัตลิาวไดเปนผูแถลงไวตอที่ประชุม สาระสําคญัในการประชุม
ดังกลาว  คือ การทบทวนความสําเร็จและความลมเหลว จากนโยบายการปกครองประเทศดวยความ
เขมงวดกวดขนัดานการเมือง การปกครอง เศรษฐกิจ วัฒนธรรม และความสัมพันธกบัตางประเทศ  
ที่ผูกพันไวกับประเทศสังคมนิยม  สงผลตอรายไดผลผลิตมวลรวมของประเทศ หรือ GDP ไม
เจริญเติบโต เกิดภาวะประชาชนสิ้นหวังเกดิปรากฏการณอพยพทิ้งประเทศไปอาศยัในตางประเทศ
รอบใหม  ซ่ึงรัฐไดตระหนักวานโยบายสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนั ทําใหประเทศไมพัฒนาเทียบทนั
กับความเปลี่ยนแปลงของบริบทโลกในขณะนัน้  พรรคประชาชนปฏิวัติลาว  จึงไดใชวาระการ
ประชุมดังกลาว แถลงการณเพื่อปรับเปลี่ยนนโยบายประเทศ  เปดรับ ‘ความแตกตาง’ และ ‘ 
ความทันสมัย’ ในโลกสากล  รับเอาสิ่งที่ดีและเปนประโยชน  ทั้งของสังคมนิยม และทนุนิยมเขามา
ปรับใชกับประเทศ  ซ่ึงเรียกวา ‘นโยบายจนิตนาการใหม’1   

                                                        
 1 กองประชุมใหญคร้ังที่ 5 ของพรรคประชาชนปฏิวัติลาว.    1987.  
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ขารัฐการระดบัสูงทานหนึ่งของ สปป.ลาว กลาววา  ผลจากนโยบายจินตนาการใหม ได
สงผลตอการเปลี่ยนแปลงประเทศโดยภาพรวม อาทิ กระทรวงศึกษาธิการ ไดปรับเปลี่ยนหลักสูตร 
บทเรียนไดหยบิเอาสวนดีทั้งของประเทศสังคมนิยม และทุนนิยมมาสอนในหลักสูตร  นอกจากนั้น
รัฐบาลลาว  ยงัสงขารัฐการชั้นสูงออกไปแสวงหาความรูใหมๆ จากตางประเทศ และเปดรับความคิด  
ความชวยเหลือจากตางประเทศ  แมวาประเทศดังกลาว  จะมีแนวทางการปกครองที่แตกตางจากตนก็
ตาม  ทั้งนี้ ตองอยูภายใตการกํากับควบคุมของรัฐ  ที่มีแนวนโยบายทีย่ดืหยุนและเปดกวางมากยิ่งขึน้     

จากนโยบายจนิตนาการใหมของรัฐชาติสังคมนิยมลาว  ที่ตองการสรางรายได การมชีีวิตที่ดี
ขึ้นของประชาชน  โดยการเปดรับความสัมพันธอยางมขีอบเขต1  กับนานาอารยประเทศ ในกลุมทุน
นิยมที่ผนึกตวักับความทันสมัยในดานตางๆ  ไดถูกนําสูการปฏิบัติตั้งแตตนป พ.ศ.2530 เปนตนมา   
ส่ิงที่ปรากฏเปนรูปธรรมในระบบเศรษฐกจิของ สปป.ลาว คือรัฐไดยกเลิกระบบกรรมสิทธิ์ ที่
กําหนดใหเปนกรรมสิทธิ์ของรัฐและสหกรณรวมหมู อนุญาตใหประชาชนถือครองกรรมสิทธิ์เปน
ของตนเอง อนุญาตใหอดีตราชนิกุล และขาราชการชั้นสูงที่ล้ีภัยทางการเมืองในตางประเทศ สามารถ
กลับมาแสดงตนเพื่อขอคืนกรรมสิทธิ์ในตัวเรือนหรือตาํหนัก เปดโอกาสใหมีการลงทุนภาคเอกชน  
ทั้งคนลาวในประเทศ คนลาวทิ้งถ่ิน และคนตางประเทศ ผลจากนโยบาย ‘จินตนาการใหม’  ทําให
ประชาชนมีความมั่นใจในแนวทางการพฒันาของประเทศ  มีสิทธิเสรีภาพมากยิ่งขึ้น  มีความหวัง 
ในการพัฒนาชีวิต  การทิ้งถ่ินของผูคนเริ่มลดลง ในทางตรงกันขามคนที่อพยพโยกยายออกไป   
ไดเร่ิมยอนกลับสูมาตุภูมิ  เกดิการลงทุนในระดับตางๆ ทั่วประเทศ    
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                        

1 คําวา ‘อยางมีขอบเขต’ หมายถึง รัฐชาติลาวไมไดเปดรับความสัมพันธและความทนัสมัย
อยางเสรี แตเปนการเปดรับอยางมีกรอบกาํหนด ซ่ึงกรอบดังกลาวกไ็ดคอยๆ ปรับเปลี่ยนและมี
พัฒนาการไปตามบริบทใหมของการปกครองและความสัมพันธกับตางประเทศ โดยเฉพาะในระยะ
ตอมาที่ลาวเริ่มเขารวมเปนสมาชิกของกลุมประเทศตางๆ มากยิ่งขึ้น    
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สิงคํา พมมะรัต1 หัวหนาแผนกวัฒนธรรมและสมาชิกสภาผูแทนราษฎรแขวงหลวงพระบาง   
ผูมีสวนสําคัญที่สุดทานหนึ่งในการรื้อฟนและประดิษฐสรางประเพณีวฒันธรรมของเมอืงหลวงพระบาง
หลังนโยบายจนิตนาการใหม  รําลึกถึงหลวงพระบางระยะดังกลาววา เมื่อประตูประเทศถูกเปด   
‘เมืองหลวงพระบาง’ ไดกลายเปนจนิตนาการใหมของการทองเที่ยว  ที่ชาวตางชาตติองการเดินทาง 
มาเยือน และนกัลงทุนมีจินตนาการถึงการเปนเมืองทองเที่ยวที่คึกคกั  พวกเขาหลั่งไหลเขามาลงทุน
ในธุรกิจดานการทองเที่ยว แรงผลักดันจากการทองเที่ยว ไดทําใหคนตางถิ่นอพยพเขามาสูตัวเมือง
และปริมณฑลเพิ่มมากขึ้น มทีั้งคนลาวตางเผาจากพื้นที่อ่ืนและคนตางประเทศ  ขารัฐการฝายแผนงาน
ของแขวงหลวงพระบางทานหนึ่งกลาวถึงทัศนะที่มีตอพลวัตของการทองเที่ยวทีก่ําลังเกิดขึ้นใน 
ตัวเมืองหลวงพระบางวา “หลวงพระบางเปนสัญลักษณของความสําเร็จจากนโยบายจินตนาการใหม
กะวาได”  

พอหลา  เพ็งสะหวัด2 ไดเปรียบเทียบเมืองหลวงพระบางครั้งสมัยกอนและหลังนโยบาย
จินตนาการใหม  โดยเฉพาะในบริบทของการทองเที่ยววา  กอนนี้หลวงพระบางเปนเมืองที่มีผูคน 
เบาบาง จนสามารถรูจักกันแทบทุกคน ซ่ึงผูคนในเมืองดงักลาวก็จะตั้งชุมชนอยูเฉพาะในเขตชัน้ใน
ของมรดกโลก  และในทางกายภาพของเมอืง  ถนนราดยางในตัวเมืองกม็ีเพียงถนนศรสีวางวงศบริเวณ
หนาพระราชวงัเทานั้น  นอกจากนี้ เสนทางระหวางตัวเมอืงหลวงพระบางไปยังเขตเชียงดงก็รกเร้ือไป
ดวยปาไมและนากลัว ซ่ึงแตกตางจาก ‘หนาตาของเมืองหลวงพระบางยุคจินตนาการใหม’ ที่พื้นที ่
รอบนอกไดคอยๆ กลายสภาพเปนชุมชนแทบทั้งหมดแลว 

 
 
 

                                                        
1 หลังนโยบายจินตนาการใหม สิงคํา พมมะรัด วยั 30 ป  ขารัฐการหนุมหัวหนาซาวหนุม

แขวงหลวงพระบาง ผูมีความรูดานพุทธศาสนาและประเพณวีัฒนธรรมของเมืองหลวงพระบางเปน
อยางดี  จากการเปนศิษยคนสําคัญของอดีตสมเด็จพระสงัฆราชราชอาณาจักรลาว  ซ่ึงประจําที่เมือง
หลวงพระบาง ไดถูกแตงตั้งใหเปนเจาเมืองและไดร้ือฟนและประดษิฐสราง ‘อดีต’ ที่ปรากฏใน
รูปลักษณประเพณีพิธีกรรมสําคัญของเมืองหลวงพระบางหลายอยาง รวมทั้งบุญปใหม  ที่เคยถูกเบยีด
ขับและถูกกดทับไว  ตั้งแตเปลี่ยนแปลงการปกครองใหปรากฏครั้งใหม  ซ่ึงได กลายเปนฉากสําคัญ
ใหกับการทองเที่ยว และสถานภาพของการเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรมในระยะตอมา   

2 หลา เพ็งสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานเชยีงทอง  
เมืองหลวงพระบาง เมื่อวนัที ่9 เมษายน 2548.     
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วิกฤตขิอง ‘มรดกวฒันธรรม’ จุดเริ่มตนของการปกปกรักษาดวยการสรางมรดกทองถิน่หลวงพระบาง
เปนมรดกชาตแิละมรดกโลก  

 
 พอหลา  เพ็งสะหวัด ยังไดรําลึกถึง ‘เมืองหลวงพระบาง’  ระหวางป พ.ศ.2517-2518 ซ่ึงอยู

ในชวงทายของสมัยราชอาณาจักรวา  หลวงพระบางไดถูกนําเสนอใหเปนเมืองทองเที่ยวทาง
ประวัติศาสตรวัฒนธรรมตอนานาชาติ  รัฐบาลไดชูภาพลกัษณของหลวงพระบางวา  เปนดินแดน
พํานักของกษตัริยที่สืบเนื่องยาวนานที่สุดเมืองหนึ่งของโลก  มีทัศนียภาพที่สวยงาม ดวยเอกลักษณ
ของพื้นที่ธรรมชาติ  ที่รองรับความมั่งคั่งของประเพณพีธีิกรรม  ศิลปวัฒนธรรม โดยเฉพาะวัดวา
อารามที่สงางาม สืบทอดมากวากึ่งสหัสวรรษ  ประการสําคัญ  ผูคนหลวงพระบางยังคงธํารงรักษา
ประเพณี  วัฒนธรรมที่สัมพันธกับพุทธศาสนาผนึกไวในชีวิตประจําวนั  สะทอนถึงการเปนดินแดน
แหงประวัติศาสตรและตนแบบความเปนคนชาติลาว  จึงเปนการกระตุนใหหลวงพระบางเปนเมืองที่
นาสนใจเชิงการทองเที่ยวไวกอนหนาปจจบุันในระดับหนึ่ง กอปรกับการที่ ‘ราชธานีแหงความทรงจํา’ 
แหงนี้เสมือนถูกเก็บไวภายใตบริบทของรัฐชาติสังคมนิยม ที่เกือบจะปดประเทศจากโลกเสรีเปนเวลา 
1 ทศวรรษเศษ ยิ่งเปนการเนนย้าํใหหลวงพระบาง กลายเปนเมืองที่นกัทองเทีย่วชาวตางชาติใหความ
สนใจมากยิ่งขึน้  ดังนั้น เมื่อ สปป.ลาว เปดประเทศ และเปดประตูเมืองหลวงพระบาง  ใหเปนเมือง
รองรับการทองเทีย่วครั้งใหม  จึงมนีักทองเที่ยวเขามาเยอืนหลวงพระบางอยางรวดเรว็  ซ่ึงนักทองเทีย่ว
เหลานี้  แทบทัง้หมดตางลวนตองการเขามาเที่ยวชม หรือบริโภคมรดกทางประวัติศาสตรวัฒนธรรม 
และวิถีชีวิตของผูคนที่สัมพันธกับสิ่งดังกลาว 

พรอมกันนั้นนักธุรกิจทั้งในและตางประเทศก็ไดใชโอกาสการเปดประเทศครั้งนี้  เขามา
ลงทุนสรางโรงแรม  เรือนพกั หรือ Guesthouse และธุรกจิบริการนักทองเที่ยวกันอยางคึกคัก  
สวนใหญมกัจะชวงชิงพืน้ที่ ที่มีความหมายทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรม   มาดัดแปลงเปน
สถานที่รองรับธุรกิจการทองเที่ยว เพื่อเปนจุดขายในธุรกิจการทองเทีย่วที่มุงหมายบริโภค ‘อดีต’  
ผานวัตถุที่มีความหมายทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรม   

ดังนั้น สถาปตยกรรมที่ถูกสรางตั้งแตสมัยอาณานิคม  ซ่ึงตกทอดมาจากอดีตราชธานแีหง
อาณาจักรลาวลานชาง  จึงมักจะถูกนักลงทุนชวงชิงไปใชประโยชนในธุรกิจการทองเที่ยว  อาทิ  ‘โฮง’ 
หรือตําหนกัของเจาเพชราชที่บานเชียงแกว ไดถูกชาวตางประเทศสัมปทานจากรัฐบาล สรางเปน
โรงแรมระดับหาดาว ช่ือ “เดอะแกรนดหลวงพระบาง”  ขณะเดียวกัน  อาคารบานเรือน รานคา แบบ
ดั้งเดิมของคนหลวงพระบาง ที่มีลักษณะรูปแบบสืบทอดมาจากบรรพชนหรือรูปแบบอาณานิคม  ก็ได 
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ถูกดัดแปลงรองรับธุรกิจการทองเที่ยวตามใจชอบ  จนสูญเสียรูปทรงอดีตที่มี ‘คุณคา’ ในสายตาของ
ขารัฐการกรมวัตถุโบราณอยางนาเปนหวง  

ทองสา ไชยะวงคําดี1 อดีตสมาชิกสัมพันธนักศึกษาลาว2  ผูสําเร็จการศึกษาดานโบราณคดี
จากประเทศฝรั่งเศส  ปจจุบันดํารงตําแหนงหัวหนากรมพิพิธภัณฑและวัตถุโบราณ  ทานเปนสมาชกิ
คนสําคัญในกลุมขารัฐการรุนใหม ที่มีมุมมองเกีย่วกับวตัถุทางประวัตศิาสตรและวฒันธรรม ซ่ึงตกทอด
มาตั้งแตสมัยรัฐจารีต อาณานิคม  และราชอาณาจักร วาเปนสมบัติและมรดกของรัฐชาติสังคมนิยมลาว  
หาใชส่ิงแปลกปลอม แมวาบางกรณีจะเปนอดีตของระบบกษัตริย ซ่ึงอยูคนละฟากกับแนวทางสังคมนยิม  
อยางไรก็ตาม ในชวงระยะดงักลาว  วตัถุทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรมเหลานี ้ ยงัไมไดถูกยกระดบั
ใหกลายเปน ‘มรดกของชาติ’ อยางถูกตองตามกฎหมาย ซ่ึงเปนวิธีการที่สหประชาชาติยอมรับ ดังนั้น 
นายทองสาและขารัฐการรุนใหมของกระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรมจํานวนหนึง่ โดยเฉพาะ              
ในกรมพพิิธภณัฑและวัตถุโบราณ จึงพยายามเปลี่ยนผานวัตถุทางประวัติศาสตรวัฒนธรรมในทองที่
ตางๆ ของประเทศ ใหกลายเปนมรดกของรัฐชาติ3    

ขารัฐการซึ่งเปนนกัอนุรักษรุนใหมทานหนึง่ กลาวถึงทศันะทีแ่ตกตางระหวางกลุมนกัอนุรักษ  
กับแกนนําภาครัฐระดับประเทศ  ระดับทองถ่ิน และชาวเมืองหลวงพระบางจํานวนหนึ่งวา  ในขณะที่
ฝายอนุรักษ เห็นวาความเปลี่ยนแปลงในเมืองหลวงพระบาง  สงผลตอการฉวยใชสถาปตยกรรม และ 

 
                                                        

1 ทองสา ไชยะวงคําดี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ,  ที่หอง 
การพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ  กระทรวงแถลงขาวแลวัฒนธรรม  เมืองเวียงจนัทน  เมือ่วันที่  4  
กุมภาพนัธ  2549.   

2 “สัมพันธนักศกึษาลาว” เปนกลุมสมาชิกนกัศึกษาลาวที่ไปศึกษาตางประเทศ โดยเฉพาะ 
ที่ฝร่ังเศส ในชวงระยะทายสมัยราชอาณาจกัร  นักศึกษากลุมนี้มีความคิดเปนปฏิปกษกับรัฐบาล
ราชอาณาจักรลาว จึงไดมกีารรวมกลุมทํากจิกรรมทางการเมืองใตดินสนับสนุน “แนวลาวฮักชาต”ิ  
ซ่ึงตอมาไดพฒันาเปนพรรคประชาชนปฏิวัติลาว  บุคคลกลุมนี้ สวนหนึ่งไดกลับเขามารับราชการ 
ในปลายสมัยราชอาณาจักร  ขณะที่บางสวนกลับคืนสูประเทศหลังเปลีย่นแปลงการปกครองระยะแรก 
ปจจุบันหลายทานมีบทบาทสําคัญในการบริหารประเทศ    

3 ขารัฐการรุนใหมกลุมนี้มีบทบาทสําคัญในการเรียกรองใหรัฐบาลเวยีดนาม และกัมพูชา 
คืน ‘มรดก’ ทางประวัติศาสตร วัฒนธรรมของลาว ที่ฝร่ังเศสนําไปตั้งแสดงในพิพิธภณัฑโบราณคดี
ของอาณานิคมที่สองประเทศขางตน  และนํากลับมายัง สปป.ลาว มรดกดังกลาวสวนใหญจะถูกนาํมา
เก็บรักษาไวทีห่อพระแกว นครหลวงเวยีงจนัทน    
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พื้นที่ประวัติศาสตรเปนพื้นที่ธุรกิจ  ซ่ึงถือเปนวกิฤติมรดกประวัติศาสตรวัฒนธรรม  
แตบุคคลขางตนหลายทานกลับเห็นวา  นั่นเปนปรากฏการณของความเจริญ  ที่สอดคลองกับแนวทาง
จินตนาการใหมของพรรครัฐ  ความแตกตางทางความคิดเหน็สงผลตอความยุงยาก  ในการเปลีย่นแปลง
ความคิดใหผูมีอํานาจระดับสูง และชาวเมอืงหลวงพระบาง  เห็นดวยกับแนวทางการอนุรักษ  ซ่ึงจะ
เปนการ ‘ตรึง’ การเปลี่ยนแปลงพื้นที่กายภาพใหคงสภาพ ‘เสมือนอดีต’ ดังนั้น กลุมนกัอนุรักษนําโดย
ขารัฐการระดบัแกนนําของกรมพิพิธภณัฑและวตัถุโบราณ กระทรวงแถลงขาวและวฒันธรรม จงึมี
ความเห็นรวมกันวา  มหีนทางเดียวที่นาจะยับยั้งการคุกคามมรดกประวตัิศาสตรและวฒันธรรม
ดังกลาวนีไ้ด  ก็คือการยืมอํานาจของหนวยงานมรดกโลกแหงสหประชาชาติเขามาสนับสนุน  
โดยสรางใหหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก เพื่อจะไดวางกฎระเบียบปกปองมรดกทาง
ประวัติศาสตรวัฒนธรรมขางตน 

1. จาก ‘หอคํา’ สู หอพิพิธภณัฑ   
   ในสมัยราชอาณาจักร กษัตริยและพระราชวังถือเปนศูนยกลางพื้นที่ทางกายภาพและ 
ทางสังคมของเมืองหลวงพระบาง  คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครองสถานที่เดียวกนันี้ไดถูกเรียกวา  
“พระราชวังเกา” คนหลวงพระบางมักจะเรยีกสั้นๆ วา “วงัเกา” ดวยกษตัริยและระบบศักดินา 
ไดถูกเบียดขับออกจากเมืองหลวงพระบาง และ สปป.ลาว พรอมกับการปกครองแบบเดิม  

 พระราชวังเกาตั้งอยูถนนศรสีวางวงศ  อยูกึ่งกลางระหวางภูสีกับแมน้าํโขง พื้นที่
พระราชวังประกอบ ดวยหอคํา หอประชุมภูสี โรงเก็บเรอืพระที่นั่ง  มหีอคําเปนศูนยกลางของ
พระราชวัง ดวยเปนอาคารทีป่ระทับและวาราชการของเจามหาชีวิต  หอคํามีลักษณะเปนอาคาร 
ช้ันเดียวแบบลาวผสมอาณานิคม ยกพืน้สูง ผังอาคารวางขวางตามแนวของถนนและแนวการไหล 
ของสายน้ําโขง  ภายในอาคารพระราชวังถูกจัดแบงเปนพืน้ที่ใชสอย  จดุสําคัญคือทองพระโรงซึ่งอยู
สวนกลาง  ดานขางและดานหลังของทองพระโรงเปนหองสมุดและทีป่ระทับของกษัตริยและ 
พระมเหสี  ปกซายเปนหองรับรองของพระมเหสี ปกขวาเปนหองรับรองของเจามหาชวีิต หองสุดทาย
ของปกดานนีไ้ดถูกจัดไวเปนหองพระ หลังคาพระราชวังมียอดปราสาทอยูสวนบน หนาบันมขุทวาร 
ปนประดบัดวยรูปชาง 3 เศยีร ที่มีนาค 15 ตระกูลขดวนปกปองอยูดานขางและดานลาง เปนสัญลักษณ
ของราชอาณาจักรลาวลานชาง ที่มีราชธานี ณ เมืองแหงนาคาคติ   

 ดังนั้น ‘หอคํา’ จึงเปนศูนยกลางของพระราชวัง และเปนเสมือนใจกลางของพื้นที่ทาง
สังคมของราชธานี  และเปนสัญลักษณของระบบกษัตริย  คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครอง หอคําจึงมี
ความหมายเปนสัญลักษณของศูนยกลางแหงศักดนิา  ทีอ่ยูคนละฟากฝงกับระบอบสังคมนิยม  จึงถูก
ตัดขาดจากการเปนพื้นที่ทางสังคม  มันไดถูกทิ้งรางและ ‘หลงลืม’ จากรัฐบาลชุดใหม  แตอดีต                
ราชธานี พระราชวัง และหอคํา กลับยังคงเปนสถานที่ที่ ‘ถูกสนใจ’ จากคนตางประเทศ โดยเฉพาะ
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อาคันตุกะของรัฐบาล ซ่ึงดูเหมือนวาเปนคนตางประเทศเพียงกลุมเดยีวเทานั้น  ที่สามารถเขาเยี่ยมชม
หอคําได  จนกลาวไดวารัฐอาคันตุกะผูใดมาเยือน สปป.ลาว มักจะขอเขาชมหอคําแทบทุกคน                  
ซ่ึงรัฐบาลลาวก็ไดจดัใหเขาชมเปนกรณพีิเศษบางในบางครั้ง 

 ขณะเดียวกันนั้น  กลุมขารัฐการแกนนําของกรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ  ก็ไดเสนอ
โครงการอนุรักษและปกปกรักษาอดีตของประเทศ ที่ถูกประดิษฐสรางไวในพื้นที่รัฐชาติลาวตั้งแต
สมัยรัฐจารีต สมัยอาณานิคม และราชอาณาจักร โดยเลือกใชขอความบางสวนในคําประกาศของพรรครัฐ 
วันเปดกองประชุมใหญพรรคประชาชนปฏิวัติลาว คร้ังแรกสุดของ สปป.ลาว ระหวางวันที่ 1-2 
ธันวาคม พ.ศ.2518 เปนเงื่อนไขการเสนอโครงการตอรัฐบาล  ซ่ึงพรรครัฐไดแถลงการณถึงภารกิจ
สําคัญของประเทศสองประการ คือ  ‘ประกาศลบลางระบอบเกา’ พรอมกับ ‘สรางระบอบใหม’  
ใหกับประเทศลาวในบริบทสังคมนิยม  สวนภารกิจของพรรครัฐที่เกี่ยวของกับการอนุรักษ
ประวัติศาสตรและวัฒนธรรม มี 2 ประเดน็สําคัญ  คือ  “1) คนควา รวบรวมเครื่องของและวดั  
หอพิพิธภณัฑแหงชาติ เกี่ยวกับศิลปะวรรณคดีและประวัติศาสตรของชาติ  เพื่อแสดงใหเห็นความ
ปรีชาสามารถของชาติลาวและดานการสรางชาติลาว  2) คนควาทําบัญชีและซอมแซม เพื่อรักษา 
ปูชนียสถานตางๆ อันเปนมรดกสําคัญของชาติลาว”1  จากถอยแถลงขางตน  นักอนุรักษกลุมนีไ้ด
นํามาใช ‘ตีความ’  เพื่อควบรวมเอาพระราชวัง และตําหนกัเกาของกษัตริยและราชนกิลุ  ซ่ึงไดถูก
ปลอยทิ้งรางและหลงลืม ให ‘กลับมา’ อยูในฐานะของ “มรดกสําคัญของชาติลาว” ดวย  
  ดวยภารกจิตามหนาที่ ประกอบกับแรงปรารถนาในการอนุรักษอดีตราชสถาปตยกรรม
ขางตนไวเปนสมบัติของรัฐชาติสังคมนิยม  กรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณจึงไดสรางความหมายใหม
ใหกับสิ่งดังกลาว เพื่อเปลี่ยนผานจากราชสมบัติที่เปนสัญลักษณของของศักดินาชั้นสูงสุด สูการเปน
ผลงานของมหาชนตามนยัยะของมารกซ เลนิน วา ‘อดีตพระราชวังหลวงพระบาง’ รวมทั้ง เมือง 
หลวงพระบางซึ่งเปน ‘อดีตราชธานี’ มีความหมายตอพรรครัฐไมตางจากสถาปตยกรรมชิ้นอื่น และ
เมืองอื่นๆ ในประเทศลาว  อดีตพระราชวงัจึงกลายเปนสิ่งกอสรางที่ถูกเรียกวา  “วังเกา” ขณะที ่
หลวงพระบางก็ถูกเรียกวา “ราชธานีเกา”   
  กระนั้น ก็ไมไดหมายความวา “พระราชวัง” หรือ “ราชธานี” แหงนี้เปนราชสมบัติ   
แมในสมัยราชอาณาจักรทีก่ษัตริยเหลานี้ยงัคงดํารงบทบาทสําคัญของประเทศ  ทั้งนีเ้พราะใน
ความหมายของมารกซ เลนิน  กษัตริยเปนเพียงคนเริ่มตนหรือกอใหเกดิการสรางพระราชวัง รวมถึง
ส่ิงตางๆ ที่เคยถูกเรียกวาราชศิลปะหรือราชประเพณี แตกษัตริยมิไดเปนผูลงมือปฏิบัติในแรงงาน 
 
                                                        

1 กองประชุมใหญผูแทนประชาชนทั่วประเทศ.    1976.    หนา 98-99.  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 
 

 

108

การผลิต ดังนั้น ปรากฏการณที่เคยถูกเรียกวา “ราชศิลปะ” ทั้งดานวัตถุ ศิลปะการแสดง และประเพณี
พิธีกรรมอื่นๆ แทจริงแลว  “มหาชน” ตางหากที่เปนคนสราง และหากพิจารณาในมติิของ ‘มรดก
ประวัติศาสตรและวัฒนธรรม’ แลว  ปรากฏการณขางตนทั้งหมด  จึงตกเปนมรดกที่ตกทอดจาก
มหาชนสมัยราชอาณาจักร  สูมหาชนสมัยรัฐชาติสังคมนิยม  และพื้นที่เมืองหลวงพระบางก็เปน
ศูนยกลางของศิลปวัฒนธรรมของมหาชนหาใชของกษัตริย ดังนั้น เมืองหลวงพระบางจึงเปน  
“บอนยอดยิ่งของสิ่งเตาโฮมศิลปะ สถาปตยกรรม วจิิตรกรรม และวัฒนธรรมทางจิตใจอื่นๆ  
ที่ควรอนุรักษและปกปกฮักสาในฐานะมรดกของชาต”ิ1  
  เมื่อวงัเกาเปนมรดกของมหาชน วังเกาจึงเปนมรดกของรฐัชาติลาวและอยูในความ
รับผิดชอบของกรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ ซ่ึงมีทัศนะในการอนุรักษปกปกรักษามรดกตางๆ ในอาณา
เขตรัฐชาติ  ตามหลักวิชาการของนานาอารยประเทศ นายทองสา ไชยะวงคําดี กับ นายคําผุย พมมะวง 
สองแกนนําของกรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ จึงไดนาํคณะขึ้นไปคนควาขอมูลใน ‘วังเกา’ เมือง
หลวงพระบาง  เพื่อข้ึนบัญชี ‘มรดก’ ตางๆ ไมใหตกหลนเสียหาย พรอมกันนั้น ก็ไดเกบ็รวบรวม
โบราณวัตถุตามวัดและสถานที่ตางๆ ในเมืองหลวงพระบาง ปริมณฑล และลาวภาคเหนือบางสวน 
มาเก็บรวบรวมไวใน ‘หอคํา’ คณะทํางานชุดนี้จึงไดเหน็วาวังเกา ชํารุดทรุดโทรมมาก จึงมีแนวคิดที่
จะซอมแซมวงัเกาใหอยูในสภาพที่ดีขึ้น แตติดปญหาดานงบประมาณ และทัศนะของภาครัฐในยุค
สังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนั ที่ยังมองไมเหน็ความจําเปนเรงดวนในการสนับสนุนงบประมาณ ที่มี
จํากัดใหกับการซอมแซมวังเกา ซ่ึงเปนพื้นที่แหงอดีตของกษัตริยและศกัดินา ถึงแมวาวังเกาจะไดรับ
ความสนใจจากรัฐอาคันตุกะที่ขอเขาชมอยางตอเนื่องก็ตาม 

 อยางไรก็ดี  คร้ันถึงชวงสมัยนโยบายจินตนาการใหม  ซ่ึงหลวงพระบางไดถูกเปด 
ใหเปนเมืองทองเที่ยว รัฐบาลไดสนับสนุนงบประมาณใหกับกรมพิพธิภัณฑและวตัถุโบราณ  
ซอมแซมมรดกศาสนสถาปตยกรรมและพระราชวังเกาทีชํ่ารุดทรุดโทรม  โดยเฉพาะหลังคารั่วที่
สงผลใหโครงสรางอื่นๆ ของอาคารเสียหายตามไปดวย แตดวยขอจํากดัของงบประมาณ จึงทําใหการ
ซอมแซมไมมีความคืบหนา  กรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณจึงขอรับความชวยเหลือทางการเงิน  
เพื่อซอมแซมวังเกาจากสถานทูตสวีเดนประจํา สปป.ลาว ซ่ึงขณะนั้น Mr.Rolf Sammelson เปน 

                                                        
1 ทองสา ไชยะวงคําดี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่หองการ

พิพิธภัณฑและวัตถุโบราณ  กระทรวงแถลงขาวแลวัฒนธรรม  เมืองเวียงจันทน  เมื่อวันที่  เมื่อวันที่  
29  ธันวาคม  2549. 
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เอกอัครราชทูตสวีเดน  Mr.Rolf Sammelson ไดขอทุนขององคการ SIDA เพื่อสนับสนุนการซอมแซม
พระราชวังเกาเปนเงิน  1  ลานดอลลาร  เปนเวลา  3  ป  ซ่ึงจัดเปนเงินทุนชุดแรกสุดที่รัฐชาติสังคม
นิยมลาวไดรับการชวยเหลือจากประเทศทนุนิยม นับตั้งแตเปลี่ยนแปลงการปกครอง   

 การใหทุนของ  SIDA  ตอกรมพิพิธภัณฑและวัตถุโบราณ  มีเปาหมายเพียงสนับสนนุ     
การทํางานอนรัุกษขอมูลในหองเก็บเอกสารของเจามหาชีวิตเทานัน้ แตคร้ันคณะอนรัุกษไดลงมือ
ทํางานจริง กลับพบวาอาคารหอคําทรุดโทรมเกินกวาที่คดิหลายสวน  จงึขยายพืน้ที่การซอมแซม 
หอคํามากกวาหองเก็บเอกสารของกษัตริย ประการสําคัญ ดวยชวงระยะการซอมแซมหอคําเปนเวลา
ของการเปดประเทศ และเปดเมืองหลวงพระบางตอนรับการทองเที่ยว  จึงไดมีรัฐอาคนัตุกะและ
นักทองเที่ยวทัง้ภายในและภายนอกประเทศที่มาเที่ยวเมอืงหลวงพระบาง  ไดเขามาขอเยี่ยมชม
พระราชวังเกาอยางตอเนื่อง ดังนั้น  เพื่อสนับสนุนแนวทางจินตนาการใหม ที่รัฐชาติไดกําหนดให
หลวงพระบางเปนเมืองทองเที่ยว และแกนนําภาครฐักไ็ดเร่ิมตระหนักถึงความสําคัญของพระราชวงัเกา
ในความหมายของ ‘จุดขาย’ ของอุตสาหกรรมการทองเทีย่วแลว จึงไดชูหอคําในฐานะ ‘พระราชวังเกา’ 
ขึ้นดึงดูดการเขามาเที่ยวหลวงพระบางไปพรอมกันกับสถานที่และพิธีกรรมอื่นๆ  เปนผลให
คณะทํางานซอมแซมอนุรักษ จะตองทําหนาที่เปดประตตูอนรับผูมาเยอืนหอคําไปพรอมกัน   

 การเปดรับนักทองเที่ยวเขาเยีย่มชมหอคํา  สงผลใหความหมายของพระราชวังเกาคอยๆ 
เปลี่ยนแปลงไปสู ‘พิพิธภัณฑ’ ในเชิงปฏิบัติการอยางชดัเจนยิ่งขึ้นเรื่อยๆ  รัฐบาลลาวจึงไดแตงตั้งให 
นายคําผุย พมมะวง1 หวัหนาคณะซอมแซมและขึ้นบัญชวีตัถุโบราณ ทาํหนาทีภ่ณัฑารกัษหอพพิิธภณัฑ
ควบคูไปกับหวัหนาชางซอมหอคํา วังเกาหลวงพระบางจงึไดถูกทําใหเปลี่ยนความหมายเปน 
“พิพิธภณัฑ” และเปดใหประชาชนเขาชมอยางเปนทางการในเวลาสัน้ๆ คือ ระหวางเวลา 8.30-10.00 น. 
หลังจากอาคารพระราชวังเกาถูกซอมแซมเสร็จเรยีบรอย กไ็ดเปดใชในฐานะพิพิธภณัฑหลวงพระบาง 
อยางเต็มตัว  และนายคําผุย  พมมะวง หวัหนาคณะซอมแซมก็ไดรับการแตงตั้งเปนผูอํานวยการ              
หอพิพิธภณัฑหลวงพระบางเปนคนแรก2   
     คณะทํางานซอมแซมหอคําทานหนึ่ง กลาวถึงผูที่ขอเขาชม ‘พระราชวงัเกา’ ใน
ความหมายของ ‘พิพิธภณัฑใหม’ ในชวงระยะนัน้วามีทั้งคนตางประเทศและคนลาว สวนใหญ 
มีความตองการที่จะสัมผัสรองรอยชีวิตของอดีตเจามหาชีวิตลาว วามีความเปนอยูอยางไร โดยเฉพาะ 

                                                        
1 ปจจุบันเปนหวัหนาแผนกทองเที่ยวแขวงหลวงพระบาง 
2 คําผุย พมมะวง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ,  ที่หองการ

ทองเที่ยวแขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 1 กรกฎาคม พ.ศ.2549.  
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กลุมคนลาวทีก่อนหนานี้ ไมเคยไดมีโอกาสขึ้นวัง มีเพยีงชาวตางประเทศสวนนอยเทานั้นที่สนใจ 
‘วัตถุมรดกวัฒนธรรม’ ที่ถูกนํามาเก็บรวบรวมไวในวังเกาในความหมายของพิพิธภณัฑ ดังนั้น  
การเขาชมพระราชวังเกา  จงึเปนเดินทางเขาไปสูพื้นที่ราชอดีต อันเปนอดีตฉากสําคัญในราชธานี 
แหงความทรงจําหลวงพระบาง 
 2. จากหอพพิธิภัณฑสูแนวคิดการสรางเมืองมรดกโลก  

 ในบริบทของการทองเทีย่ว นอกจากพระราชวงัเกาแลว วดัสําคัญๆ ในเมืองหลวงพระบาง
ตางลวนกลายเปนพื้นที่สําคญัที่ถูกจับจองของนักทองเทีย่ว ผูตองการบริโภคอดีตของเมืองหลวงพระบาง  
ผานวัตถุวัฒนธรรมที่มีความสัมพันธกับประวัติศาสตรและวิถีชีวติในปจจุบันของผูคน ความสนใจ
ของนักทองเทีย่วสงผลตอการขยายพื้นที่ซอมแซมมรดกวัฒนธรรมของนักอนุรักษ  จากการซอมแซม
เพียงพระราชวังเกา จึงขยายไปสูการสรางหอพระบาง ซอมวัดวชุินราชและวดัใหม ในขณะเดียวกนัก็
เปนการขยายพื้นที่การศึกษาเรียนรูมรดกทองถ่ินหลวงพระบางของนกัอนุรักษ ใหลุมลึกและซับซอน
ไปพรอมกัน ทั้งนี้เพราะวางานซอมแซมมรดกสถาปตยกรรมทั้งหมด ฝายอนุรักษคํานึงถึงการใชหลัก
ปฏิบัติตามความรูชุดเดิมมากที่สุด ดวยเหตุผลสําคัญ 2 ประการ คือ เพื่อใหเกิดการผนึกตัวกับวัตถุเดิม  
และทําใหสถาปตยกรรมนัน้  ๆเกบ็รักษา ‘คุณคาของอดีต’ ใหมากที่สุด เงื่อนไขขางตนผลักดนัใหนกัอนรัุกษ 
จากหนวยงานของรัฐชาติสังคมนิยม  ตองกาวเขาไปสู ‘พื้นที่ในความทรงจําของคนหลวงพระบาง
สมัยราชอาณาจักร’ เพื่อศึกษาขอมูลดานเทคนิคการกอสราง โดยเฉพาะดานวัสดุและกรรมวิธี และ 
ไดขยายไปสูองคความรูทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรมที่มีความสัมพันธกับวัตถุวฒันธรรมนั้นๆ 
ดวย 

  นายทองสากลาววา บุคคลหลักผูใหขอมูลตอฝายอนุรักษในระยะดังกลาว  คือ สาธุใหญ
คําจัน กับ ‘ลุงมะนี ขัดติยะราช’1  ทั้งสองทานตางลวนเปนปราชญและคนสําคัญตอราชศิลปวฒันธรรม 
ในสมยัราชอาณาจักร  การคนควาขอมูลทีม่ีความสัมพนัธกับการชาง ประวัติศาสตร และศิลปวัฒนธรรม 
ในสมยัราชอาณาจักร จงึเปนการเปดพื้นที่รัฐชาติสังคมนยิมใหกับชดุความรูจาก ‘อดีต’ ที่อยูในการจดจํา
ของบุคคลเหลานี้ และพวกเขาก็ไดใช ‘อดีต’ ดังกลาวในการกําหนดอัตลักษณใหมใหกบัเมือง 
หลวงพระบาง ณ ปจจุบนั ดวยการนําพาคณะอนุรักษยอนกลับไปสูอดตีมิติในความทรงจําของ 
พวกเขา 

                                                        
1 เจาหนาทีภ่าครัฐจะเรียกผูคนทุกคนดวยความเสมอภาค ดังนั้น  ในขณะที่คนหลวงพระบาง

รุนเกามักจะเรยีกปราชญทานนี้อยางมีฐานนัดรศักดิแ์หงเชื้อเจาประทับวา “ธุลุงมะน”ี แตเจาหนาที่รัฐ
จะเรียกทานวา “ลุงมะนี” เสมือนวาทานเปนสามัญชนทั่วไปคนหนึ่ง  
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 หัวหนากรมพพิิธภัณฑและวตัถุโบราณกลาววา  จากการศกึษาความรูจากปราชญแหง  
หลวงพระบางขางตน ไดทําใหนักอนุรักษเห็นความยิ่งใหญในคุณคามรดกหลวงพระบาง โดยเฉพาะ
มรดกดานสถาปตยกรรมและสิ่งกอสราง ขณะเดยีวกนักเ็พิ่มความกังวลใจและหวงใย เมืองหลวงพระบาง
ซ่ึงกําลังถูกกระแสการทองเที่ยว บีบใหลักษณะทางกายภาพและสังคมเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเรว็  

 คณะทํางานชดุนี้ ไดนําประเด็นที่นาเปนหวงปรึกษากับกลุมผูมีสํานึกเชิงอนุรักษ
เชนเดยีวกนั คอื เอกอัครราชทูตสวเีดน ผูสนับสนนุทุนการซอมแซมมรดกพระราชวงัเกา เลขาธกิารใหญ
คณะกรรมาธกิารแหงชาติเพื่อยูเนสโก  และรัฐมนตรีกระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม1  ทุกทานมี
ความเหน็ตรงกันวา   จําเปนที่จะตองหาวิธีการ ‘ตรึง’ ไมใหเมืองหลวงพระบางมีการเปลี่ยนแปลงไป
มากกวานี้ นั่นก็คือ การเสนอใหหลวงพระบางเปน ‘เมืองมรดกโลก’ ของยูเนสโก2  

 
ปฐมบทการสรางหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก : การทําใหภาครัฐและคนหลวงพระบางเห็น
ความสําคัญ 

  
การสรางหลวงพระบางใหเปนเมืองมรดกโลก  เปนจินตนาการและปฏบิัติการโดยตรงของ  

ขารัฐการหัวกาวหนาของกรมพิพิธภัณฑและวัตถุโบราณ กระทรวงแถลงขาวและวฒันธรรม  แกนนํา 
สําคัญคือ นายทองสา ไชยะวงคําดี กับ นายคําผุย พมมะวง  แตในทางปฏิบัติการของบุคคลทั้งสอง  
จะตองเชื่อมโยงกับกลุมคนอยางนอย 3 กลุม คือ ภาครัฐบาลลาว สํานักงานมรดกโลก แหง UNESC0 
และประชาชนคนหลวงพระบาง   

ภาครัฐในทีน่ีห้มายถึงคณะรัฐบาลแหงชาติ สปป.ลาว ที่จะตองใหความเห็นชอบกับ
โครงการสรางหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก เพราะการเสนอหลวงพระบางใหสํานกังานมรดกโลก 
แหง UNESCO รับรอง รัฐบาลลาวจะตองเปนผูรับรองโดยการออกกฎหมาย การเปนมรดกแหงชาต ิ

                                                        
1  รัฐมนตรีกระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรมขณะนัน้ชื่อ นายทองสิง คํามะวง (ปจจุบนัเปน

ประธานสภาผูแทนราษฎร) ทานเปนคนทีท่ําหนาที่อบรมนักเรียนที่จบมาจากฝรั่งเศสใหรูจักการเมือง 
และแนวนโยบายรัฐสังคมนิยม  ในชวงเปนนักศึกษาอยูฝร่ังเศส นายทองสิงเปนหัวหนา “สัมพันธ
นักศึกษาลาว” ที่เคล่ือนไหวสนับสนุนฝายลาวฮักชาติ ซ่ึงพัฒนามาเปนพรรคประชาชนปฏิวัติลาว  

2 คําเพา พอนแกว  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานพกั              
เมืองเวยีงจันทน  วันที่ 12 พฤศจิกายน  2549.   
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ของเมืองหลวงพระบางกอน  ซ่ึงกรณีของเมืองมรดกโลกยังถือวาเปนสิง่ใหมสําหรับคณะรัฐบาล และ
ขณะนัน้ประเทศลาวยังไมมกีารตรากฎหมายใชในประเทศ สวนการเชื่อมโยงกับ UNESCO นั้น เปน
หนาที่รับผิดชอบของนายคําเพา  พอนแกว ในฐานะเลขาธิการใหญคณะกรรมาธิการแหงชาติเพื่อ
ยูเนสโก  ซ่ึงทานเห็นดวยและเปนกําลังที่เขมแข็งในสวนนี้  แตสําหรับกลุมสุดทาย คือประชาชน          
คนหลวงพระบาง  ซ่ึงพวกเขาเปนเจาของเมือง และเจาของมรดกที่บรรพชนไดสรางสมสิ่งที่กําลังจะ
ถูกยกระดับความหมายเปนมรดกชาติและมรดกโลก  ประการสําคัญคือ  พวกเขาเปนผูอยูอาศัยใน
พื้นที่  จึงเปนผูที่จะไดรับผลกระทบทั้งดานบวกและดานลบ  จากโครงการเมืองมรดกโลกโดยตรง                  
ซ่ึงคณะแกนนาํจากกรมพพิิธภัณฑและวัตถุโบราณจะตองโนมนาวและทําใหพวกเขาเห็นดีดวยใหได   

ดังนั้น คณะผูผลักดันหลวงพระบางสูการเปนเมืองมรดกโลก จึงตองแสวงหาวิธีการสราง
ความเหน็ชอบเพื่อใหไดฉันทานุมัติจากทกุฝาย  โดยเฉพาะภาครัฐและคนหลวงพระบางที่ยังขาด 
ความเขาใจความหมายของการอนุรักษและปกปกรักษา โดยเฉพาะการเคลือบแคลงจากตัวแทนภาครัฐ
บางทานวา ส่ิงดังกลาวนัน้ มคีวามจําเปนมากนอยเพียงไรและจะสวนทางกับการพฒันา ที่กําลังดาํเนิน
ไปดวยดหีรือไม? ขณะที่ประชาชนคนเมืองหลวงพระบางจํานวนมาก กเ็คลือบแคลงวา วิถีชีวิตของ
พวกเขากําลังจะถูกนําเขาไปอยูในกรอบเกณฑ ที่ถูกกาํกบัควบคุมจากอาํนาจอืน่ครั้งใหม หลังจากที่เคย
ตกอยูภายใตการกํากับควบคุมอยางเขมงวดกวดขัน ใน 2 ทศวรรษที่ผานมาอีกหรือไม? ความเคลือบแคลง
ทั้งสองฝายขางตนมีสวนทําใหภาครัฐ ตั้งแตระดับทองถ่ินเมืองหลวงพระบาง คือเจาแขวง และระดับ
ศูนยกลาง คือรัฐบาลลาวยังไมกลาตัดสิน   
 1. การใช ‘เสียง’ ของสากล1 สรางความมั่นใจใหกับรัฐและประชาชน 

  กรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ ไดพจิารณาแกปญหาการทําความเขาใจ ในการอนุรักษ
มรดกประวัตศิาสตรและวฒันธรรมของเมืองหลวงพระบาง  โดยมีเปาหมายเบื้องลึกเพื่อนําเสนอ 
หลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก หลังจากทุกฝายมีความเขาใจ ตระหนัก และเหน็ชอบกับ ‘การอนุรักษ’   
จึงไดจดั ‘สัมมนาครั้งปฐมฤกษเกีย่วกับการอนุรักษเมืองหลวงพระบาง’ ระหวางวนัที ่5-7 ตุลาคม พ.ศ.
2536 ที่หองประชุมพูสี ในเขตพระราชวังเกา เมืองหลวงพระบาง  คณะอนุรักษมีความมุงหมายเพื่อใช
การประชุม  เปนเวทกีารใหความรู  ความเขาใจ และกลไกทําใหภาครัฐ และคนหลวงพระบาง เหน็
ความจําเปนในการอนุรักษเมืองมรดกประวัติศาสตรวัฒนธรรม  โดยไดรับการสนับสนุนจาก ‘สากล’ 
ทั้งในสวนงบประมาณจากสถานทูตออสเตรเลีย  และ ‘เสียง’ ของตัวแทนจากหลายประเทศ  ผูมี 

                                                        
1 สปป.ลาว เรียกคนตางชาติ และหนวยงานนอกประเทศที่มีลักษณะสัมพันธกับ ‘นานาชาติ’ 

วา ‘สากล’ 
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แนวคดิรวมในการอนุรักษเมืองหลวงพระบาง  พวกเขาไดถูกเชิญเขามารวมการสัมมนา  เพื่อให 
‘เสียง’ ของคนดังกลาวเพิ่มน้าํหนักใหกับเสียงของกรมพพิิธภัณฑและวตัถุโบราณ  ที่จะทําใหภาครฐั
และประชาชนทองถ่ินหลวงพระบางเหน็ความจําเปนตอการอนุรักษ  ดงันั้น  ผูเขาประชุมครั้งนี้  
จึงประกอบดวยแกนนําพรรครัฐ  ภาครัฐการจากศูนยกลางและทองถ่ิน คนหลวงหลวงพระบาง และ
คนตางประเทศ   

  อยางไรก็ตาม  แกนนําสําคัญในการจดั ‘การสัมมนาครั้งปฐมฤกษเกีย่วกับการอนุรักษ
เมืองหลวงพระบาง’  ยังไมมัน่ใจถึงการปฏเิสธและตอตานทั้งจากภาครัฐและคนหลวงพระบาง ที่ยัง
ไมเขาใจความหมายทีแ่ทจริงของการอนุรักษ  โดยเฉพาะความหมายของการอนุรักษทีม่ีความสัมพันธ
กับการ ‘ตรึง’ ลักษณะรูปแบบสถาปตยกรรม ไมใหมีการเปลี่ยนแปลงจากอดีตอยางไรทิศทาง  ซ่ึงใน
ความคิดเหน็ของตัวแทนภาครัฐระดับตางๆ และคนหลวงพระบางบางสวน  เกรงวา  อาจจะสงผล
กระทบตอการขยายตวัในธุรกิจการทองเทีย่ว ทีก่ําลังเปนไปดวยดี ตามแนวนโยบายจนิตนาการใหม  
แกนนําฝายอนรัุกษจงึอาศยัประเดน็เดยีวกัน ในการกระตุนการยอมรับจากฝายที่เปนกงัวลวา แทจริงแลว
การอนุรักษเปนสิ่งเดียวกันกบัการพัฒนา  เพราะหากสามารถอนุรักษเมอืงหลวงพระบางไดแลว  
หลวงพระบางก็จะกลายเปนเมืองที่ดึงดูดผูคนจากทัว่โลกเขามาทองเที่ยวมากยิ่งขึ้น ตรงกันขาม  
หากไมเรงอนรัุกษและปลอยใหเปลี่ยนแปลงไปอยางไรการควบคุม  เมืองหลวงพระบางจะสูญเสีย     
ความนาสนใจ  และจะไมมีใครเดินทางมาทองเที่ยว   

 ดังนั้น ประเดน็และขอถกเถยีงในการสัมมนา จึงอยูในเงือ่นไขของ ‘การอนุรักษเมืองเกา
หลวงพระบาง’ เพื่อประโยชนดานการทองเที่ยว  โดยทีย่ังไมไดช้ีเปาหมายไปวาเปนการสัมมนา   
‘การอนุรักษเมืองเกาหลวงพระบาง’ เพื่อการสรางหลวงพระบางใหเปนเมืองมรดกโลก  เพราะอาจจะ
ทําใหเกดิแรงตอตานจากคนทองถ่ิน  กระนั้น เอกสารทัง้หมดที่จะนําเสนอหลวงพระบางสูการเปน
เมืองมรดกโลก ก็ไดถูกคณะทํางานตระเตรยีมไวแลว 

 การสัมมนาครั้งนี้  มีบุคคลสําคัญจากตางประเทศมารวมเสนอทัศนะ  ทีเ่ปนประโยชน 
ดวยการชี้ใหเห็นถึงความจําเปนในการอนรัุกษ ‘เมืองเกาหลวงพระบาง’ หลายทาน  แตคนที่สามารถ
ทําใหตวัแทนภาครัฐบาล สปป.ลาว  และคนหลวงพระบาง  มีความเห็นคลอยตามมากที่สุด คือ  
หมอมราชวงศรุจยา อาภากร จากประเทศไทย  ดวยเหตุผลที่ทานสื่อสารดวยภาษาไทยซึ่งคนลาว
ทั่วไปสามารถเขาใจไดอยางไมมีพรมแดนทางภาษา ประการสําคัญ ทานไดยกตวัอยางกรณีเมือง
เชียงใหม  ซ่ึงเคยเปนราชธานีที่เกี่ยวดองทางประวัติศาสตรกับเมืองหลวงพระบาง วาเมืองเชียงใหม 
ในอดีตก็มีสภาพที่ไมตางจากเมืองหลวงพระบางในปจจบุัน (พ.ศ.2536) และไดถูกรัฐบาลจัดใหเปน
เมืองการทองเที่ยวอยางขาดการวางแผนในการอนุรักษ  เชียงใหมจึงเปลี่ยนแปลงไปอยางไรการ
ควบคุมและสายเกินกวาที่จะอนุรักษได และไดกลายเปน ‘เมืองเกาที่นาเสียดาย’  เมื่อวัดเกาแกสวยงาม 
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ตองถูกบดบังดวยตึกสูง โรงแรม และสถานบันเทิงที่อึกทึก  แตสําหรับเมืองหลวงพระบางยังถือเปน 
โอกาสทองที่จะอนุรักษส่ิงทีม่ีคุณคาเหลานีเ้อาไวได  กอนที่ทุกอยางจะสายเกินไป  ซ่ึงทายที่สุดก็จะ
ทําใหหลวงพระบางกลายเปนเมืองเกาที่นาทองเที่ยวอยางยั่งยืน  

 ทายที่สุด  ที่ประชุมมีขอสรุปรวมกันวา การอนุรักษกับการพัฒนาแบบใหมไมขัดแยงกัน  
อีกทั้งยังสามารถสนับสนุนซึ่งกันและกัน  และเหน็พองใหมีการอนุรักษเมืองหลวงพระบางโดยได
แบงหนาทีก่ันรับผิดชอบ  คือ  การอนุรักษมรดกวัฒนธรรม เปนหนาทีข่องกระทรวงแถลงขาวและ
วัฒนธรรม สวนการพัฒนาแบบใหม  เปนหนาที่ของกระทรวงคมนาคม ขนสง และไปรษณีย 
นอกจากนี้ ที่ประชุมยังเห็นพองในการอนุรักษเมืองหลวงพระบางไวเปนมรดกทางวฒันธรรมของชาติ  
เพื่อนําเสนอขึน้เปนมรดกวฒันธรรมระดับโลกในลําดบัตอไป  โดยมอบหมายใหกระทรวงแถลงขาว
และวัฒนธรรม นําเสนอสํานักงานนายกรฐัมนตรี เพื่อยกระดับเมืองหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก  
ซ่ึงจะเปนประโยชนตอ ‘การดึงดูดนกัทองเที่ยว’ และเปน ‘สถานที่สรางรายได’ ที่สําคัญอีกอยางหนึง่
ใหกับประเทศชาติ ซ่ึงก็คือเปนการสรางรายไดใหกับชาวหลวงพระบาง เจาของมรดกวัฒนธรรมนั่นเอง1  
 2. การขอเขาเปนภาคีสนธิสัญญามรดกโลก   

  หลังจากไดรับฉันทานุมัติจากตัวแทนรัฐบาล แกนนําภาครัฐระดับแขวง และคนหลวงพระบาง   
ในการอนุรักษเมืองหลวงพระบางจาก ‘การสัมมนาครั้งปฐมฤกษเกีย่วกับการอนุรักษเมอืงหลวงพระบาง’ 
อีกทั้งยังไดขอสรุปเพิ่มเติมจากที่ประชุมวา เห็นควรเสนอเมืองหลวงพระบางสูการเปนเมืองมรดกโลก
ดวย  ซ่ึงเปนไปตามเปาหมายระดับลึกของกรมพิพิธภัณฑและวัตถุโบราณ เลขาธิการใหญคณะกรรมาธิการ
แหงชาติเพื่อยูเนสโก  และ รัฐมนตรีกระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม จากนั้นการดําเนินการเพื่อ
นําเสนอหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลกก็ไดเร่ิมเคลื่อนตัวอยางเปนทางการ 

  คําเพา พอนแกว ในฐานะเลขาธิการใหญคณะกรรมาธิการแหงชาติเพื่อยูเนสโกจึงได
เสนอใหลาวเขาเปนประเทศสมาชิกภาคีมรดกโลก ในป พ.ศ.2536 ลงนามโดยรองนายกรัฐมนตรแีละ
รัฐมนตรีกระทรวงตางประเทศในฐานะตวัแทนรัฐบาล จากนั้นจึงไดเสนอเมืองหลวงพระบางเขารับ
การพิจารณาขึน้บัญชีเมืองมรดกโลกทางวฒันธรรม โดยยกเอาภาพกวางๆ ของเมืองหลวงพระบางวา  
เปนเมืองที่ม ี‘เอกลักษณทางสถาปตยกรรมและประเพณีวฒันธรรมที่โดดเดน’ พรอมกบัการเสนอภาพ 
และขอมูลแตละดานประกอบพอสังเขป  UNESCO ไดสงผูเชี่ยวชาญเขามารวมศึกษาคนควา เพื่อจดัทํา 
 

                                                        
1 กรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ.    การสัมมนาครั้งปฐมฤกษเกีย่วกับการอนุรักษเมอืง

หลวงพระบาง.    1993.    หนา  3.  
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ขอมูลเพื่อประกอบการรับรองเมืองหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรมใหชัดเจนยิ่งขึ้น  
3. จากมรดกทองถ่ินหลวงพระบางสูมรดกรัฐชาติลาว :  การชวงชิงพื้นที่มรดกระหวางฝาย

อนุรักษกับนักธุรกิจ 
  เงื่อนไขของตวัแทนสํานกังานมรดกโลกแหง UNESCO ไดกลายเปนตวักําหนดทิศทาง 

การจัดการมรดกวัฒนธรรมของรัฐชาติลาว ทั้งนี้เพราะวาประเทศลาวขณะนัน้ ยังไมมีกฎหมายรับรอง
เมืองหลวงพระบางหรือยังไมไดมีการประกาศขึ้นบัญชี  ‘มรดกแหงชาติ’  สอดคลองกับเงื่อนไข 
ขอแรกของสํานักงานมรดกโลก  รัฐชาติลาวจะตองออกกฎหมายยืนยนัถึงความเปนมรดกแหงชาติ
ของเมืองหลวงพระบาง พรอมกับการตรากฎหมายกรรมสิทธิ์ที่ดิน วาสวนใดเปนสมบัติของรัฐ  
สวนใดเปนสมบัติของเอกชน  ผูใดเปนผูมสิีทธิเหนือพื้นที่ดังกลาว สิทธิของพลเมืองที่มีตอการ
อนุรักษ  และการสงเสริมมรดกของชาติคืออะไร   

 ทางฝายอนุรักษยอมรับวา การผลักดันใหหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก เปนการ
ทํางานที่เรงดวนมาก โดยเฉพาะเพื่อจะไดหยุดยั้งการเปลี่ยนแปลงของเมืองหลวงพระบาง  และกอนที่ 
‘ส่ิง’ ที่ควรจะตกเปนมรดกของชาติจะตกไปอยูในมือของนักธุรกิจการทองเที่ยว โดยเฉพาะการ
เปลี่ยนแปลงลกัษณะรูปแบบอาคารบานเรือนที่สืบทอดจากบรรพชน ประการสําคัญคือเพื่อไมใหเกิด 
ประวัติศาสตรซํ้ารอยกรณีที่รัฐไดใหสัมปทานตําหนักเกาทานเพชราช1 สถานที่สําคัญทางประวัติศาสตร 
อันดับตนๆ ของเมืองหลวงพระบาง ในมมุมองของนักอนุรักษ  แกนกัธุรกิจการโรงแรมตางประเทศ 
 
                                                        
 1 กรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณใหความหมาย ‘โฮงเชยีงแกว’ เปนพื้นที่มรดกประวัตศิาสตร
ของชาติแหงหนึ่งของเมืองหลวงพระบางรองลงมาจากพระราชวังเกา กรณีตัวบุคคล ทานเพชราช เปน
บุคคลที่มีนยัสําคัญตอประวัตศิาสตรลาวในสมัยอาณานิคมเชื่อมตอกบัสมัยราชอาณาจกัรและสังคมนยิม  
บริเวณตําหนกัของทานเปนสนามบินที่เครื่องบินของฝรั่งเศสไดบินมาลงแผนดินลาวเปนครั้งแรก  
และตําแหนงที่ตั้งสถาปตยกรรมแหงนี้  เปนจุดที่สามารถมองเห็นเมอืงหลวงพระบางไดอยางงดงาม 
จึงเปนพืน้ที่ทีก่รมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณมีจินตนาการใหมที่จะสรางเปนหอพิพธิภัณฑอีกแหง
หนึ่งของเมืองหลวงพระบาง  แตดวยฝายอนุรักษไมสามารถสรางความเขาใจในคณุคาของ ‘ตําหนักเกา’ 
ซ่ึงเปนอดีตและความทรงจําเกี่ยวกับราชวงศเหลานี้อยางทันการณ  จึงทําใหตําหนักทานเพชราชถูกชิงไป
สรางเปนโรงแรมชั้นหนึ่ง  รองรับจินตนาการของนักลงทุนตางชาติ  ทีก่รมฯไมสามารถเขาไป
เปลี่ยนแปลงสญัญาใดๆ ได จนกวาสัญญาทีท่ํากับรัฐบาลลาวจะสิ้นสดุ  แมวาจะมีรัฐดาํรัฐใหเมือง 
หลวงพระบางเปนมรดกแหงชาตแิลวก็ตาม  ตําแหนงของเจา เพชราชจึงถูกทับซอนและกลายเปนจุดขาย 
สําคัญใหกับการทองเทีย่วเชงิประวัติศาสตรและวัฒนธรรมของนักธุรกิจการโรงแรมขามชาติดังกลาว  
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 คําถามหลักที่ตวัแทนของ UNESCO มีตอคณะทํางานเสนอหลวงพระบางเปนเมืองมรดก
โลก มี 2 ขอ คือ ลาวไดมีการคุมครองมรดกของชาติตนหรือไม  มีกฎหมายและโครงสรางการจัดตั้ง
งบประมาณในการดูแลคุมครองมรดกของตนอยางไร?  และลาวไดทําการขึ้นบัญชีส่ิงที่เปนมรดก  
ของชาติแลวหรือยัง? และในบัญชีมรดกของชาติดังกลาวนั้น มีเมืองหลวงพระบางซึ่งถูกเสนอเขารับ
การพิจารณาขึน้บัญชีมรดกโลกดวยหรือไม  อีกทั้งมีมรดกอื่นๆ ที่รัฐบาลลาว  ตองการนําเสนอใหเปน
มรดกโลกในโอกาสตอไปหรือไม?   

   ในกรณีการออกกฎหมายสรางมรดกทองถ่ินเปนมรดกแหงชาติ รัฐบาลลาวไดตอรองกับ 
UNESSCO ดวยการตราเปน ‘รัฐดํารัสวาดวยมรดกวฒันธรรม ประวัติศาสตรและธรรมชาติ ระดบัชาต’ิ 
เพื่อใชแทนกฎหมายซึ่งไดรับการอนุโลมจาก UNESCO รัฐบาลลาวจึงไดมอบหมายใหกรมพิพธิภัณฑ
และวัตถุโบราณเสนอรางรัฐดํารัสดังกลาว  

 กรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ  จึงถือโอกาสบรรจุ ‘ส่ิง’ หรือ ‘สถานที่’ ในทองถ่ิน
ตางๆ ของลาว ที่ควรจะถูกยกระดับเปนมรดกแหงชาติพรอมกับเมืองหลวงพระบาง โดยใชเกณฑ 3 
เกณฑพิจารณาวาส่ิงใดควรจะเปนมรดกแหงชาติ คือ  1) ส่ิงดังกลาวตองยืนยนัไดวามลัีกษณะชาติ  
หมายถึงคนสวนใหญในชาติเห็นวาเปน ‘มูนมัง’ หรือมรดกของชาติ ซ่ึงมีทั้งส่ิงศักดิ์สิทธิ์  หรือสถานที่
แหงความทรงจําทางประวัติศาสตร และเกี่ยวของกับบุคคลสําคัญของชาติ 2) มีความเหมาะสมกับรองรอย  
หรือหลักฐานที่ยืนยนัวา  วฒันธรรมของลาวได “ปงงอก” ออกมาจากสิ่งนั้น ซ่ึงหมายถึงรากเหงาทาง
วัฒนธรรมลาวนั่นเอง  และ 3) เปนสิ่งที่มีเอกลักษณ ไมซํ้ากับที่อ่ืน และไดเสนอใหรัฐบาลลาวลงนาม
เปน ‘รัฐดํารัสวาดวยมรดกวฒันธรรม ประวัติศาสตร  และธรรมชาติระดับชาติ’ 1  ลงนามวันที่ 13 
พฤศจกิายน พ.ศ.2536 โดย ฯพณฯ ทานคําไต สีพันดอน0 นายกรัฐมนตรขีณะนัน้  รัฐดาํรัสดังกลาวไดทํา
ใหมรดกทองถ่ินกลายเปนมรดกแหงชาติ  9 แหง ซ่ึงในจาํนวนนั้นมีเมอืงหลวงพระบางรวมอยูดวย2  
                                                        
 1 สํานักนายกรฐัมนตรี.    รัฐดํารัสวาดวยมรดกวัฒนธรรม ประวัติศาสตร และธรรมชาติ
ระดับชาติ.    1993.   
 2มรดกทองถ่ินที่ถูกยกระดับใหเปนมรดกแหงชาติจาก รัฐดํารัสวาดวยมรดกวัฒนธรรม 
ประวัติศาสตร และธรรมชาติระดับชาต ิประกอบดวย 1) พระธาตุหลวง, บริเวณพระธาตุหลวง,                
วัดสีสะเกด, หอพระแกว, วดัองคตื้อ, วดัอินทรแปง, วดัสีเมือง 2) เมืองหลวงพระบาง และ เมืองเวียงไซ  
3) วัดภูจําปาสกั พรอมดวยบริเวณ 4) ไหหนิและบริเวณทุงไหหนิ 5) พระธาตุศรีโคตร พรอมดวย
บริเวณ 6)พระธาตุอิงฮัง พรอมดวยบรเิวณ 7) วัดภูอาสา (เมืองปะทุมพอน แขวงจําปาสัก) พรอมดวย
บริเวณ 8) อุบมุงหิน (บานโตะโมะ เมืองปะทุมพอน แขวงจําปาสัก) พรอมดวยบริเวณ 9) ถํ้าติ่ง  
(แขวงหลวงพระบาง) พรอมดวยบริเวณ 
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 4. จากมรดกรฐัชาติสูมรดกโลก 
 หลังจากหลวงพระบางไดถูกสรางใหเปนเมอืงมรดกของรัฐชาติดวย ‘รัฐดํารัสวาดวย

มรดกวัฒนธรรม ประวัติศาสตร และธรรมชาติระดับชาติ’  คณะกรรมาธิการแหงชาติเพื่อยูเนสโก               
จึงไดนําเสนอ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ในฐานะ ‘มรดกของรัฐชาติลาว’ สูคณะกรรมการดานมรดกโลก
ของ UNESSCO เพื่อพิจารณารับบรรจุมรดกชาติไวในบญัชีมรดกโลก  สํานักงานเมืองมรดกโลก               
แหง UNESCO จึงไดสงผูเชี่ยวชาญ เขามารวมพิจารณาสถานภาพของเมืองหลวงพระบางในขณะนัน้
อีกครั้งหนึ่ง ทาํใหคณะทํางานเพื่อนําเสนอหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลกตอสํานักงานมรดกโลก
ในระยะนี้ ประกอบดวย กรมพิพิธภัณฑและวัตถุโบราณ คณะกรรมาธิการแหงชาติเพื่อยูเนสโก และ
คณะผูเช่ียวชาญจาก UNESCO ซ่ึงทั้งหมดมคีวามเห็นตรงกันวา เมืองหลวงพระบางเปนแหลงมรดกของ
ชาติที่ออนไหว  เพราะเปนมรดกทางกายภาพที่สัมพันธกับวถีิชีวิตของผูคน และกําลังมีการเปลี่ยนแปลง 
ทางกายภาพอยางนาเปนหวง เพราะกําลังตกอยูในกระแสการทองเที่ยวสากลที่เขมขนขึ้นเรื่อยๆ   

 คณะทํางานชดุนี้จึงไดเสนอเมืองหลวงพระบาง  เพื่อข้ึนบัญชีมรดกโลกผานรัฐบาลลาว
ไปยังสํานักงานมรดกโลกแหง UNESCO ภายใตเงื่อนไขเรงดวนที่สุด โดยมีประเด็นหลักในการ 
ขอรับรองการเปนเมืองมรดกโลกใน 5 ดาน1  คือ ประวัติศาสตรทองถ่ินหลวงพระบาง วัฒนธรรม 
ในเขตหลวงพระบางที่สืบทอดมาตั้งแตอดตีครั้งสมัยเปนเมืองชะวา พื้นที่กายภาพ สถาปตยกรรมทาง
ศาสนา สํานักงาน บานเรือนในเขตตวัเมืองที่มีคนอยูอาศยั ศาสนาและชีวติความเปนอยูของชาวหลวง
พระบาง ในที่สุดเมืองหลวงพระบางก็ไดถูกบันทึกไวในบัญชีมรดกโลกแหงสหประชาชาติ ในสมยั
ประชุมครั้งที่ 19 ของคณะกรรมการมรดกโลกที่เมืองเบอรลิน ประเทศเยอรมนี ในวนัที่ 5 – 9  
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                        

1 ในแตละดานของขอเสนอ นอกจากจะมีความหมายเชิงการอนุรักษแลว ยังเปนเทคนคิ
วิธีการที่ฝายอนุรักษตองการตรึงความเปลี่ยนแปลงทางกายภาพของเมอืงหลวงพระบาง   
ตามจินตนาการของฝายอนุรักษที่มีตอหลวงพระบางในบริบทการทองเที่ยวสากล  
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ธันวาคม พ.ศ.2538  โดยสอดคลองกับ เกณฑขอ 2  ขอที่ 4 และขอที่ 5 ของการรับรองเปนเมืองมรดก
โลกทางประวตัิศาสตรและวฒันธรรมของ UNESCO ซ่ึงมีทั้งหมด 6 เกณฑ1   

 นอกจากนี้ คณะกรรมการมรดกโลกแหงสหประชาชาต ิไดกลาวสรุปในคําประกาศ
ความวา  

 
 “หลวงพระบางเปนกรณีของความยั่งยืนแหงวัฒนธรรมอันเกาแก  ที่ยังไมถูกทําลาย

ในปจจุบนั  เปนความสําเร็จแหงการหลอมรวมวัฒนธรรมประเพณี สถาปตยกรรม 
โครงสรางของชุมชน และอิทธิพลของอาณานิคมยุโรปในคริสตศตวรรษที่ 19 – 20  
ลักษณะเฉพาะของภูมิทัศนของเมือง     หลวงพระบางบงบอกถึงการอนรัุกษอยางดเียีย่ม  
แสดงออกถึงภาพวาดแหงขัน้ตอนสําคัญของการผสมผสานกันอยางลงตัวของทั้งสอง
วัฒนธรรม”2  

 
 
 
                                                        
 1 เกณฑที่ 1 เปนตัวแทนความยิ่งใหญแหงอัจฉริยภาพในการสรางสรรคของมนุษย 
                  เกณฑที่ 2 แสดงถึงความสําคัญในการแลกเปลี่ยนคานยิมของมนุษยผานชวงสมัย  หรือ
ภายในพืน้ที่ของวฒันธรรมในโลก ผานสถาปตยกรรม เทคโนโลยี อนุสรณศิลปะ ผังเมือง และภูมิทศัน 
     เกณฑที่ 3 มีความเปนอัตลักษณหรือลักษณะเฉพาะบงบอกถึงความเปนเอกลักษณของ
วัฒนธรรมประเพณีที่แสดงออกถึงความเจริญรุงเรืองที่เคยปรากฏหรอืยังคงอยู   

 เกณฑที ่4 เปนตัวอยางทีแ่สดงออกถึงประเภทของสิ่งกอสราง  หรือวัฒนสถาปตยกรรม  
หรือความกาวหนาทางเทคโนโลยี  ซ่ึงประกอบเขาดวยกนัอยางเปนองครวม  

 เกณฑที่ 5 เปนตัวอยางทีแ่สดงออกถึงประเพณีการตั้งหลักแหลงของมนุษยชาตหิรือการใช
ประโยชนในพื้นที่  ซ่ึงเปนตัวแทนของวฒันธรรมหนึ่งวัฒนธรรมใดหรือหลายวัฒนธรรม  โดยเฉพาะ
อยางยิ่งเมื่อส่ิงนั้นเปนสิ่งที่ออนไหวตอการเปลี่ยนแปลงทีท่ําใหไมสามารถนํากลับคืนมาได 
               เกณฑที ่6 เปนสิ่งซึ่งเกีย่วเนื่องโดยตรงกบัเหตุการณหรือประเพณีที่ดําเนนิอยู ดวยความคิด
หรือความเชื่อ ดวยบทประพนัธ หรือดวยงานศิลปะอันงดงาม ซ่ึงมีบทบาทหรือความหมายอันเปน
สากล    

2 ไขแกว  คํามะนี.    “การแหตรามรดกโลกในงานเฉลิมฉลองปทองเที่ยวลาว 1999-2000             
ที่แขวงหลวงพระบาง,”  หลวงพระบางเมืองมรดกโลก.    2  :  2  ;  2000. 
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 5.  “หองการมรดกหลวงพระบาง” : ศูนยกลางการกําหนดและควบคุมความหมายของพื้นที่              
เมืองหลวงพระบาง  

  พลันที่เมืองหลวงพระบางไดรับการรับรองขึ้นบัญชีเปนเมืองมรดกโลกแหง
สหประชาชาตดิังกลาวขางตนนั้น  ในทางนิตินัยไดถือวาหลวงพระบางไดกลายเปน “เมืองมรดกโลก” 
ของสํานักงานมรดกโลกเปนที่เรียบรอย  และไดสงผลตอการเปลี่ยนแปลงความหมายของเมือง   
และ พื้นทีเ่มืองหลวงพระบางในทันทีเชนกัน  จากที่กอนนี้  หลวงพระบางเปนเพียงเมืองหลัก  ที่เปน
ศูนยกลางการปกครองระดบัแขวง เปนทีต่ั้งของสํานักงานวาการแขวง และสํานักงานของหนวยงาน
ตางๆ ของแขวงหลวงพระบาง  อํานาจสูงสุดดานการบรหิารขึ้นอยูกับเจาแขวง  ไมตางจากเมืองหลัก
ของแขวงอื่นๆ  แตนับจากหลวงพระบางไดถูกบรรจุเขาในบัญชีมรดกโลกในเดือนธันวาคม พ.ศ.2538  
ไดกอเกิด “หองการมรดกหลวงพระบาง”  หรือสํานักงานมรดกหลวงพระบาง1  ซ่ึงไดรับการสนับสนนุ
งบประมาณดาํเนินจากรัฐบาลฝรั่งเศสและประชาคมยุโรป ภายใตการกํากับของ “หัวหนาหองการ
มรดก”  ซอนอยูในพืน้ที่การปกครองของเมืองหลวงพระบาง พรอมกบัอํานาจในการกําหนดเขตและ
ความหมายของพื้นที่  ในเขตตัวเมืองและปริมณฑล “เขต” ที่ถูกกําหนดขึ้นมาใหม ในนามเขตมรดก
หลวงพระบาง  ครอบทับเขตการปกครองของแขวง  เมือง  และหมูบาน  ที่มีเจาแขวง  เจาเมือง  และ
นายบานเปนผูกํากับ  บัดนี้ สํานักงานมรดกหลวงพระบางกลับมีอํานาจในการกํากับควบคุม ‘พื้นที่
มรดกโลก’ เหนือเจาแขวง เจาเมือง และนายบาน ซ่ึงเปนตัวแทนของรฐั หรือแมแตเจาของกรรมสิทธิ์
ของพื้นที่  กระนั้น สํานกังานมรดกหลวงพระบาง ก็ไดอาศัยกลไกการบังคับใชระเบียบ  เพื่อควบคุม
พื้นที่ ผานบุคลากรของฝายปกครองและตาํรวจของรัฐในเมืองหลวงพระบางอีกชั้นหนึ่ง  นอกจากนี้ 
สํานักงานมรดกหลวงพระบาง ยังเชื่อมโยงกับสํานักงานมรดกโลกแหงสหประชาชาติ ซ่ึงเปนผู 
ทําหนาที่ประเมินผลการกํากบัควบคุมพื้นที่มรดกโลก ของสํานักงานมรดกหลวงพระบางวา ไดดําเนิน
ไปตามที่ไดเสนอไวหรือไม โดยมีการประเมินใหญในทกุ 5 ป  ซ่ึงมีผลตอการธํารงอยูหรือถูกยกเลกิ
สถานภาพการเปนเมืองมรดกโลกแหงสหประชาชาติ   

  ดังนั้น ศูนยกลางอํานาจในการกํากับควบคมุพื้นที่ของเมอืงหลวงพระบาง จึงได
เคล่ือนจากสํานักงานแขวง ที่ตั้งอยูในพื้นที่บานธาตุนอย  มายัง “หองการมรดกหลวงพระบาง” ซ่ึงได
ใชสถานที่อดีต “คายภาษ”ี หรือ สํานักงานเก็บภาษีของเจาอาณานิคมฝรั่งเศส ที่ปลายสุดของถนน 

                                                        
1 การกลาวถึง “หองการมรดกหลวงพระบาง” ผูเขียนจะใชคําวา “สํานักงานมรดกหลวงพระบาง” 

ตามแนวการเรยีกในภาษาไทย ยกเวนที่ตองการเนน ก็จะใหปรากฏใน เครื่องหมายคําพูดกํากับไวเปน
กรณีเฉพาะ   
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สักกะรินในบริเวณสุดแหลมเขตหัวเมือง เปนสํานักงานมรดกหลวงพระบาง  สํานักงานแหงนี้ได
กลายเปนศนูยกลางใหมของเมืองหลวงพระบาง นับตั้งแตการเริ่มบทบาทกําหนดเขตพื้นที่  
กฎระเบยีบ และกํากบัควบคมุการใชพื้นทีใ่น “เขตปกปกฮกัสาและเฮด็ใหมีคุณคา” หรือที่รูจักกัน 
ของคนหลวงพระบางวา “เขตอนุรักษมรดก” 

 
หลวงพระบางเมืองมรดกโลก : การเมืองเรื่องพื้นท่ี 
 

การถกูสถาปนาเปน “เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม” แทจริงแลวก็คือการเปลี่ยนความหมาย 
ของพื้นที่คร้ังสําคัญในประวัติศาสตรของเมืองหลวงพระบางอีกครั้งหนึ่ง การเปลี่ยนแปลงครั้งนี้ 
ไดยึดโยงเอาความหมายของหลวงพระบางในอดีตตั้งแตสมัยรัฐจารีตและรัฐชาติสมัยใหม โดยเฉพาะ
อดีตชวงระหวางหลวงพระบางเปนราชธานีแหงราชอาณาจักรลาวลานชาง สมัยอาณานิคมและ
ราชอาณาจักรลาวกอนเปลี่ยนแปลงการปกครอง  มาผนึกเปนความหมายของ ‘เมืองมรดกโลกทาง
วัฒนธรรม’ ดังปรากฏในคณุสมบัติของเมืองหลวงพระบางที่สอดรับกับ ‘เกณฑ’ การเปนเมืองมรดกโลก
ทางวัฒนธรรม ของสํานักงานมรดกโลกแหง UNESCO ขอที่ 2  ขอที่ 4  และ ขอที่ 5 ดังปรากฏใน
เชิงอรรถที่นํามาเสนอไวขางตน 

เกณฑทัง้สามขอดังกลาวนี้  จึงกลายเปนความหมายใหมของเมืองหลวงพระบางที่ถูกกํากับ
ไวโดยสํานักงานมรดกโลก และไดสงผลตอการ “ปกปกฮักสา” ซ่ึงก็คือการ “ตรึง” ใหเมอืงหลวงพระบาง
ดํารงอยูภายใตความหมายที่ถูกกํากับไว  โดยสํานักงานมรดกหลวงพระบางทําหนาทีก่ําหนดเขตพืน้ที่ 
สรางกฎระเบยีบของเมืองมรดกโลก กํากับควบคมุใหความหมายดังกลาวดาํรงอยูกบัเมอืงหลวงพระบาง 
รวมทั้งการสรางคุณคาใหกับเขตมรดกโลกที่ถูกปกปกรักษา  อยางสอดคลองกับกฎระเบียบและ
ความหมายของการเปนเมืองมรดกโลก  ที่สํานักงานมรดกโลกแหง UNESCO ไดสถาปนาไวให 
ดังนั้น สํานักงานมรดกหลวงพระบาง จึงกลายเปนหวัใจ หรือศูนยกลางอํานาจใหมในการกํากับ           
และควบคุมพืน้ที่เมืองหลวงพระบาง ภายใตวาทกรรมของการ “ปกปกฮักสาและเฮ็ดใหมีคุณคา”   

โครงสรางของเจาหนาทีใ่นสํานักงานมรดกหลวงพระบาง ในระยะเริ่มตนประกอบดวย 
คนลาว 2 คน กับตัวแทนสํานักงานมรดกโลก แหง UNESCO 1 คน   ในสวนของเจาหนาที่ฝายลาวนั้น  
รัฐบาลลาวไดแตงตั้งใหนายคําผุย พมมะวง ทําหนาที่ หวัหนาสํานกังานเปนคนแรก  ทั้งนี้เพราะ    
นายคําผุยเปนหนึ่งในแกนนาํสําคัญของขารัฐการฝายอนรัุกษ จากกรมพิพิธภัณฑและวัตถุโบราณ  
เปนหวัหนาคณะทํางานซอมแซมพระราชวังเกา และทาํหนาที่หวัหนาหอพิพิธภณัฑหลวงพระบาง 
ในลําดับตอมา พรอมไปกับเปนแกนหลักในการนาํเสนอหลวงพระบางสูการเปนเมืองมรดกโลก  
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นายคําผุย จึงเปนคนที่รอบรูในระดับลึกและกวาง  ในมรดกวัฒนธรรมของเมืองหลวงพระบางที่ถูก 
เชื่อมตอกับสํานักงานมรดกโลกแหง UNESCO และกลไกของรัฐบาลมาตั้งแตเร่ิมตน ขณะที ่
นางสุนันทา กนัละยา ตวัแทนฝายลาวอีกคนเปนสถาปนิก ซ่ึงเคยเปนผูรวมงานคนสําคญัในการซอมแซม
หอคําและศาสนสถานกอนจะไดรับการขึ้นบัญชีเมืองมรดกโลก เธอทําหนาที่เปนผูประสานงานฝาย
ลาว  สวนผูประสานงานที่สงมาจากสํานักงานมรดกโลก  ทําหนาที่ในฐานะ Coordinator of Heritage 
House in Luang Prabang เปนชาวฝรั่งเศสชื่อ Mr. Philip  Coluccie  

ภารกิจเรงดวนของบุคคลทั้งสาม  คือ การกําหนดพื้นที่เขตอนุรักษมรดกโลก และสราง
แผนการ ‘การปกปกฮักสาและเฮ็ดใหมีคุณคา’ เสนอตอสํานักงานมรดกโลกเพื่อรับรอง  และเสนอให
รัฐบาลลาวประกาศบังคับใช  ในพื้นทีเ่มืองหลวงพระบางเสมือนกฎหมาย  โจทยดังกลาวจึงเปน     
การเปดพื้นทีท่างอํานาจใหกับการกําหนดความหมายกาํกับลงบนพื้นที่เมืองหลวงพระบาง  ที่ไดถูก
ขึ้นบัญชีเมืองมรดกโลกจากการประชุม คร้ังที่ 19 ของคณะกรรมการมรดกโลกที่เมืองเบอรลิน  
โจทยของภารกิจที่คอนขางจะเปดไวอยางยดืหยุนดังกลาว  จึงเปนการ ‘เปด’ พื้นที่ทางอํานาจการสราง
ความหมายใหม  ในรายละเอียดใหกับเมืองมรดกโลกแหงนี้  จินตนาการในการกําหนดกฎระเบยีบ
ของทั้งสามคนจึงมีความสําคัญตอเมืองหลวงพระบางเปนอยางมาก 

นายคําผุย พมมะวง กลาวถึงฐานคิดการกําหนดความหมาย และสรางกฎระเบียบเพื่อควบคุม
ความหมายของคณะทํางานชดุนี้วา นอกจากการสรางแผนการอนุรักษมรดกหลวงพระบางเสนอตอ 
UNESCO ตามที่ไดรับมอบหมายแลว ยังมุงสรางขอบังคับเพื่อไมใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางกายภาพ  
ใน ‘มรดก’ ที่กรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณไดมีจนิตนาการรวมกนัไวตั้งแตคร้ังเริ่มตนงานซอมแซม
พระราชวังเกา ซ่ึงจินตนาการของ Mr. Philip  Coluccie ก็ไมไดแตกตางหรือขัดแยงจากนักอนุรักษลาว  

สําหรับวิธีการกําหนดเขตพืน้ที่มรดกโลกทับลงบนพื้นที่กายภาพของเมืองหลวงพระบาง  
พวกเขาไดใชวิธีการเดินสํารวจพื้นที่ตางๆ ในตัวเมือง  ขณะเดียวกันกม็องยอนลึกลงไปยังอดีตแตละ
ยุคสมัยของแตละพื้นที่  พรอมกับวาดผังเมอืงและอาคารสถาปตยกรรม ที่สัมพันธกับเวลา และ
ลักษณะรูปแบบศิลปะ  สําหรับสถาปตยกรรมที่เปนวัตถุวัฒนธรรมที่ปรากฏบนพื้นทีแ่ละเวลาตางๆ  
ไดถูกบันทึกโครงสราง สวนประกอบ  และวัตถุดิบที่ใชกอสรางอยางละเอียด  แลวจึงกําหนดเขต และ
ความหมายของพื้นที่เมืองมรดกโลก   

ในที่สุดคณะทาํงานของสํานักงานมรดกหลวงพระบาง ก็ไดสรางเขตพื้นที่มรดก วางทับเขต
การปกครองของภาครัฐ ที่มีเมืองและหมูบานทั้งในเขตเมอืงหลวงพระบาง รวมถึงปริมณฑลฝงแมน้าํ
โขงเขตบานเชียงแมน เมืองจอมเพ็ด และฝงน้ําคาน เขตบานพานหลวง และทาบทับพืน้ที่กายภาพ และ
พื้นที่จินตนาการของคนหลวงพระบาง พรอมกับการยึดโยงเอาพื้นทีด่ังกลาวเขามาเปนสวนประกอบ
ของเขตมรดกโลกประกอบดวย  1) เขตที่อยูในการปกปกรักษา มรดกทางสถาปตยกรรมและตัวเมอืง 
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ประกอบดวย 2 สวน คือ เขตปกปกรักษามรดกของตัวเมอืง   กับเขตปกปกรักษามรดกทางธรรมชาติ  
2) เขตตัวเมือง ประกอบดวย 3 สวน คือ เขตลอมรอบตัวเมือง เขตตัวเมือง และเขตริมน้าํ และ เขต
เศรษฐกิจ  3) เขตธรรมชาติ ประกอบดวย 2 สวน คือ เขตขยายตวัเมืองในอนาคต และเขตกสิกรรม  
ปาไม และ แมน้ํา1  ณ ที่นี้ผูเขยีนจะเนนอธิบายเฉพาะเขตของการปกปกรักษา มรดกทางสถาปตยกรรม
และตัวเมือง ซ่ึงเปนศูนยกลางของการอนุรักษ ที่มีชีวติวฒันธรรมของคนหลวงพระบางอยูดวย 

1. เขตอนุรักษมรดก : พื้นที่ ความหมาย และ อํานาจ  
 เขตอนุรักษมรดก  มีช่ือเรียกเปนภาษาฝรั่งเศสวา “Zone de Protection du Patrimoine”2   

เปนหวัใจของเมืองมรดกโลกหลวงพระบาง  
 
 
 
 

                                                        
1 สํานักงานเมืองมอละดกโลกของอุยแนสะโก.    บดลายงานสะเหนอ แผนผังปกปกรักสา

และเฮ็ดใหมีคนุคา.    2001.    ไมมีเลขหนา. 
2 ภาษาฝรั่งเศสเปนภาษาที่สามารถใชในการนําเสนอตัวเขารับ การพิจารณาขึ้นบัญชีเปน 

‘มรดกโลก’ เชนเดียวกับภาษาอังกฤษ เพราะมีประเทศตางๆ ที่เคยเปนอาณานิคมของสองประเทศ          
ในโลกนี้เปนจาํนวนมาก  ซ่ึงถาประชาชนสวนใหญคุนเคย หรือถนัดกับภาษาใด ก็สามารถใชภาษา
ดังกลาว ประการสําคัญ ประเทศหลักทีพ่จิารณา และกํากับดูแลเมืองมรดกโลกดังกลาว ก็มักจะเปนเจา
อาณานิคมเดิมของประเทศนัน้ อาทิ การอนรัุกษสถาปตยกรรมแบบอาณานิคมของฝรั่งเศส ซ่ึงฝรั่งเศส
ก็จะเปนผูนําในการใหความเห็นและสนับสนุนงบประมาณมากที่สุด  
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ภาพประกอบ  12  พื้นที่เมืองหลวงพระบางและปริมณฑล ถูกกําหนดความหมายใหม จากสํานักงาน 
       มรดกหลวงพระบาง และสํานักงานมรดกโลก  

 
 เขตอนุรักษมรดกหลวงพระบางมีเนื้อที่  8.14  ตารางกิโลเมตร พื้นที่บก  5.57  ตาราง

กิโลเมตร พื้นที่น้ํา (น้ําโขงและน้ําคาน) 2.56  ตารางกิโลเมตร  ภายในเขตดังกลาวไดถูกกํากับไวดวย 
“แผนผังปกปกฮักษาและเฮด็ใหมีคณุคา” หรือที่เขียนเปนภาษาฝรั่งเศสวา Plan de Sauvegarde et de 
Mise en Valeur ซ่ึงไดถูกกําหนดขึ้นโดยสาํนักงานมรดกหลวงพระบาง โดยคณะบุคคลที่เปนตัวแทน
ฝายอนุรักษจากกรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ และตวัแทนของสํานักงานมรดกโลกซึ่งเปนคน
ฝร่ังเศส  แผนดังกลาวไดถูกนําเสนอใหคณะกรรมการมรดกโลกแหง UNESCO รับรองวามีความ
สอดคลองกับคําประกาศรับรองการนําชื่อหลวงพระบาง เขาในบัญชีเมอืงมรดกโลก จากนั้นจึงไดสง
ใหรัฐบาลลาวประกาศบังคับใช  พรอมกับมอบอํานาจในการกํากับ ควบคุม ซอมแซม ดัดแปลง และ
ผลิตสรางสิ่งตาง ๆ บนพื้นทีก่ายภาพสวนนี้ ใหกับสํานักงานมรดกหลวงพระบางใหเปนไปตามแผน 
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ดังกลาว โดยเฉพาะสิ่งที่เปน ‘มรดกทางสถาปตยกรรมและตัวเมือง’ ที่ถูกคณะทํางานของสํานักงาน
มรดกหลวงพระบาง ขึ้นทะเบียน ‘บัญชีมรดกหลวงพระบาง’1 
 

                                                        
 1 กฎระเบยีบเกีย่วกับอาคารและสิ่งปลูกสรางที่ไดรับการจดทะเบยีนขึ้นบัญชีมรดก 
หลวงพระบาง   

 1. อาคารที่เปนสวนหนึ่งของบัญชีของแผนผังปกปกรักษาและทําใหมคีุณคา   
สามารถเปลี่ยนแปลงไดเล็กนอย โดยการพิจารณาเปนรายกรณี จากการเห็นชอบของสํานักงานมรดก  
แตอาคารเหลานี้ หามรื้อถอน ในกรณีที่ร้ือถอนดวยอุบัติเหตุ หรือ ‘ประสงคส่ิงไมดี’ เจาของเรือน
จะตองใหกอสรางใหมใหเหมือนรูปแบบเดิม   

  2. ในกรณีการบํารุงรักษาหรือการเปลี่ยนแปลงอาคารที่ไดขึ้นบัญชีมรดก จะตองใช
เทคนิควิธีการกอสรางตามแบบดั้งเดิมของแตละประเภทของอาคาร  สวนการตอเติมตองไดรับอนญุาต 
โดยพิจารณาตามกฎระเบยีบมาตราที่สัมพนัธกับความหนาแนน ในเนือ้ที่ปลูกสรางตดิหนาดนิ  และ
ความสูงของอาคารที่อนุญาตให และในกรณีการกอสรางคืนจะตองเปนไปตามลักษณะ และ 
ปริมาตรดั้งเดมิของอาคาร  
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ภาพประกอบ  13  แผนผังแสดงเขตปกปกรักษามรดกชัน้ หรือ ‘เขตอนุรักษมรดกวฒันธรรม’  ที่ทับซอนกับเขตหัวเมือง กลางเมือง หางเมือง และฟากภู  
      ในการแบงพื้นที่ตามโลกทัศนของคนทองถิ่น  แผนผังดังกลาวแสดงใหเห็นกลุมทีม่ีอํานาจเหนือพื้นที่ ที่ไดสราง กํากับ ควบคมุ 
      ความหมายของพื้นที่อนุรักษมรดกวัฒนธรรม  ซึ่งปรากฏดวยสัญลักษณที่ดานลางของแผนผัง ประกอบรัฐชาตลิาวสํานกังาน 
                              มรดกโลก แหงสหประชาชาติ  และ สํานักงานมรดกหลวงพระบาง 
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  กฎระเบยีบที่ถูกสรางและกํากับลงบนพื้นที่อนุรักษมรดกหลวงพระบางขางตน   
ซ่ึงทาบทับลงบนพื้นที่ที่มีชีวิต และสังคมวัฒนธรรมของคนหลวงพระบาง  ไดสงผลตอความขัดแยง
และไมเห็นดวยกับคณะทํางานของสํานักงานมรดกหลวงพระบางพอสมควร  นายอุนคํา เจาของเรือน
ไมแบบดั้งเดิมในเขตบานวัดหนอง  ซ่ึงเปนเรือนหลังเกาที่ใชการไมไดแลว  ตองการที่จะรื้อถอน 
เพื่อใชพื้นดินสวนนั้นสรางเปนเรือนหลังใหม เปนเรือนกออิฐฉาบปูนหลังคากระเบือ้งสมัยใหม อุนคํา
ไดตระเตรยีมวัสดุ อุปกรณแทบทุกอยางไวเรียบรอย  แตคร้ันเจาหนาที่สํานักงานมรดกหลวงพระบาง
มาพบเขา จึงตดิประกาศขึ้นทะเบียนเรือนไมหลังเกาของเขาวาเปน ‘เรือนมรดก’ พรอมกับสั่งหาม 
การรื้อถอน หรือหากจะรื้อถอนก็ตองสรางคืนแบบเดิม ดวยวัสดุและวิธีการเดิมทั้งหมด ภายใตการ
ควบคุมดูแลของสถาปนิกจากสํานักงานมรดกหลวงพระบาง  “เพราะมนัเปนเฮือนมรดก”  
  อุนคําไดโตเถียงกับเจาหนาที่สํานักงานมรดกวา  ทําไมเขาจึงไมมีสิทธิ์ในการรื้อเรือนไม
ซ่ึงเปนมรดกตกทอดมาจากพอแม และทําไมเรือนของเขาจึงกลายเปนสมบัติหรือมรดกของโลก?   
  สุนันทา  กันละยา  หนึ่งในคณะทํางานสํารวจและขึ้นทะเบียนเรือนมรดกเลาวา  
การทํางานของ นักอนุรักษ  นอกจากจะเดนิสํารวจเพื่อข้ึนบัญชีเรือนมรดกแกเรือนและอาคาร
สถาปตยกรรมแตละหลัง ในเขตอนุรักษมรดกหลวงพระบางแลว  ยังตองทํางานมวลชนอธิบายให 
ชาวหลวงพระบางเจาของเรือนที่ถูกขึ้นบญัชีมรดกเขาใจถึงความหมายของพื้นที่ที่ตนอยูอาศัย วาได
ถูกขึ้นบัญชีเปนเมืองมรดกโลก มิไดเปนเหมือนเมืองหลวงพระบางในอดีตที่ผานมา  หนึ่งในเงื่อนไข
ของการเปนเมอืงมรดกโลก  ก็คือลักษณะรปูแบบที่เปนเอกลักษณดั้งเดมิที่สืบทอดมาตั้งแตอดีต  
ซ่ึงจะตองถูกปกปกรักษาไวในฐานะ ‘มรดกของชาติ’ สุนันทา สรุปวา งานที่ยุงยากสาํหรับเธอมิใช 
การจดบันทกึ แตกลับเปนการชี้แจงและตอบคําถามคนหลวงพระบาง ที่เรือนของพวกเขาถูกจดบนัทึก
เขาไวในบัญชมีรดกหลวงพระบาง ซ่ึงมีความหมายถึงการเปนมรดกชาติ และเปนมรดกโลก  อีกทั้งยัง
มีกฎระเบยีบรองรับดังกลาวขางตน1   

 นอกจากนี้  เจาหนาที่ของสํานักงานมรดกหลวงพระบาง  ยังตองคอยหามปรามเจาของ 
‘เรือนมรดก’ ที่พยายาม ‘ลักลอบ’ ดัดแปลงเรือนของตนตามใจชอบโดยไมไดเสนอขออนุญาต และ 
ยังไมไดรับการอนุมัติจากสํานักงานมรดกหลวงพระบาง ในทางตรงกนัขาม คนหลวงพระบางจํานวน
หนึ่งกก็ลาวหาสํานักงานมรดกหลวงพระบางวา เปนตวัแทนของคนตางประเทศที่มากาํกับควบคุม 

 
 

                                                        
1 สุนันทา  กันละยา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานพัก 

เมืองเวยีงจันทน  เมื่อวันที่  15  ธันวาคม  2549. 
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คนหลวงพระบางดวยกันเอง บางคนกลาวหาหนกัถึงขั้นวา คนกลุมนีไ้ดยกเมืองหลวงพระบางใหเปน
เมืองขึ้นของ ‘สากล’ ทั้งที่ลาวไดเอกราชจากฝรั่งเศสมาตั้งแตหลังสงครามโลกครั้งที่ 2   

 ขอกลาวหาลักษณะนี้ คณะทาํงานมรดกโลกมักจะไดรับจากประชาชน และส่ือมวลชน
ทั้งในและตางประเทศอยูเสมอ  คําเพา พอนแกว1  ไดช้ีแจงขอกลาวหาโดยอธิบายถึงความสัมพันธ 
เชิงอํานาจตอพื้นที่เมืองหลวงพระบางดังกลาววา  การที่มรดกชาติหลวงพระบาง  ไดรับการขึ้นบัญชี
มรดกโลกและถูกกํากับดวยกฎระเบยีบเพื่อปกปกรักษาและสรางใหมีคุณคาขางตนนี้ มไิดหมายความวา 
‘โลก’ ซ่ึงในที่นี้หมายถึง UNESCO  จะเขามาเปนเจาของมรดกชาติเหนอื สปป.ลาว  UNESCO  
เพียงทําหนาที ่ชวย สปป.ลาว ปกปกรกัษามรดกหลวงพระบางใหมัน่คงสถาพร  อีกทั้งยังชวยทําให
ชาวโลกไดตระหนกัถึงส่ิง หรือสถานที่อันมีคุณคาของเมืองหลวงพระบาง และสปป.ลาว ไปพรอมกัน  
  ดังนั้น  เขตอนรัุกษมรดกหลวงพระบาง จึงนอกจากจะยึดโยงกับประวัตศิาสตร และ
วัฒนธรรมของเมืองหลวงพระบางในอดีตโดยตรงแลว  ยังรองรับปฏิสัมพันธกับความหมายและ
กฎระเบยีบใหมที่ถูกวางทาบลงไวในพื้นที่  ซ่ึงมีชีวิต วัฒนธรรมและสังคมของคนหลวงพระบางที่
กําลังดําเนินอยู  กฎระเบียบและอํานาจแหงการปกปกรักษาและสรางใหมีคุณคาของสํานักงานมรดก
หลวงพระบาง  จึงเขาไปเกีย่วโยงกับชวีิต วัฒนธรรม และสังคมของคนหลวงพระบางอยางแยกกนั
ไมได  ประการสําคัญ  ภายในบริบทของความสัมพันธระหวาง ‘พื้นทีแ่หงอดีต’ ‘ชีวติของผูคนใน
ปจจุบัน’ และ ‘พื้นที่ของอํานาจใหม’ จากสํานักงานมรดกหลวงพระบาง  ที่ผนึกมากบัการประทับตรา
สัญลักษณของ ‘เมืองมรดกโลก’  ไดกลายเปนแรงดึงดดูการทองเที่ยวในระดับโลก  “เขตปกปกฮักสา
และเฮ็ดใหมีคณุคา” จึงกลายเปนใจกลางของพื้นที่ทองเที่ยวเมืองหลวงพระบาง สงผลใหเขตอนุรักษ
มรดกแหงนี้  กลายเปน ‘พื้นที่ทางสังคมใหม’ ที่มีความสลับซับซอนมากยิ่งขึ้น 
 
การเปล่ียนแปลงในเขตมรดกโลก : ความหมายใหมอันหลากหลายซึ่งแฝงอยูกับมรดกวัฒนธรรม    
ท่ีถูกตรึงรูปแบบ  

  
 ความหมายของพื้นที่เขตอนรัุกษพรอมกับกฎระเบยีบวาดวยการปกปกรักษามรดก  ทีถู่กวาง
ทาบทับลงไปบนพื้นที่ชุมชนดั้งเดิมของคนหลวงพระบางขางตน  ไดทําให “พื้นที่อดีต” ของเมือง
หลวงพระบางมีความหมายตอ ‘ปจจุบัน’ อยางมีพลวัต  ภายใตกฎระเบียบที่มีอํานาจในการพิทักษ

                                                        
1 คําเพา พอนแกว  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานพกั  

เมืองเวยีงจันทน  เมื่อวันที่  6  กุมภาพนัธ  2549.   
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รูปแบบดั้งเดิมของวัตถุวัฒนธรรม  ที่ถูกใหความหมายวาเปนมรดกชาตแิละมรดกโลกไดสงผลตอ 
การเปลี่ยนแปลงทางกายภาพ  สังคม และพิธีกรรม ภายในรูปทรงของอดีตที่ถูกกดตรึงไวดวยอํานาจ
ของสํานักงานมรดกหลวงพระบาง  อยางไรก็ตาม ภายใตตราสัญลักษณของ  ‘เมืองมรดกโลก’  สงผล
ใหหลวงพระบางกลายเปนพืน้ที่ทองเที่ยวทีค่ึกคักขึ้นโดยฉับพลัน พรอมกันนั้นมนัไดกลายเปนตลาดของ
อุตสาหกรรมการทองเที่ยว ที่มีรายไดและผลประโยชนของนักธุรกิจจากทั่วโลก  เปนพื้นที่ที่สามารถ
เปลี่ยนอาชีพจากการทําไรบนดอยสูงสูการทํางานบริการและขายสินคาประจําชนเผาของชาวมง  
เปนพื้นทีแ่หงโอกาสในการมีเงินกอนใหญพรอมบานหลังใหมที่ทันสมัยอยูอาศยั  จากการปลอยเรือน 
หลังเกาที่ถูกขึน้บัญชีมรดกและเต็มไปดวยกฎขอบังคับใหคนอื่นเชา  ขณะที่ตนนําเงนิไปสรางเรือน
หลังใหมที่สามารถออกแบบเรือนอาศัยไดอยางเสรีอยูนอกเขตอนุรักษมรดก  ที่ไดกลายเปนใจกลาง
ของการทองเที่ยวไปเสียแลว  
 ความหมายที่แตกตางขางตนไดถูกวางทาบทับและมีปฏิสัมพันธระหวางกันในปจจุบนั
พรอมไปกับปฏิสัมพันธกับอดีต  และปรากฏการณที่สงทอดมาจากบรรพชน  บนพืน้ที่ที่ถูกตรึง
รูปแบบทางกายภาพของมรดกสถาปตยกรรมและประเพณีพิธีกรรมตางๆ  นํามาซึ่งการเปลี่ยนแปลง
ความหมายที่แฝงอยูในรูปแบบวัฒนธรรมที่ถูกคงรูปดังกลาวนั้น ดังนี ้

 1. ภาพรวมพืน้ที่หลวงพระบางเมืองมรดกโลก : อัตลักษณของเมืองทีถู่กกําหนดโดย
สํานักงานมรดกหลวงพระบางและธุรกิจการทองเที่ยว   
    สีทอน ดาราแสน1  ขารัฐการฝายวางแผนพฒันาที่ดินแขวงหลวงพระบางไดให
ภาพรวมการเปลี่ยนแปลงพืน้ที่ของเมืองหลวงพระบางวา  หลวงพระบางที่เห็นและเปนอยูในปจจบุัน 
ตางจากกอนการเปนเมืองมรดกโลก  เขตอนุรักษมรดกในชวงหลังเปลีย่นแปลงการปกครองมันดู 
“หมอง”  ไมตางไปจากสวนอื่นๆ ของเมือง  สืบเนื่องมาตั้งคนจีนกับคนเวยีดนามนักคาขายได “ 
โตนหน”ี  เมื่อคร้ังเปลี่ยนแปลงประเทศ  เปดพื้นที่ใหพอคาแมขายจากเขตน้ําอู น้ําเซือง เขามา
ครอบครองพื้นที่ทางการคาแทน  แตพวกเขาก็ดําเนนิการคาไปอยางเงยีบเหงา  ซ่ึงอันที่จริง แมวา 
นักคาขายกลุมแรกไมทิ้งเมืองหลวงพระบาง  ระบบเศรษฐกิจกไ็มนาจะดีขึ้นได ดวยสภาพการณ 
ของการเปนเมอืงเล็กๆ ที่ไมไดมีความหมายตอระบบเศรษฐกิจซึ่งมิไดถูกกระตุนดวยปจจัยภายนอก   

                                                        
1 สีทอน ดาราแสน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,   

ที่หองการฝายวางแผนพฒันาที่ดินแขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  3  กรกฎาคม   
2549. 
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พระราชวัง วัดวาอาราม ตําหนัก โฮง1 และเรือนหลังใหญที่เปนเรือนพกัราคาสูงในปจจุบัน  ในชวง 
เวลาดังกลาวกไ็ดถูกปลอยใหจมหายไปกบับรรยากาศของเมืองที่นิ่งและเงียบ  ขณะที่ประเพณี
พิธีกรรมและชีวิตคนที่ตักบาตรยามเชา  ไมไดมีความหมายทางเศรษฐกิจ 
   อยางไรก็ตาม นับตั้งแต สปป.ลาว ดําเนนินโยบายจินตนาการใหม หลวงพระบาง 
ไดถูกเปดตวัตอนรับนักทองเที่ยวนับตั้งแต พ.ศ.2530 เปนตนมา พระราชวัง  วดัวาอาราม ประเพณี
พิธีกรรม ชีวิตคนที่ตักบาตรยามเชา แหลงธรรมชาติ ชุมชนแวดลอม ถํ้าติ่ง สถานที่ทางประวัติศาสตร 
ตําหนัก และ เรือนหลังเกามอซอ  ทุกอยางมีความหมายตอการทองเที่ยวข้ึนมาทันที ระบบเศรษฐกิจ
ในเมืองหลวงพระบางเริ่มถูกขับเคลื่อนดวยการทองเที่ยว อดีตและพื้นที่ของเมืองขางตนกลายเปนสิ่ง
ที่มีคุณคาและราคา  มันเปนสิ่งที่ถูกสนใจจากนักทองเทีย่วอยางที่คนหลวงพระบางคาดไมถึง   
คนหลวงพระบางที่ “โตนหนี” จํานวนไมนอยทยอยกลับคืนถ่ิน  พรอมกับเงินและวธีิการลงทุน 
ทางธุรกิจแบบทันสมัย  เชนกันกับนกัลงทนุชาวตางแขวงและตางประเทศ  ที่เดินทางเขามาขอซื้อ  
ขอเชา ตําหนัก โฮง และเรือนอาณานิคมหลังเกาทําเรือนพัก  รานคา และพื้นที่ธุรกิจรองรับการ
ทองเที่ยว  ‘การทองเที่ยว’ ไดเขามาเปลี่ยนความหมาย และ ‘เปดเสียง’ ของสถานที่มรดกเหลานี้ 
หลังจากที่หมนหมองมารวม 20 ป 

    ความคึกคักของนักทองเที่ยว ไดเร่ิมกลายเปนบริบทใหมสําหรับเมืองและชีวิตคน 
หลวงพระบาง  และไดสงผลใหระบบเศรษฐกิจในตัวเมืองขยายตวัครั้งใหม  ซ่ึงเปนระบบเศรษฐกิจ 
ที่ผูกพันกับนกัทองเที่ยวตางประเทศ  ความจําเปนในการเคลื่อนตัวและขนถายสินคาดานเครื่อง
อุปโภคบริโภค ทําใหพอหนอแกว อดีตนกัเดินเรือขนาดใหญสมัยราชอาณาจักร  และเพื่อนรวม 
อาชีพชาวบานวัดหนองและบานวัดธาตุถูกปลุกใหตื่น พรอมกับเรือขนาดระวางบรรทุกสินคา 100 ตัน 
ถูกเรียกกลับคนืมาซอมใชคร้ังใหม  เพื่อขนสงสินคาระหวางหลวงพระบางกับเชยีงคานและเชยีงของ
ของประเทศไทย เชนกันกับทาเรือหลวงบริเวณฝงโขงดานหลังพระราชวังเกาซ่ึงเปนทาเรือขนาดใหญ   
มันไดกลายเปนทาเรือขนถายสินคาที่มีระวางบรรทุกขนาด 2-300 ตันในไมชา เพราะถนนสายหลัก 
ที่ตัดมาจากเวยีงจันทนสูหลวงพระบางยังไมไดถูกบูรณะ  การเคลื่อนยายสินคาอุปโภคบริโภคทางเรือ
จึงมีความสําคัญ  ทําใหทาเรอืหลวงเปนจุดที่มีความคึกคกัที่สุดในเมืองหลวงพระบาง  ดวยเปน
สถานที่เทียบเรือใหญ  ซ่ึงรถบรรทุกขนาดใหญวิ่งลงไปรับเอาสินคาจากเรือมายังรานคาและสงตอไป 
 
                                                        

1 “โฮง” หมายถึงเรือนของราชนิกุล  มักจะเปนอาคารที่อยูอาศัยที่มักจะมขีนาดใหญกวา
เรือนสามัญชน  ทั้งอาคารไมและปูนผสมพื้นบาน และคอนกรีต บางทคีําวา “โฮง” จะถูกเรียกทับซอน
กับความหมายของ “ตําหนัก” เชน โฮงเชียงทอง โฮงวัดหนอง เปนตําหนักที่ประทับของเจามหาชวีิต   
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ยังสวนตาง ๆ ในตัวเมือง รวมถึงเมืองอื่นของหลวงพระบางและลาวภาคเหนือที่ไมไดอยูติด 
สายน้ําโขง  ระบบการคาขายทางน้ําไดทําใหพื้นที่ริมฝงทาเรือเมลและทาเรือวัดหนองพลอยคึกคัก 
ตามไปดวย จากการที่มีเรอืพอคาจากเขตน้ําอู น้ําเซืองนําสนิคาและผลผลิตเขาสูเขตเมืองหลวงพระบาง   
และรับซื้อเครื่องอุปโภคบริโภคจากเรือสินคาที่มาจากไทยกระจายไปในชุมชนริมน้าํของตน  
ขณะเดียวกันคนหลวงพระบางกลุมตางๆ ก็ไดปรับตัว ปรับอาชีพเขาหานักทองเที่ยว 

  นายเพ็ง มะนพีอน กับนายไชชะนะ วพิามาลี  สองชางเงิน ชางทองแหงบานธาตุนอย
ไดเปดลังเก็บเครื่องตีเงินของตนเองพรอมกับการรื้อฟนอาชีพเกา ที่ปดตัวลงตั้งแตเปล่ียนแปลงการ
ปกครอง  พออุนเฮือน กับแมบัวแกว คนทาํอาหารถวายราชสํานักไดปรับตัวทําแจวบอง ไคแผน          
หนังยํา หนังพอง และอาหารหลวงพระบางตางๆ เปนของฝาก แมแสนแพงแมเฒาชาวล้ือบานผานม
อดีตชางทอผาถวายกษัตริยและชางทออื่นๆ ไดลุกขึ้นถายทอดการทอผาใหลูกหลาน  ผลิตแผนแพรลื้อ
มาวางจําหนายในเขตตัวเมืองกลายเปนจุดกําเนิดของตลาดมืด  ขณะทีค่นมงจากที่สูงก็ถูกเรียกให
อพยพลงมาจากภูดอยดวยเหตุผลอันเดียวกนั  พื้นที่ในเมอืงหลวงพระบางโดยเฉพาะในเขตอนุรักษ
มรดก  ไดกลายเปนตลาดของการทองเที่ยว  และเริ่มกลายเปนพื้นที่ของผูคนที่หลากหลาย ทั้งคนเกา 
คนใหม และคนตางประเทศ ที่เปนนักทองเที่ยวและนกัลงทุน   

  การเปลี่ยนแปลงของเมืองหลวงพระบางในชวงนัน้เริ่มมสีีสันที่ฉูดฉาด คึกคัก 
ประชาชนเริ่มมีรายไดจากการคาขายและบริการ  รวมทั้งเงินลงทุนจากพี่นองที่อยูตางประเทศ อยางไร
ก็ตาม  ในบรรยากาศของความคึกคักที่ปรากฏขึ้นจากกระแสการทองเทีย่ว  ทําใหหลวงพระบาง
กลายเปนพืน้ที่ของการยื้อยดุ แยงชิงระหวางคนทองถ่ิน นักลงทุน ที่ตองการใชเปนพื้นที่รองรับธุรกิจ
การทองเที่ยว ซ่ึงสงผลตอการเปลี่ยนแปลงและขยายตัวอยางไรทิศทาง  ในขณะที่สํานักงานมรดก
หลวงพระบาง เพียรพยายามในการตรึงพื้นที่ กํากับและควบคุมการเปลีย่นแปลงใหดําเนินไปใน 
‘รูปทรงของอดีต’1  บางคนปรับตัวได ในขณะที่บางรายกต็องขยับออกจากพื้นที่ของตน เพื่อใหคนอื่น
เขามาอยูแทน  

 
 
 

                                                        
1 รูปทรงของอดีต ในทีน่ี้หมายถึงลักษณะรปูแบบที่คลายคลึงกับรูปแบบที่เปนมรดกทาง

วัฒนธรรม แมวาจะเปนสิ่งทีถู่กสรางใหม อาทิ การสรางเรือนใหมในเขตอนุรักษมรดกจะตองสราง
โดยใชรูปแบบมรดกสถาปตยกรรม และมุงหลังคาดวยดินเผา รวมทั้งการใหสีบานและจัดพืน้ที่บานจะ
เปนไปตามอิสระไมได  ทั้งหมดตองอยูในรูปทรงของอดีตที่ถูกระบุไวในกฎระเบยีบมรดกโลกเทานัน้  
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   พอมา กับแมคาํแดง อาชีพขายของชําที่เรือนของตนในเขตบานเชียงทอง  เรือนของ
ทานถูกขึ้นบัญชีมรดกและหามเปลี่ยนแปลงโครงสราง ทานถูกสั่งใหขยบัสิ่งของที่วางขายหนาเรือน 
เขาไปขายในตวัเรือน  เพื่อความสวยงามและเปนระเบียบของเขตมรดก สําหรับทานกบัแมคําแดง 
สองตายายที่คาขายเล็กๆ นอยๆ ใหกบัคนหลวงพระบางในละแวกบาน  จึงไมคอยจะพอใจนักกับการ
อยูเรือนมรดกที่ถูกควบคุม อีกทั้งลูกคาประจําซ่ึงเปนคนทองถ่ินก็มีนอยลง เพราะพวกเขาพากัน 
ขยับถ่ินไปอยูนอกเมืองกนัแทบทุกวัน  ทานเองก็กําลังประกาศปลอยบานใหคนอืน่เชา  ตางกับนายจัน
ทะโฮม ซ่ึงเรือนมรดกของเขาก็อยูไมหางกนันกั  ทัง้นีเ้พราะจันทะโฮมสามารถปรบัตวัเขากับการดํารงอยู
ในใจกลางเขตมรดกในบริบทใหมได  เขาเห็นวา มรดกโลกไดสงเสริมชีวิตของเขาและทําใหเรือนเกา
มีคุณคาขึ้นมาไดอยางอัศจรรย เขาไดบูรณะเรือนมรดกทีต่กทอดมาจากรุนปูตามกฎเกณฑมรดกโลก  
และไดรับการสนับสนุนกระเบื้องมุงหลังคาแบบ  “ดินจี”่ จากสํานักงานมรดกหลวงพระบางฟรี  
เขาไดปรับหนาที่จากเรือนหลังเกาเปนรานขายกาแฟสด และจําหนายของที่ระลึกใหกบันักทองเที่ยว 
ที่ผานเขา-ออกวัดเชียงทอง 

   อยางไรก็ตาม  ส่ิงที่เห็นไดอยางเดนชดั  คอื การกอสรางและความเปลีย่นแปลง            
ดานอาคารสถานที่ในเขตตวัเมือง  ทั้งในสวนของประชาชนและพืน้ที่ตาง ๆ ที่เริ่มแออัด สํานักงาน
มรดกโลกไดใชอํานาจในฐานะผูกํากับดูแลโครงการเมืองมรดกโลกหลวงพระบาง  ไดอางถึงการ              
ทําใหเขตปกปกรักษาเมืองมรดกโลกอยูในบรรยากาศของเมืองอนุรักษมรดก  โดยเชือ่มโยงกับ
นโยบาย “ปทองเที่ยวลาว” หรือ “Visit Loa Year 1999-2000”  จัดการพื้นที่ในเขตอนุรักษทั้งใน
สวนตัวเมืองและริมฝงแมน้ําโขง  ใหมีความสะอาด เงียบ งาม  และเปนระเบียบ เหมาะสมกับการเปน
เมืองมรดกโลกทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรม ที่สะทอนอารยธรรมอันสูงสงของลาวตั้งแต 
บรรพกาล จึงเกิดการ ‘ผลัก’ องคประกอบของเมืองบางสวนที่ไมสอดคลองกับการเปนเมืองมรดกโลก
ออกไป  พรอมกับการจัดพืน้ที่นอกเขตอนุรักษมรดกรองรับ  ซ่ึงในสวนของทางรัฐการ ไดมีการยาย
ทาเรือขนสงสินคาขนาดใหญ  จากทาเรือหลวงไปยังทาเรือบานเชียงแกว หางจากเมอืงหลวงพระบาง
ลงไปทางใตประมาณ 10 กิโลเมตร  ทาเรือแหงนีใ้นอดีตสมัยอาณานิคมและสมัยราชอาณาจักรเคยใช
เปนทาเรือขนสงขนาดใหญมากอน   

  แตดวยระบบเศรษฐกิจในระยะตอมาไมไดเอื้อตอการขนสงขนาดใหญ  ภาครัฐใหม
จึงปลอยใหทาเรือเชียงแกวเปนทาเรือระดบัชุมชน  คร้ันในบริบทของเมืองมรดกโลกทาเรือเชียงแกว
ไดถูกรื้อฟนใหเปนทาเรือระหวางประเทศ  มีเรือขนาดใหญระวางบรรทุก 300 ตัน ขึ้นลองระหวาง
หลวงพระบาง ไทยและจีนเขาเทียบทา  สวนทาเรือหลวงไดถูกใชเปนทาเรือทองเที่ยว เชนเดยีวกันกบั
ทาเรือวัดเชยีงทอง ที่กลายเปนพื้นที่ของการจอดเรือทองเที่ยวของบรรดาชายชาวเชยีงแมน บานวัด
หนอง บานวัดธาตุ และบานหอเสี่ยง  ที่สลับอาชีพหลักจากหาปลามาขับเรือนําเที่ยวทางน้ํา  เสนทาง
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สวนใหญของพวกเขา คือ ชมทัศนียภาพเมอืงหลวงพระบางกลางสายน้ํา ขามฝงไปยังเชียงแมน และ
เดินทางไปชมถ้ําติ่ง พรอมแวะชมชุมชนผลิตเหลาบานสางไห ฯลฯ  

  สวนทาเรือโดยสารและขนสงสินคาขนาดเล็กในเขตเมือง  กําหนดใหอยูรวมกนัที่
ทาเรือเมล อันเปนจุดบรรจบกันระหวางถนนสุวันนะบันลังกับถนนไชยเชษฐาธิราช  ซ่ึงสวนใหญ 
ไดรองรับแมคาชาวเชียงแมนที่นําผลผลิตขามมาจําหนายในตัวเมือง  และเรือขนสงขนาดกลางที่รับ
สินคาจากทาเรือเชียงแกวมายังเมืองหลวงพระบาง  สวนทาเรือวัดหนอง บริเวณทองเมืองก็มีหนาที ่
ไมตางจากทาเรือเมล  ยกเวนกลุมเรือที่เขามาจากชุมชนน้ําอูและน้ําเซือง ซ่ึงมักจะเปนเรือขนสง 
ขนาดเล็กและกลาง  มีระวางบรรทุกไมเกิน 60 ตัน หุมเพง สุวันไซ1 ผูตั้งรานกาแฟอยูใกลบริเวณ
ดังกลาวบอกผูเขียนวา คนเดนิเรือที่มาจากน้ําอูและน้ําเซืองเหลานี้ สวนใหญดําเนินอาชีพพอคาและ
เดินเรือสืบเนือ่งมาจากการใชเรือถอสมัยอดีต สงผลตอการยายถ่ินเขามาเปนพอคาริมฝงโขงเขต 
บานวัดหนอง พวกเขาไดเขามาเปนเจาของอาคารพาณิชย แทนพอคาเดมิที่ทิ้งถ่ินหนีวกิฤติการณ 
ทางการเมืองและเศรษฐกจิของประเทศระหวางเปลีย่นแปลงการปกครอง 
   อยางไรก็ตาม  สํานักงานมรดกโลก ก็ไดอนุญาตใหคนหลวงพระบาง ไดใชพื้นที่ 
ริมฝงโขงเปดรานจาํหนายอาหาร เครื่องดื่มริมขอบฝงน้าํได ดังนั้น พื้นที่ระหวางถนนกับขอบตลิ่ง 
ฝงโขง ตั้งแตบานธาตุนอยจนถึงบานวัดหนอง จึงกลายเปนรานอาหารและรานกาแฟรองรับ
นักทองเที่ยวที่ตองการสัมผัสแมน้าํโขงอยางใกลชิด  โดยเฉพาะในชวงกลางวันและตอนเย็น  
เชนกันกับรานกาแฟของหุมเพงดังกลาวขางตน  
               นอกจากนี้ คณะกรรมการมรดกทองถ่ินหลวงพระบาง ยงัไดยาย ‘ตลาดดารา’ ซ่ึงเปน
ตลาดเอนกประสงคในเขตเมอืงหลวงพระบาง  บริเวณสีแ่ยกถนนไชเชษฐาธิราช ตัดกับถนนเจาสีสุ
พัน  ออกนอกเมือง โดยรัฐไดสรางตลาดรอบนอกเขตอนุรักษมรดกรองรับทั้ง 3 มุมเมือง  จํานวนถึง  
5 ตลาด คือ ตลาดโพสี  ตลาดนาเวยีงคํา ตลาดนาทราย (ฝงบานพานหลวง) ตลาดสันติภาพ และ ตลาด
จีน2 (ที่บานนาหลวง) การยายโรงพยาบาลแขวงหลวงพระบางออกจากฝงตรงกันขามกับตลาดดารา 
ไปไวเขตบานนาหลวง  รวมทั้งการสรางพื้นที่ศูนยกลางทางเศรษฐกิจใหมที่เขตบานทานาทราย  
 
                                                        

1 หุมเพง สุวนัไซ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานวัดหนอง
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  5  กรกฎาคม  พ.ศ.2549. 

2 ‘ตลาดจีน’ หมายถึงตลาดจนีใหม มใิช ‘ตลาดเจ็ก’ เดิม  เปนตลาดที่เกดิจากขอตกลง
ระหวางรัฐบาล จีนไดสรางขึ้นที่บานนาหลวง ปากทางเขาเมืองหลวงพระบาง  ดานเสนไปนครหลวง
เวียงจันทน ตลาดแหงนี้รองรับพอคาจีน และสินคาจากประเทศจีนเทานั้น 
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เปนศูนยกลางสถานีขนสงสายเหนือ  เพื่อกระจายสินคาและการเดนิทางไปยังแขวงตางๆ ทางเหนอื 
เพื่อลดความอกึทึกออกจากตัวเมืองอนุรักษ  พรอมกันนัน้ เขตดังกลาวยังรองรับระบบธุรกิจหนัก  
ประเภทรานจาํหนายเครื่องจกัร เครื่องกอสราง และโรงงานอุตสาหกรรมที่ตองใชเสียงดัง  ไดถูกผลัก
จากเมืองใหออกไปอยูที่เขตนี้ทั้งหมด  เพือ่ทําใหเขตอนรัุกษมรดกเปน ‘พื้นที่ทางประวัติศาสตรและ
วัฒนธรรม’ ที่สงบ งาม และมี ‘มนตขลังแหงอดีต’   
   อยางไรก็ตาม  พื้นที่แหงอดตีดังกลาวนี้ กไ็ดอนุญาตใหธุรกิจเกี่ยวกับการทองเที่ยว
อยูรวมกนัได  ดังนั้น ภายในอาคารเรือนอาศัย สํานักงาน หองแถว และอาคารพาณิชยแบบดั้งเดิม 
ในเขตอนุรักษ  เมื่อคร้ังสมัยอาณานิคมตอเนื่องกับสมัยราชอาณาจักร  ซ่ึงถูกปลอยใหเร้ือราง 
โดยเฉพาะอดตีตลาดเจกที่ถนนศรีสวางวงศ เขตบานเชียงมวน (ถัดจากพระราชวังไปยังเขตหวัเมือง)  
ก็ไดถูกปลุกใหตื่นดวยธุรกจิรานอาหาร เครื่องดื่ม ของที่ระลึก อินเตอรเน็ต บริษัททองเที่ยวของ 
ชาวตางประเทศ  สวนใหญถูกครอบครองโดยชาวตะวันตกทั้งผูใหและรับบริการ  จนถูกเปลี่ยน 
นามใหมวา “ตลาดฝรั่ง” อยางไรก็ตาม พืน้ที่ตลาดฝรั่งก็ไดเปนศนูยรวมของ “จัมโบ” หรือรถ
มอเตอรไซค  สามลอ  และรถกระบะเล็กของคนลาวลุมและคนมง ที่จอดเรียงรายรอคอยนักทองเทีย่ว
ใชบริการ  และผูคนเมือง หลวงพระบางทีเ่ขามาทํางานในฐานะพนักงานตอนรับ พนักงานเสริฟ  
และทําบัญชีใหกับสถานประกอบการตางๆ ดังกลาว   
  2. ชุมชนใหมในหมูบานเกา : การคงรูปแบบแตปรับเปลี่ยนเนื้อหาทางวัฒนธรรม  
   กระแสของการทองเที่ยวซ่ึงเราใหเกิดการปรับตัวเพื่อรองรับธุรกิจบริการ ผสานกับ    
“การปกปกฮักสามรดก” ที่มีความมุงหมายในการตรึงรูปแบบวัฒนธรรมทั้งในเชิงวัตถุ อาทิ 
สถาปตยกรรม และประเพณพีิธีกรรม เมื่อทั้งสองสวนไดมาดํารงอยูรวมกัน ทัง้ในบริบทของความจาํเปน
จากกฎระเบียบของการปกปกรักษา  และโดยตัวของธุรกิจทองเที่ยว  ที่ยินดีกับการคงรูปอดีต เพราะ
อดีตดงักลาวมคีวามหมายถึงการเปนทรัพยากร จดุขาย หรือ “ส่ิงที่ถูกขาย” ในบริบทของการทองเทีย่ว
เมืองมรดกโลกทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรม อัตลักษณของหลวงพระบาง จึงดาํรงอยูในบริบท
ของการเปน “ชุมชนใหมในหมูบานเกา”  ในขณะที่ประเพณีพิธีกรรมก็ดําเนินไปในอัตลักษณ   
“การคงรูปแบบแตปรับเปลี่ยนเนื้อหา” 
   บุนสะหนอง  แสงวิเศษ1  สถาปนิกแหงสํานักงานมรดกหลวงพระบาง กลาวถึง
มุมมองของสํานักงานมรดกโลก ตอความเปลี่ยนแปลงของเมืองหลวงพระบางวา ปจจบุันสํานักงาน 

                                                        
1 บุนสะหนอง  แสงวิเศษ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,   

ที่สํานักงานมรดก  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  9  กรกฎาคม  2549. 
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มรดกมิไดเปนหวงการเปลี่ยนแปลงในวัฒนธรรมเชิงกายภาพ  ดวยทั้งหมดนั้น สํานกังานมรดก
สามารถควบคุมมันไวได  ไมวาสถาปตยกรรมหรือส่ิงกอสรางเดิมและที่กําลังจะเกิดขึ้นใหม  แตส่ิงที่
เปนหวงที่สุดคือ ความเปลี่ยนแปลงซึ่งอยูในโครงสรางทางกายภาพ  ซ่ึงถูกตรึงไวใหอยูกับลักษณะ
รูปแบบของมรดกหลวงพระบาง เมื่อส่ิงดังกลาวนี้ ไดกลายเปนสิ่งที่ขายไดในบริบทการทองเทีย่ว จึงเกิด
การเปลีย่นแปลงในโครงสรางทางสังคมในเขตอนุรักษมรดก ที่มีคนตางประเทศจํานวนมากเขามาเปน
สมาชิกทางสังคมเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ เปนสัดสวนไปกับการเบยีดขับคนหลวงพระบางออกจากพื้นที่ทาง
สังคมไปพรอมกัน ไดสงผลใหเนื้อหาและรายละเอียดของ “ฮีตคองประเพณ”ี บางอยางเปลี่ยนไป  
   อันที่จริงภาครฐัและสํานักงานมรดกหลวงพระบาง  ไดพยายาม “ตรึงประชาชน”  
ใหอยูกับพื้นทีก่ายภาพของเขตมรดกโลกและในเรือนมรดกของพวกเขา  แตคร้ันตรึงพวกเขาแลวรัฐ 
ก็ไมสามารถจัดหาอาชีพใหได  และพวกเขาไมมีฐานอาชพีบริการนักทองเที่ยวรองรบักับการ
เปลี่ยนแปลง  จึงเปดทางประชาชนใหสามารถดัดแปลงองคประกอบภายในของเรือนอาศัยเปนเรือน
พักใหนักทองเที่ยวอยูดวย  เพื่อไมใหประชาชนปลอยอาคารเรือนใหชาวตางชาติเชา แลวออกไป 
สรางบานใหมอยูนอกเมือง  แตดวยแรงผลักออกจากเรือนดวยคาเชาราคาสูง เงื่อนไขการจายเงนิสด
ลวงหนากอนใหญ  ที่สามารถนําไปสรางเรือนหลังใหมนอกเมือง และรองรับธุรกิจใหม เชน การซื้อ
รถกระบะเล็กมารับบริการนักทองเที่ยว  เงือ่นไขขางตนทําใหคนหลวงพระบางในเขตอนุรักษมรดก
จํานวนมาก  ทยอยออกจากพื้นที่เดิมไปใช ‘ชีวิตรูปแบบใหม’ ที่มีความสัมพันธกับตัว ‘เมืองหลวงพระบาง
แบบใหม’ อยางตอเนื่อง หลายคนไดยอนกลับมาทํางานที่เรือนเกาของตน ที่ถูกเปลี่ยนความหมายเปน
เรือนพักหรือสถานบรกิารทองเทีย่วแลว ซ่ึงทําใหพวกเขาไดเขามาอยูเรือนหลังเดมิของตนในความหมาย
ใหม ทั้งตัวเอง เรือนเกา และความสัมพันธระหวางพวกเขากับตัวเรือน และเจาของเรอืนคนใหม  
   บุนสะหนองบอกวา จากสถิติคนหลวงพระบางในเขตอนุรักษมรดก  ไดเขามาขอ
อนุญาตซอมแซมเรือนของตนที่ถูกขึ้นบัญชีมรดกไวเปนจํานวนมากขึน้เรื่อยๆ แตทีน่าเปนหวง คอื  
มีเพียง รอยละ 20  หรือ 2 ใน 10 หลังเทานัน้ ที่ซอมแซมเรือนเกาเพื่อทําเปนที่อยูอาศยัของตน  
นอกนั้นทําเปนโรงแรมและเรือนพัก  และเมื่อเขาไปดู “เนื้อใน” แลว  เจาของเรือนผูมาขออนุญาต 
กลับทําหนาที่เปนเพียง “ตัวแทน” ใหกับคนตางประเทศ  ที่ไดจายคาเชาบานใหเขาลวงหนา  และ
เตรียมตัวจะเขามาดําเนินธุรกิจในตัวเรือนดังกลาว  เมื่อการซอมแซมเสร็จเรียบรอย 
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  แกว  สมพาวนั1  นายบานเชยีงมวน  พื้นที่เขตอนุรักษมรดกที่มีการเปลีย่นแปลง           
ทางสังคมมากที่สุดกลาววา  ชวงระยะที่การทองเที่ยวเริ่มเขาสูเมืองหลวงพระบาง  ภาครัฐได
กําหนดใหพื้นที่อาคารตลาดเจกเดิมเปน ‘ตลาดกลางคืน’ รองรับวิถีการทองเที่ยวของนักทองเที่ยว
ตางประเทศ  ที่ตองการพื้นที่พักผอนในยามราตรี  เปนการเปดพื้นทีบ่านเชียงมวนใหกลายเปนยาน
ของนักทองเทีย่วตางประเทศ สงผลตอความเปลี่ยนแปลงทางในโครงสรางประชาชนที่เปนลูกบาน
ของตนติดตามมา  เนื่องจากคนทองถ่ินสวนใหญยังไมมคีวามพรอมตอการดําเนินธรุกิจรองรับ
ชาวตางชาติ  ดวยเหตุผลสําคัญสองสวน คือ ไมมีเงินลงทุน และไมมปีระสบการณทางธุรกิจ                  
จึงกลายเปนโอกาสใหนกัลงทุนตางประเทศ  โดยเฉพาะชาวตะวนัตกเขามาประกอบธุรกิจในพืน้ที่
อนุรักษสวนนีด้ังกลาวขางตน    

  นายแกวเปรียบเทียบสัดสวน ประชากรบานเชียงมวนในป พ.ศ.2549 วา มีจํานวน
รวม 290 คน มีจํานวน ‘ตัวเฮือน’  120 หลัง   ในจํานวนนี้มีครอบครัวคนหลวงพระบางที่ยังคงอาศัยใน
สํามะโนครัวเพียง 63 หลังคาเรือน  คนหลวงพระบางเหลานี้ ทํารัฐการ 26 คน  พวกเขาไดปรับการใช
พื้นที่ตัวเรือนของตนทําเรือนพัก 15 หลัง เปดรานอาหาร 15 หลัง ปลอยเรือนใหคนอืน่เชา 30 หลัง  
ดังนั้น ในปจจบุัน จึงมีคนหลวงพระบางรุนเกา  หลงเหลืออยูในเขตบานเชียงมวนเพียง 10 หลังคา
เรือน  นอกนัน้เปนคนรุนใหมที่สวนใหญเปนชาวตางประเทศ     

    นายแกวเปรียบเทียบใหผูวิจยัฟงวา บานเชยีงมวนในชวงเปลี่ยนผานการปกครองกับ
ปจจุบันไมคอยตางกันนัก กลาวคือเปนชุมชนที่คนมักจะทิ้ง “ตัวเฮือน” ไปอยูที่อ่ืน  ปลอยใหคนใหม
เขามาอยูแทน  ตางเพียงปจจบุัน  คนบานเชียงมวนเต็มใจ ‘ขยับ’ ออกจากเรือนเกาของตัวเอง  โดย
ปลอยใหคนอืน่เชามีสัดสวนสูงที่สุดในหลวงพระบาง  สําหรับอัตราคาเชาบานก็แลวแตจะตกลงกัน  
โดยปกติตวัเรือนธรรมดาในเขตชุมชนที่ไมไดติดถนนสายหลัก  ราคาคาเชาประมาณเดือนละ 200 -
300 ดอลลาร  การเชาจะทําสัญญาอยางนอยประมาณ 5 ป  ยกเวนรานคาติดถนนที่ตองลงทุนสูง  มักจะ
ทําสัญญาเชากันประมาณ 10-20 ป การจายเงินมีทั้งจายเงนิกันงวดเดียว จาย 2 งวด หรือจายเปนราย
เดือน เมื่อไดเงนิจากผูเชาชาวตางประเทศแลว  ลูกบานของนายแกวเกอืบทั้งหมด จะนําเงินไปปลูก
เรือนหลังใหมในเขตนอกเมอืง พวกเขามกัจะสรางเรือนรูปทรงทันสมัยพรอมกําแพงเหล็กดัด เรียกวา 
‘เรือนแบบวิลลา’  พรอมกับการแบงเงินลงทุนทําธุรกิจตามถนัด เชน ขายเครื่องกอสราง  ซ้ือรถยนต
รับจางบริการ  ขณะที่บางสวนก็นําเงนิไปลงทุนที่เวยีงจันทน หรือตางแขวง  ปรากฏการณดังกลาว 

                                                        
1 แกว  สมพาวนั   เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,   

ที่บานเชียงมวน เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 3 มีนาคม 2549.  
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เร่ิมมาตั้งแตป พ.ศ.2538 และมีอัตราการยายออกพุงสูงมากที่สุดในป พ.ศ.2547 สงผลตอโครงสราง
ประชาชนในชุมชนบานเชียงมวน มีสัดสวนของคนหลวงพระบางรุนเกาเหลือนอยกวาคนรุนใหม  
ขณะที่คนรุนใหมเกือบทั้งหมดของบานเชยีงมวน  ก็คือคนตางชาติ ตางศาสนา และตางวัฒนธรรม   
มีจํานวนมากกวารอยละ 50 ของประชากรรวมของหมูบาน  เรียงลําดับตามจํานวน  คอื คนฝรั่งเศส จีน 
เวียดนาม1 ไทย และอินเดีย  ทั้งหมดเปนนกัธุรกิจการทองเที่ยว กลาวคอื คนฝรั่งเศสเปดรานอาหาร 
จําหนายเหลา กับแกลมแบบตะวนัตก เปดรานหัตถกรรม   คนจีนขายสินคาเบ็ดเตล็ด  คนเวยีดนาม
ขายเครื่องหัตถกรรมที่ระลึก เส้ือผา  คนไทยเปดสาขาบริษัทการบินและธุรกิจการทองเที่ยว  สวนคน
อินเดีย เปดรานอาหารอินเดยี   สัดสวนโครงสรางทางสังคมที่เปลี่ยนไปอยางมากและรวดเร็วเชนนี้  
ไดสงผลตอระบบสังคมของบานเชียงมวนเปนอยางมาก โดยเฉพาะกรณีการทําบุญประเพณตีาง ๆ   
ซ่ึงตองอาศัย ‘ลูกบาน’ ที่สัมพันธกับวดั  ดงันั้นจึงเกิดวิกฤติวัฒนธรรมสําหรับวัดบานเชียงมวน  อาทิ 
การเรียกลูกบานมารวมประชมุเพื่อแจงขาวและหารือเกี่ยวกับกจิกรรมทางศาสนา  จะมีคนมารวม
ประชุมเพียงเล็กนอย  

  นายแกวกลาววา  สังคมบานเชียงมวนไมไดถูกเกาะเกีย่วกันไวดวยจารตีประเพณีและ
พิธีกรรมเชนเดิมอีกแลว แตถูกยึดโยงกันไวดวยเงื่อนไขทางธุรกิจและกฎหมาย  ดังนัน้ ส่ิงที่นายบาน
ไดรับจากคนรุนใหมในการจดังานบุญประเพณีพิธีกรรมตาง ๆ ก็คือการสนับสนุนดานการเงินตามที่
ขอเร่ียราย  ในขณะที่ตวัเขาซึ่งเปน ‘สมาชิกใหมของชุมชน’ ไมไดเขามารวมงานบุญดวย  เพราะความ
ตางทางวัฒนธรรมและเปาหมายการดํารงอยูในพื้นที่เมืองมรดกโลก  ปรากฏการณที่ไดรับผลกระทบ
อยางยิ่ง เห็นไดจากประเพณบีุญสวงเรือ (แขงเรือ)  ที่หาคนในชุมชนมาเปนฝพายไมได  จึงตองจางคน
จากทองถ่ินอืน่มาเปนฝพายใหกับเรือของวัด  รวมทั้งความสามารถในการดูแลสามเณรจากตางถ่ิน   
ที่เขาศึกษาตอที่โรงเรยีนสงฆในวดัสีพุทธบาท ซ่ึงกอนนีว้ัดบานเชยีงมวนเปนวดัหลักวัดหนึง่ที่รับดแูล
สามเณรตางถิน่ มาพักอาศยัเปนจํานวนมาก  แตปจจุบันศักยภาพดังกลาวไดหดหายไปเสียแลว   
ดวยญาติโยมผูนําอาหารมาถวาย ‘จังหนั’ และ ‘จังเพล’ ในแตละวันมีนอยลง จนอาหารแทบจะ 
ไมเพียงพอตอการฉันเชาและเพล  ของพระภกิษุ สามเณรที่มีอยูในวัดดวยซํ้าไป 
 
 
 
 
                                                        

1 คนเวยีดนามในที่นี้ หมายถึงคนเวยีดนามทีเ่ขามาอยูใหมตั้งแตหลวงพระบาง 
เปนเมืองมรดกโลกแลว ไมใชคนเวยีดนามรุนเกา  
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“บุญสวงเฮือ” : ภาพสะทอนทางประเพณตีอโครงสรางทางสังคมที่เปล่ียนแปลง 
 

 วันทอน เพ็ดมงคุน  คนหลวงพระบางรุนเกาเชื้อสายจีน ผูเปนเจาของบรษิัทถ่ัวเหลือง
ระดับประเทศ เขาเปนนักธุรกิจรายใหญที่ใหทุนสนับสนนุประเพณีพิธีกรรมของเมืองหลวงพระบาง
แทบทุกอยางมาโดยตลอด  เขาไดส่ังตอ “เฮือสวง” จากเขตเมืองน้ําบากใชเงิน 6,000 ดอลลาร  เพื่อ
รวมแขงขันในประเพณแีขงเรือ  เขาใหเหตผุลกับผูวิจัยวา  เรือของวัดทีส่งลงแขงในแตละปมีนอยลง
เร่ือยๆ เขาจึงตองการเปนตัวอยางนักธุรกิจ  ในการรักษาประเพณแีขงเรือใหคึกคักเชนกับอดีต จึง
ลงทุนสรางเรือแขงเปนของบริษัทของตนเอง และเริ่มสงลงแขงครั้งแรกในป พ.ศ.2549  วันทอนให
ความสําคัญกับบุญแขงเรือไมนอยกวาบุญปใหม  เพราะในอดีตถือเปนราชพิธีเชนกันกับบุญปใหม  
แมในปจจุบันก็ยังคงเปนประเพณีที่ภาครัฐใหความสําคญัและเขามาเปนผูกํากับ   

 วันทอนอธิบายวา  “บุญสวงเฮือ” เปนกิจกรรมที่จัดแขงขนัในสายน้ําคานในชวงเดือนเกา  
จึงเรียกอกีชื่อวา “บุญเดือนเกา”  และดวยเปนราชประเพณีที่กษัตริยเปนประธานจึงเรียกอีกนามวา 
“ราชพิธีเยืองคาน” หรือราชพิธีกรรมบนสายสายน้ําคาน  เปนประเพณทีี่มีความสนุกสนานผสานกบั
ความศักดิ์สิทธิ์  ซ่ึงเรือแตละลําที่เขาแขง จะตองพายไปบูชาพญานาค ณ จุดตางๆ ของแมน้ําโขงกับ
สายน้ําคาน  และเปนงานบญุที่เรียกความเปนชุมชน  ซ่ึงมีความสัมพันธกับวัดที่สงเรือและฝพายของ
ตนลงแขงขัน  ในอดีตมีเรือเขาแขงขันทั้งจากตัวเมืองหลวงพระบาง เขตน้ําอู และน้ําเซือง มีเรือเขา
แขงขันไมเคยต่ํากวาปละ 30 ลํา  วันทอนปรารภกับผูวิจยัหลายครั้งวา อยากใหผูวจิัยไดเห็นบุญ 
แขงเรือในอดตี “มันเปนปางบุญที่ศักดิ์สิทธิ์แลวกะมวนหลายคักแทโอ”1 

สําหรับบุญสวงเรือป พ.ศ.2549 ตรงกับวันที่ 23 สิงหาคม   มีเรือเขาแขงเพียง 19 ลํา  
ในจํานวนนี้เปนของบริษัทเอกชน 3 ลํา สาเหตุที่วัดจํานวนมากงดสงเรอืลงแขงขัน มักจะมีปญหา
เดียวกัน คือ โครงสรางทางสังคมในชุมชนเปลี่ยนไปทําใหขาดฝพาย  ดังนั้น  วัดใดที่จะสงเรือลงแขง 
จะตองจางชายฉกรรจจากตางชุมชนหรือตางถ่ินมาเปนฝพาย ซ่ึงตองจายคาจางตั้งแตวนัซอมจนถึง 
วันแขงจริงคนละ 30,000 กีบตอวัน  และผูนําชุมชนจะตองขอบริจาคเงินจากชาวบานครัวเรือนละ  
20,000-30,000  กีบ เพื่อเปนคาจางฝพาย  ดังกรณี ฝพายเรือวัดเชียงทองในปนี้ จางมาจากชุมชน 
เขตปากเซือง ผสมกับชาวบาน  ขณะทีเ่รือของบริษัทถ่ัวเหลืองของวันทอน  จางนักเรียนตํารวจภูธร
จํานวน 36 คนเปนฝพาย   

                                                        
1 วันทอน  เพด็มงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัยสิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บริษัท 

ถ่ัวเหลืองวิไลกุล เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที ่ 20  สิงหาคม  2549. 
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สาธุใหญคําจนั ประธานองคการพุทธศาสนาสัมพันธแขวง ในฐานะเจาอาวาสวดัแสนสขุาราม  
ประกาศไมสงเรือของวัดทั้งสองลําลงแขง  ทั้งที่เรือทุกลําของวัดแสนไดรับการยอมรบัวามีขนาดใหญ
และสวยงามทีสุ่ดในแขวงหลวงพระบาง สาธุใหญคําจันใหเหตุผลการไมนําเรือลงแขงวา    

 
“วัดแสนบมีฝพายในหมูบานพายเฮือสวงให  กะบตองเอาเฮือลงสวง  คั่นสิจางฝพาย

นอกหมูบานวดัแสนมาพายเรือให  สาธุใหญสิจางเอามาพาย 10 ลํากะได  แตวาสาธุใหญ 
 บจาง มันบแมนประเพณี  สาธุใหญบอยากใหคนทางอื่นมานั่งเฮือวดัแสน!”1   

 
กติกาการแขงขันและความวุนวาย  จากการที่มีเรือเขาแขงขันทั้งหมด 19 ลํา  จึงเริ่มจากการ 

“จับสลาก” จับคูแขงขันได 9 คู สําหรับเรือที่ไมไดคู  ก็จะไดสิทธิพิเศษผานเขารอบโดยไมตองแขง  
เมื่อแขงรอบแรกแลว จะแยกเรือออกเปนสองกลุม  คือสายชนะ กับสายแพ  ในแตละสายจะทําการ
แขงขันจนไดเรือเหลือสายละ 2 ลํา เพื่อเขาแขงขันรอบสุดทาย 4 ลํา   

การแขงขันในรอบสุดทายของปนี้ไดเกิดปญหาขึ้น  หลังจากการแขงขนัคูแรกจบลง คูที่สอง
ที่ทําการแขงขัน  ปรากฏวา เรือของบานปาขาม  ซ่ึงจางฝพายตางทองถ่ินที่ไมคุนกับคุงน้ําคาน  คัดเรือ
พลาดเขาไปยงัวังน้ําวน ที่คนหลวงพระบางรูจักดวีาเปน “ตาน้ํา” ทําใหเรือลมลง  แตคุมบานปาขาม 
และกลุมผูสนบัสนุน โดยเฉพาะผูที่ลงพนนัไวไมยอมแพ  ขอใหจดัการแขงขันซ้ําอีกรอบใหม   
เกิดการถกเถยีงกันจนมดืค่ํา การสวงเรือประจําป พ.ศ.2549  จึงไมสามารถจบลงในวันเดียวตาม
ประเพณีที่ปฏิบัติสืบทอดมาจากบรรพชน  กรรมการไดส่ังใหยุตกิารแขงขัน และประกาศใหทําการ
แขงขันใหมในวันรุงขึ้น เพือ่หาผูชนะใหกับผูสงเรือเขาแขงขันและผูวางเดิมพัน  

เมื่อมีการเปลี่ยนแปลงพิธีกรรมสวงเรือ จากการที่ตองใหจบลงเพียง 1 วนั สูการขยายไปยัง
วันใหม  ทําใหคนหลวงพระบางรุนเกาลุกขึ้นตอตานอยางรุนแรง  พวกเขากลาวหา ‘คนใหม’ และ
เจาหนาที่รัฐผูจัดแขงขันวา  ไมใหความเคารพ ‘ประเพณเีกา’  และ “เฮ็ดโละเละ” ทําใหพิธีกรรม          
สวงเรือบูชาพญานาคอันศักดิ์สิทธิ์ใหกลายเปนกฬีาเพื่อเดิมพัน  และคนที่เปนฝพายของเรือแตละลํา         
ก็มาจากทัว่สารทิศ  บางคนเปนมง เปนขะมุอยูบนภเูขาไมเคยลงน้ํา  กย็ังถูกจางมาเปนฝพาย  ตางกบั
อดีต  ซ่ึงคนที่เปนฝพายก็คือชายฉกรรจในชุมชน  ที่คุนเคยคุงน้ํามาตั้งแตเยาว พวกเขามักจะเตรยีมตัว 
 
 
                                                        

1 พระภิกษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  
ที่วัดแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  7  กันยายน  2548. 
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เปนอยางดี  เพือ่เก็บกําลังไวแขงเรืออยางเต็มที่  อีกทั้งมีการประกอบพิธีที่โบสถกอนลงแขงอยาง
จริงจัง 

ดังนั้น  สาเหตหุลักของความลาชาจนมืดค่ําในปนี้  จึงเกิดจากการแขงขนัที่เนนเดิมพนั 
อันผิดจารีต  และฝพายไมคุนเคยกับสายน้าํคาน  เพราะพวกเขาไมใชคนหลวงพระบางโดยกําเนดิ   
จึงไมอาจบังคบัเรือไดตามจงัหวะของเกลยีวน้ําได  เรือที่เขาแขงจึงลมอยูเปนนจิ ตองนําเรือขึ้นมา
แขงขันใหมอยูเร่ือย ๆ จนทาํใหมืดค่ํา และตองประกาศตอเวลาอีก 1 วันในที่สุด 

พอคําฝายคนหลวงพระบางรุนเกาวยั 83 ป ผูมีเรือนอยูริมฝงลําน้ําคาน ซ่ึงนั่งชมการแขงเรือ
คูกับผูวิจยั  ใหเหตุผลถึงกรณทีี่เรือลมอยูเนอืง ๆ วา  เปนเพราะผูที่สงเรือและฝพายเขาแขงขันตาง
ไมไดคํานึงวา  เจตนาหลกั “บุญเดือนเกา” ของชาวหลวงพระบางในอดตี คือการ ‘สวงเรือ’ เพื่อบูชาน้ํา
กับพญานาค  เมื่อการ ‘สวงเฮือ’ ไมไดเปนไปตาม “ฮีตเกาคองหลัง” จึงเกิดเหตุการณอยางที่ปรากฏ   
และไมสามารถจัดการแขงขนัใหจบลงไดภายใน 1 วัน ซ่ึงไมเคยเกดิขึ้นในประวัติศาสตร  ‘บุญสวงเฮือ’ 
ของเมืองหลวงพระบาง  มันเปนเรื่องที่นากลัวสําหรับคนหลวงพระบางรุนเกา ผูอาวุโสเหลานี้  
ไมตองการใหจัดแขงขันตอในวันรุงขึ้น  เพราะมันอาจจะนํามาซึ่งความวิบัติของหลวงพระบาง 
และบานเมืองเลยทีเดียว  หากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในคุงน้ํากริว้  

กระนั้น  ดวยแรงกดดันของผูสนับสนุนเรือแขง และคนลงเดิมพันก็ตองการใหหาผูชนะ 
ใหจงได  คณะกรรมการจึงยนืยันทีจ่ะจดัแขงตอในวนัรุงขึ้น  เมื่อทราบวาฝายแขงขันไมยอมยุติ   
คืนนั้น  สาธุใหญคําจันซึ่งอยูในฝายที่ไมเห็นดวยอยางยิง่  จึงเขาพบแกนนําภาครัฐของเมือง 
หลวงพระบาง  เพื่อขอใหส่ังยุติการแขงขันเรือในวนัรุงขึ้น  โดยใหเหตผุลวา  ปรากฏการณที่เกดิขึ้น  
ซ่ึงไมสามารถแขงเรือไดอยางราบรื่นในปนี้นั้น  แสดงใหเห็นถึง ‘อาเพศ’ บางอยาง ที่เกิดจากการ
นําเอาพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์มาทําเปนเรื่องสนุกสนานและการพนนั  และหากยังคงฝนจารีตประเพณี
จัดแขงเรือเปนวันที่สอง  เหตรุายอาจเกดิขึ้นยิ่งกวานี้  ถาเปนเชนนัน้ใครจะเปนผูรับผิดชอบ   

ในที่สุด เชาวนัใหมกรรมการแขงขัน  ก็ไดออกมาประกาศใหเรือที่เขามาเตรียมชิงชัยยตุิ 
การแขง  โดยตัดสินใหเรือแตละลําแพชนะกันตามคะแนนสะสม  ที่ริมฝงน้ําคานในเชาวันนั้น ผูคน 
ที่เตรียมมาชมเรือคูชิงชนะเลิศประลองความเร็วบนสายน้าํคาน  ตางผิดหวังและทยอยกันกลับ   
จากการที่การแขงขันถูกสั่งใหยุติ   กระนัน้ผูวิจัยก็สัมผัสถึงส่ิงที่ยังมิไดจบลง  คือเสียงพูดคุยของคน
รุนเกาซ่ึงยังคงเปนกังวลกับความเปลี่ยนแปลง  ที่ปรากฏในพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ของพวกเขา    
ขณะที่ผูสนับสนุนและผูเขาแขงขันทั่วไปก็ยังคงคางคาใจกับ “ผูชนะ” ที่ไมไดมาดวยการประลอง
ฝพายบนสายน้ําคานในเชาวันใหม  อยางที่คณะกรรมการไดประกาศไวแลวตั้งแตค่าํคืนที่ผานมา    
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สรุป 
 
 “หลวงพระบางเมืองทีอ่ยูในจนิตนาการแหงอดีต”   หรือ  
 “Luang Prabang as Imagining the Past” 
 คําวา “เมืองมรดกโลก” ในอีกความหมายหนึ่งก็คือ เมืองที่มี ‘อดีต’ สอดคลองกับ  ‘เกณฑ’ 
ที่สะทอนถึงส่ิงที่รัฐชาติปจจบุันและหนวยงานมรดกโลกแหง UNESCO ตองการอนุรักษ  หรือ 
ตรึงอดีตสวนนี้ไวในฐานะมรดก  มรดกชาติ และมรดกโลกจึงเปนมิติสัมพันธระหวางปจจุบันกับอดีต  
โดยเปนการเลือกนําเอา ‘อดีต’ ที่เปนประโยชนกับปจจุบนั  หรือ การสรางความหมายใหมใหกับอดีต
เพื่อรองรับกับปจจุบัน  ‘อดีต’ บางสวนจึงถูกปจจุบันหลอเล้ียงไว  ไมใหตายไปตามกาลเวลา   
 เพเลจจี ช้ีใหเห็นวา ประเทศไทยไดยกระดับอดีตแหงสุโขทัยและอยุธยา โดยการผสาน 
ซากปรักหักพงักับจารึก บันทึก และเรื่องเลา มาตกแตงและสถาปนาใหเปน ‘ประวัตศิาสตรของรัฐ
ชาติไทย’ ทั้งที่ ‘อดีต’ ขางตนกับ ‘ปจจุบัน’ ของประเทศไทยไมไดเกีย่วดองกับองครวมทั้งหมดของ 
รัฐชาติ  ที่แตละทองถ่ินตางกม็ีอดีตเปนของตนเอง  การสถาปนาอดีตของอยุธยากับสโุขทัยขึ้นเปน 
อัตลักษณวัฒนธรรมของรัฐชาติไทยในปจจุบัน  จึงเปน ‘การเมืองเรื่องอดีตเพื่อปจจุบนั’  อยางไร 
ก็ตาม เพเลจจไีดช้ีใหเหน็วา การสถาปนาอดีตเพื่อรับใชปจจุบันในฐานะแหลงมรดกประวัติศาสตร
และวัฒนธรรมของไทย  กรณีสุโขทัยและอยุธยายังมกีารยึดโยงกับธุรกิจการทองเทีย่วเพื่อบริโภค 
อดีตเขามารวมเปนตัวกําหนดทิศทางและรูปทรงของอดีต  ที่ถูกทําใหหวนกลับคนืมาในความหมาย
ของ ‘มรดก’ จึงปรากฏในรูปแบบ “Dramatic Transformations” 
 แตสําหรับอดตีของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ มีความหมายลึกไปกวาอดีตที่เปน  
‘ซากปรกัหกัพงั’ จากแหลงมรดกโลกสุโขทยัและอยุธยา ทีถู่กจัดไวในเขตพื้นที ่‘อุทยานประวัติศาสตร’  
ซ่ึงเปนการแยกอดตีไวคนละสวนกับพืน้ที่ชีวิตของคนปจจบุัน ดวยพืน้ทีอ่ดีตของเมอืงหลวงพระบาง
ดํารงอยูในลักษณะที่วางทับซอน  ในพื้นทีเ่ดียวกันกับพืน้ที่ของ ‘เมืองที่มีชีวิต’ ของคนหลวงพระบาง
ในปจจุบนัรวมอยูดวย  อดีตในแตละชวง ‘บริบท’ ของหลวงพระบางจงึถูกวาง / ทาบ / ทับ แฝงและ
ฝงอยูในอาณาเขตกายภาพของเมือง ที่ถูกตรึงขนาดและรปูรางตามแนวการไหลของสายน้ํา และ
รูปทรงของภูเขา ที่มิอาจขยบัเคลื่อนยายไปไหนได ‘อดีต’ ในแตละชวงบริบทของหลวงพระบาง 
ที่ถูกจัดวางไวในพื้นทีเ่ดียวกนั  จึงผสมผสาน คลุกเคลา อยูกับพืน้ที่ทางสังคม ประวัตศิาสตร 
ศิลปวัฒนธรรม และประเพณีพิธีกรรม  อีกทั้งยังแฝงฝงอยูในการจดจาํของผูคน และความทรงจํา 
ของกลุมสังคม  ทั้งที่เหมือนและแตกตางกัน 
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ประการสําคัญ ‘อดีต’ ในบางชวงของหลวงพระบาง  ยังเปนคูปฏิปกษกบัแนวนโยบายของ
รัฐชาติในปจจบุัน  จึงเปนการเพิ่มความซับซอนใหกับ “การเมืองเรื่องอดีต”  เมื่อรัฐชาติสังคมนิยม 
ยุคจินตนาการใหมตองการใชอดีตดังกลาว  ตอรองกับระบบเศรษฐกิจใหมที่สัมพันธกับการทองเทีย่ว
ในกระแสโลกาภิวัตน  ‘อดีตของหลวงพระบาง’ หรือ ‘หลวงพระบางในอดีต’ จึงมีความหมายสําคัญ  
ในฐานะแหลงทองเทีย่วทางประวัติศาสตรวัฒนธรรมสําหรับรัฐชาติลาวในปจจุบนั กระแสโลกาภิวตัน 
นโยบายจินตนาการใหมของรัฐชาติ และการทองเที่ยวมรดกประวัติศาสตรวัฒนธรรม ไดเปลี่ยน หรือ
ปรับแตงความหมายใหหลวงพระบาง กลายเปนพื้นที่ของการทองเที่ยวเพื่อจับจองอดตี  ซ่ึงเปนอดีต
ทั้งที่ดํารงอยูในรูปสถาปตยกรรม ศิลปกรรม และดํารงอยูในรูปประเพณีพิธีกรรม  มนัไดถูกจดุให
ระเบิดตวัอยางรุนแรงและตอเนื่อง  เมื่อเมืองหลวงพระบางไดถูกประกาศใหกลายเปนเมืองมรดกโลก
ทางวัฒนธรรม ตั้งแตป พ.ศ.2538 เปนตนมา 

อยางไรก็ตาม ไมวาในบริบทของการทองเที่ยว หรือ เมืองมรดกโลกทางประวัติศาสตร
วัฒนธรรม หลวงพระบางกเ็ปนเมืองที่ตกอยูในจินตนาการแหงอดตี  หรือ “Imagining the Past” หรือ 
“Imagining History”  บริบทดังกลาวสะทอนถึง ‘คุณคา’ และ ‘ราคา’ ของอดีตหลวงพระบางที่มีตอ
ปจจุบัน  อดีตของหลวงพระบางในสวนทีป่จจุบันตองการให ‘กลับคืนมา’ จึงไดถูกนําขึ้นมาตกแตง
ทั้งความหมาย  ลักษณะกายภาพ เนื้อหา และรายละเอียดตามที่ปจจุบันตองการ  เมืองหลวงพระบาง
โดยเฉพาะในเขตอนุรักษมรดกโลก  จึงไดกลายเปนเสมอืนเวทีของ ‘อดีต’ หรือ ‘Theater of the Past’ 
เปนเวทแีสดงแสง สี เสียงแหงนาฏยลักษณของอดีต  เพือ่ทําใหผูคนไดสัมผัสอดีตที่มีอยูในปจจุบนั   

ประการสําคัญ เนื่องดวยอดีตใน ‘เมืองมรดกโลก’ แหงนี้เปนสิ่งที่ ‘ขายได’ หลวงพระบาง
จึงเปนพืน้ที่แหงโอกาสสําหรับการทํามาหากิน  ของคนหลวงพระบาง และคนอื่น ทัง้ในและ
ตางประเทศทีอ่พยพเขามาเปนคนหลวงพระบางรุนใหม  ขณะที่คนหลวงพระบางรุนเกาในเขต
อนุรักษมรดกโลกที่ไมสามารถปรับตัวกับ  ‘Theater of the Past’  พวกเขาก็ไดขยับถ่ิน ออกไปจาก 
เวทีแหงนี้  โดยมีขอแลกเปลีย่นคือเงินกอนโตที่สามารถสรางเรือนหลังใหมและสรางอาชีพใหม 
ขณะที่เรือนหลังเกาก็ยังคงเปนกรรมสิทธิ์ของพวกเขา  เมื่อสัญญาเชาสิ้นสุดลง  ซ่ึงหากพิจารณา 
อีกมุมมองหนึง่ หรืออีก ‘ช้ัน’ หนึ่ง  นี่ก็คือจินตนาการที่พวกเขามีตอ ‘Theater of the Past’ ในวิธีคดิ 
อีกแบบหนึ่ง  หาใชการถอยหนีอยางคนไรหนทางตอสู 

มันเปนความเปลี่ยนแปลง  อันเกิดจากการตอสูและตอรองในเวทีของเมืองมรดกโลก   
อันเปน ‘พื้นที’่ ซ่ึงรองรับความสัมพันธระหวางอดีตกับปจจุบันอยางมพีลวัต  
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บทท่ี  5 
 

การทองเที่ยวกับความเปล่ียนแปลงของหลวงพระบาง 
   

ในบทนี้ผูวจิัยตองการนําเสนอ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ในมิติสัมพันธระหวาง ‘การทองเที่ยว’ 
กับ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ซ่ึงเปนพื้นที่ที่บรรจุอัตลักษณของกลุมชาติพันธุลาวที่ยึดโยงอยางมีพลวัตกับ
จักรวาลวิทยาผานพื้นที่ ที่ถูกถักสานจากปฏิสัมพันธของความเชื่อ ตํานาน ศาสนา ประเพณี พิธีกรรม 
ประวัติศาสตร ฯลฯ หลอมรวมเปนบริบทใหกับวิถีชีวิต วิถีสังคมของคนหลวงพระบาง อีกทั้งยัง
วิวัฒนไปตามบริบทใหม เมือ่รัฐชาติลาวยคุปจจุบัน ไดผลักดันใหหลวงพระบางรับการสถาปนาเปน
เมืองมรดกโลก ดังที่ไดกลาวถึงในบทที่ผานมา  
  สถานภาพของ ‘เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม’ ซ่ึงสัมพันธกับประวตัิศาสตร  ไดสงผลให
หลวงพระบางกลายเปนเมืองทองเที่ยวทางวัฒนธรรมในระดับโลกที่ชัดเจนและเขมขนยิ่งขึ้น      
หลวงพระบางในปจจุบนัจึงกลายเปนพืน้ที่ที่อยูภายใตการทับซอนอยางมีปฏิสัมพันธของ 2 บริบท
หลักในมิติโลกาภวิัตน คือ ‘เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม’ และ ‘การทองเที่ยวทางวฒันธรรม’  ซ่ึงใน
กรณีหลังไดผลักดันใหหลวงพระบางกลายเปน ‘พื้นที่ทองเที่ยว’ ที่มีนักทองเที่ยวเขามาบริโภค
ปรากฏการณทางศิลปะ วิถีชีวิต และประเพณีพิธีกรรม ที่มีความสัมพันธกับ ‘อดีต’ การจับจองของ
นักทองเที่ยว และการตอบสนองของ ‘คนหลวงพระบาง’ ซ่ึงมีทั้ง ‘คนเกา’ และ ‘คนใหม’ เขามารวม
ดํารงอยูในพื้นที่ทางสังคม  ในฐานะคนหลวงพระบางรุนใหม  พืน้ที่ทางสังคมของผูคนที่หลากหลาย
และปฏิสัมพันธที่ซับซอน  ไดสงผลตอการเปลี่ยนแปลงของ ‘เมืองหลวงพระบาง’ อันเปนเนื้อหาของ
บทนี้  ซ่ึงผูวิจยัไดจําแนกโครงสรางเนื้อหา ดังนี ้
  1. เมืองมรดกโลก : ที่มาและความเปลี่ยนแปลงจากการทองเที่ยวระดบัโลก 
  2. การเขียนความหมายและผลิตซํ้า ‘พื้นที่มรดกหลวงพระบาง’ บนพื้นทีก่ารทองเที่ยว 
‘มรดกโลกทางวัฒนธรรม’ 

 3. ชุมชนเกาหลวงพระบางในบริบทใหม 
 4. “ตลาดมืด” ความหมายใหมของ ‘พื้นที’่ ถนนสีสะหวางวงหนาพระราชวังเกา   
 5. กษัตริยกับการหวนคืนสูพืน้ที่มรดกโลก 
 6. วัด พระ เณร : พื้นที่ทางสังคมของคนหลวงพระบางหรือพื้นที่ของใคร? 
 7. สรุป    
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เมืองมรดกโลก : ท่ีมาและความเปลี่ยนแปลงจากการทองเที่ยวระดับโลก   
 
งานวิจยัเร่ือง  “IMPACT : The Effects of Tourism on Culture and Environment in Asia 

and the Pacific : Tourism and Heritage Site Management in Luang Prabang, Laos PDR.” ศึกษาโดย  
UNESCO ในป พ.ศ. 2547 ใหขอมูลการทองเที่ยวในเมืองหลวงพระบางวา  นับตั้งแต พ.ศ.2531 ที่ 
สปป.ลาว เร่ิมตนเปดประตูตอนรับการทองเที่ยวระดับสากลอยางเปนทางการ  มีนักทองเที่ยวตางชาติ
เขาสูลาว เพียง 600 คน และไดเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ เปนลําดับ คร้ัน พ.ศ. 2546 มีนักทองเที่ยวเพิ่มขึ้นถึง 
636,361 คน  ทําใหการทองเที่ยวกลายเปนอุตสาหกรรมที่มีความสําคัญตอระบบเศรษฐกิจของลาว  
สําหรับเมืองหลวงพระบางมอัีตรานักทองเที่ยวเปนอันดบัสองรองจากนครหลวงเวียงจันทน  อยางไร
ก็ตาม นับตั้งแต หลวงพระบางไดรับการสถาปนาเปนเมอืงมรดกโลกในป พ.ศ.2538 เปนตนมา 
จํานวนนักทองเที่ยวไดทะลักเขาสูหลวงพระบางเพิ่มขึ้น  เปนสัดสวนสงูที่สุดเมืองหนึง่ของภูมิภาค
เอเชยีอาคเนย คือเพิ่มขึน้มากกวารอยละ 3001 ซ่ึงไดสงผลกระทบหรอื “Impact” ตอเมอืงหลวงพระบาง
ดังขอความที่วา 

  
“หลวงพระบางเปนเมืองที่โดดเดีย่ว หางไกลจากการขยายตัวของโลก เปนเมือง

ประวัติศาสตร ซ่ึงยังมีเหลืออยูในเอเชียไมมากนัก  นับตั้งแตหลวงพระบางไดถูกคนพบใหม
จากนักทองเทีย่วในระยะสิบกวาปที่ผานมา  หลวงพระบางก็ไดรับความกดดันจาก
อุตสาหกรรมการทองเที่ยว  ที่ขยายตวัเพิ่มขึ้นอยางไมหยดุยั้ง ดวยเหตวุา คุณคาทางดาน
มรดกมีความโดดเดน หลวงพระบางจึงไดถูกองคการยูเนสโกนําขึ้นบญัชีมรดกโลก ในป 
1995 ไดดึงดดูความสนใจของนานาชาติเขามาสูตัวเมือง และเปนการจดุประกายไฟแหงการ
ทองเที่ยวทีแ่ตกตางจากเดิมเปนอยางมาก”2 

 

                                                        
1 Engelhardt, Richard A.    Impact The Effects of Tourism on Culture and The 

Environment in Asia and Pacific.    2004.    p. 61. 
2 Engelhardt, Richard A.    Impact The Effects of Tourism on Culture and The 

Environment in Asia and Pacific.    2004.    p. 10. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 
 

 

144

  นายอวน สิริสัก1 หัวหนาสํานกังานมรดกหลวงพระบางคนปจจุบัน  (2549)  อธิบายถึง
ปรากฏการณนักทองเที่ยวนานาชาติเขาสูเมืองหลวงพระบางวา  มีปริมาณมากเกินกวาที่รัฐบาล
คาดหมายเอาไว นกัทองเกือบทั้งหมดตองการ ‘จับจอง’ ส่ิงที่ปรากฏในคําประกาศรับรองหลวงพระบาง
เปนเมืองมรดกโลกทั้ง 3 ขอ  โดยเฉพาะขอสรุปของคณะกรรมการมรดกโลกที่วา  “หลวงพระบางเปน
แหลงมรดกโลกที่รวมชีวติของคนปจจุบันรวมอยูดวย” ทําใหหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลกที่โดดเดน 
ดวยเปนพืน้ทีม่รดกที่มีชีวิตผูคนผสานอยูกับมรดกดานตางๆ ดังนั้น  ประเพณี พิธีกรรม รวมทั้งวถีิ
ชีวิตและสังคมของผูคนหลวงพระบาง  ทีก่ําลังดําเนินอยูในเมืองหลวงพระบางปจจบุัน จึงถือเปน
มรดกโลกดวย  หลวงพระบางจึงกลายเปนเมืองมรดกโลกที่ถูกสนใจมากที่สุดเมืองหนึ่ง  ประการ
สําคัญ  ปริมาณนักทองเที่ยวจํานวนมหาศาลเกินความคาดหมาย ไดสงผลกระทบตอ ‘พื้นที่มรดก’ 
รวมทั้งวิถีชีวิตผูคนซึ่งเปน ‘มรดก’ อีกชนดิหนึ่งดงัคําประกาศขางตน  

กระนั้น  ในมมุมองของอวน  สิริสัก และแกนนําคนสําคัญของภาครัฐระดับทองถ่ินทุกทาน
ที่ผูวิจัยไดพูดคุยดวย  โดยเฉพาะนายคําผุย พมมะวง หวัหนาฝายทองเที่ยวแขวงหลวงพระบาง  ตางมี
ความเหน็ในทางบวกตอปริมาณนักทองเที่ยวที่เพิ่มขึ้นเปนจํานวนมาก  เพราะมีความหมายตอระบบ
เศรษฐกิจของเมืองและคนหลวงพระบาง ภาครัฐจึงมีนโยบายปกปกรักษามรดกหลวงพระบางควบคู
ไปกับการสงเสริมทองเที่ยว  ซ่ึงเปนการใชคุณคาของมรดกสรางรายไดใหกับประเทศ ทองถ่ิน และ
ครัวเรือน  ดังนั้น  เจาหนาทีสํ่านักงานมรดกหลวงพระบาง  จึงไดทําการอบรมใหความรูกับขารัฐการ
ทุกฝายรวมถึงประชาชนใหรูจักความหมาย  ความสําคัญ  และวิธีการปกปกรักษามรดก พรอมไปกับ
การ “เฮ็ดใหมรดกมีคุณคา” ดวยการแสวงหารายไดจากการทองเที่ยว ดวยวิธีตางๆ สําหรับภาครัฐ            
ยังไดใช ‘คุณคา’ ของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ เปนยุทธวิธีดึงดดูและกระจายนักทองเที่ยวไป
ยังแขวงอื่น ๆ ในภาคเหนือของลาว ดวย2  

ในบริบทของการทองเที่ยว ‘เมืองมรดกโลก’ แหงนี้ไดถูกเปลี่ยนความหมายจาก ‘อดีตราชธานี’ 
สูการเปนตลาดทองเที่ยว ‘อดีต’ และส่ิงที่ ‘เสมือนอดีต’ ขณะเดียวกันการทองเที่ยวกไ็ดเปลี่ยนระบบ
เศรษฐกิจจากกสิกรรมรวมหมูตามแนวทางแหงมารกซเลนิน หันมาพึง่พิงอุตสหกรรมการทองเที่ยว
ดวยอาชพีบริการ  การผลิต จําหนายหัตถกรรม และสินคาพื้นเมือง รายงานวิจยัของ UNESCO  

                                                        
1 อวน สิริสัก  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงานมรดก

หลวงพระบาง เมืองหลวงพระบาง เมื่อวนัที ่31 กรกฎาคม  2549. 
2 คําผุย พมมะวง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ,  ที่หองการ

ทองเที่ยวแขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 8  กันยายน  2549.  
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ยังกลาวถึงคุณคาของการทองเที่ยววา  ไดสรางทางเลือกใหมใหกับคนหลวงพระบางมากยิ่งขึ้น  ดัชน ี    
ช้ีวัดสําคัญ คือปริมาณโรงแรมและเฮือนพักไดเพิ่มขึ้นจาก 29 แหงในป พ.ศ.2540 เปน 135 แหงในป 
พ.ศ.2546  มีรานอาหาร 65 แหง บริษัททองเที่ยว 21 แหง คนทองถ่ินหลวงพระบางทํางานในธุรกจิ
ทองเที่ยวในตวัเมืองจํานวน 650 คน เปนหญิง 420 คน ในจํานวนนี้ทําหนาที่เปนคนนําเที่ยว 86 คน  
สําหรับลาสุดถึงเดือนพฤษภาคม พ.ศ.2549 ปริมาณเรือนพักไดเพิ่มขึน้เปน 162 แหง บริษัททองเที่ยว 
32 แหง1  สําหรับจํานวนคนหลวงพระบางที่ทํางานกับการทองเที่ยว  หวัหนางานวิชาการฝาย
ทองเที่ยวหลวงพระบางใหทัศนะวา ไมอาจจะกําหนดเปนตัวเลขที่แนชัดได เพราะในความเปนจริง 
คนหลวงพระบางแทบทั้งหมดลวนทาํงานที่มคีวามสัมพนัธกับการทองเทีย่ว ไมวาจะเปนแมคาขาย
ขันหมากเบง2 แจวบอง ผาแพร  ผูผลิต และจําหนายของทีร่ะลึก แมคาในตลาดมืด คนขับเรือ คนขาย
อาหารใหนกัทองเที่ยวตกับาตร  สรุปไดวาแทบทุกครอบครัวตางลวนมีรายไดที่สัมพันธกับการ
ทองเที่ยวไมมากก็นอย และไมทางตรงก็ทางออม    

การทองเทีย่วจงึทําใหภาพโดยรวมของ ‘อดตีราชธาน’ี แหงนี้ กลายเปนเวทีของการทองเที่ยว 
ที่รองรับตัวละครทั้งคนหลวงพระบางกลุมตางๆ และคนอื่นที่หลากหลาย ประกอบดวย  เจาหนาที่
ภาครัฐทั้งระดบัชาติ และทองถ่ิน  เจาหนาสํานักงานมรดกหลวงพระบาง ทั้งคนลาวและสากล  
นักทองเที่ยว นักธุรกิจภายใน และตางประเทศ  ส่ือมวลชน  นักวิชาการ และผูดําเนินโครงการที่ซอน
อยูในพืน้ที่เมืองมรดกโลก ปฏิสัมพันธของตัวละครที่หลากหลายบนเวทแีหงนี้ กอใหเกดิการเปลี่ยนแปลง
อยางมีพลวัต  ภายใตบริบทของการเปลี่ยนวัฒนธรรมใหเปนสินคา หรือการทําให ‘เวลา’ และ ‘พื้นที่’ 
แหงมรดกวัฒนธรรมทองถ่ิน  กลายเปนพืน้ที่ทองเที่ยวทางวัฒนธรรมระดับโลกดวยยทุธศาสตร
ระดับประเทศที่เชื่อมโยงกับสากล  หลวงพระบางไดกลายเปนพืน้ที่ของการ ‘เขียนความหมายอดตี’ 
บนพื้นที่เดิม ณ เวลาปจจุบนั หรือ ‘ชวงเวลาใหมบนพืน้ที่เกา’ ทั้งนี้ เพราะวา นับตั้งแตเปลี่ยนแปลง
การปกครองเปนตนมา ‘อดีต’ โดยเฉพาะอดีตที่มีความสัมพันธกับกษัตริยซ่ึงไดถูกกดทับ เบยีดขบั 
หรือทําใหรางเลือนจากเมืองหลวงพระบาง รวมทั้งจากหนาประวัติศาสตรของรัฐชาติสังคมนิยม แต
ในบริบทของการเปนเมืองมรดกโลก ‘อดีต’ ที่กําลังจมหายไปเหลานี้ ไดถูกรัฐชาติเรียกกลับคืนมาอีกครั้ง 
เพื่อรับรองการเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม ภายใตการกํากบั ควบคมุและปรบัแตงความหมายใหม
ใหสอดคลองกับแนวทางสงัคมนิยม  พลวัตของการทองเที่ยวในเมืองหลวงพระบางมีความเขมขนขึ้น 

                                                        
1 แผนกแผนงานเมืองหลวงพระบาง.    สถิติตนตอทางเศรษฐกิจแขวงหลวงพระบาง.    2006 

หนา 12.   
2 เครื่องบูชาของคนหลวงพระบาง ทําจากใบกลวย ประดบัดวยดอกไม  
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เร่ือย ๆ จนถึงขั้นระเบิดตวัอยางแรงเมื่อหลวงพระบางไดรับการสถาปนาเปนเมืองมรดกโลกทาง
วัฒนธรรม ของ UNESCOในป พ.ศ.2538  ดวยคําประกาศรับรองการเปนเมืองมรดกโลกทั้ง 3 เกณฑ
รวมทั้ง คําประกาศสรุปรวมความหมายของเมืองหลวงพระบางดังที่ไดกลาวไวในบทที่ 4 

พลันที่คําประกาศของ UNESCO ปรากฏ หนวยงานดานการทองเที่ยว ทั้งภาครัฐและเอกชน 
ก็ไดใชเปน ‘ขอความ’ นําเสนอและเชิญชวนนักทองเทีย่วจากทั่วโลกเขามาเยือน เพื่อสัมผัส ‘มรดก’ ที่ 
UNESCO รับรองไว  ซ่ึงตางลวนเปนมรดกที่เกิดขึน้  และยึดโยงไวกับ ‘ราชธานีในอดีต’ อาทิ 
เร่ืองราวทางประวัติศาสตร  สถาปตยกรรม  ศิลปะการแสดง ประเพณีพธีิกรรม รวมทั้งวิถีและลีลา
ชีวิต-สังคมที่สืบทอดมาจากบรรพชน ‘อดีตกรรม’ ที่ถูกใหความหมายเปน ‘มรดก’ เหลานี้ไดถูกเรยีก
กลับขึ้นมาผลิตซํ้าดวยการตกแตงใหม ใหเสมือนกับเปนสิ่งที่สืบเนื่องมาตั้งแตอดีตกาลอันยาวไกล กอนที่
จะจดัวางลงบนพื้นที่มรดกโลกหลวงพระบาง กระบวนการขามมิติ ‘เวลา’ ดวยการนําเอาอดีตลักษณ
กลับคืนมาใหม จึงกลายเปนการ ‘เขียนความหมายเกา’ ขึ้นมาใหมอีกครั้ง อยางมี ‘นัยสัมพันธ’ กับ
ความตองการจับจองของนักทองเที่ยวจากทั่วโลก  ภายใตการกํากับควบคุมใหอยูในกรอบกําหนดของ
ภาครัฐระดับทองถ่ินอีกชั้นหนึ่ง  หลวงพระบางไดกลายเปน‘ทองถ่ิน’ ที่ถูกยึดโยงกับ ‘โลกาภิวัตน’  
ดวยการทองเที่ยวเพื่อบริโภคประวัติศาสตรและวัฒนธรรม   
 
การเขียนความหมายและผลิตซ้ํา ‘พื้นที่มรดกหลวงพระบาง’ บนพื้นที่การทองเที่ยว ‘มรดกโลก 
ทางวัฒนธรรม’ 

  
คณะกรรมการแหงชาติลาวเพื่อยูเนสโก  ซ่ึงเปนองคกรสําคัญของรัฐบาลลาว ไดสนับสนุน

การเขียนและตีพิมพหนังสือชื่อ “มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง” หรือ “Treasures of Luang 
Prabang” หนงัสือเลมนี้ไดนําเสนอ ‘อดตี’ ของหลวงพระบางผาน ภาพถาย และภาพวาดของนกัสํารวจ
ชาวตะวันตก พรอมกับคําบรรยาย ‘มรดก’ แตละชิ้นคอนขางละเอียด  มรดกหลักๆ ทีป่รากฏใน
หนังสือ คือ มรดกดานศาสนา วัดวาอาราม ประวัติศาสตรพระราชวัง ราชประเพณี  ศิลปะการแสดง
แหงราชสํานัก  ผีบรรพบุรุษ  และวิถีชีวิตของผูคน  มรดกดังกลาวไดถูกตีพิมพเผยแพรสองภาษา คือ 
ภาษาลาว กับภาษาอังกฤษ  ซ่ึงมีนัยยะถึงกลุมคนอานหรือกลุมคนที่ ‘ตองการใหอาน’ ซ่ึงเปนคนลาว
และชาวตางชาติ  และในความเปนจริง  ผูวิจัยพบวา  “Treasures of Luang Prabang” ไดถูกใชเปน
เสนทางเชื่อมโยง ‘พื้นที่การทองเที่ยวปจจบุัน’  เขาไปสู ‘มิติอดีตกาลของหลวงพระบาง’   

ดวยการรวมรวบ ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ ไวรวมกันอยางเปนกลุมกอน  
ทั้งเนื้อหาและภาพอดีตอันหายาก ‘มรดกอนัลํ้าคาของหลวงพระบาง’ จึงกลายเปนคัมภีรสําหรับ 
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มัคคุเทศกและแผนที่ในการเดินทางไปสูอดีตกาลนักของทองเที่ยว มนัไดถูกวางไวแทบทุกสถานที่ที่มี 
นักทองเทีย่ว ประการสําคัญ ภาพและขอความที่ถูกนาํเสนอในฐานะ “มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง”  
คือภาพสะทอนจินตนาการของรัฐชาติลาว  ที่มีตอพื้นทีท่องถ่ินหลวงพระบางในบรบิทของมรดกโลก
และการทองเที่ยวระดับโลก  ซ่ึงไดควบรวม ‘อดีต’ ที่นาจะถูกสนใจไวเปน ‘มรดกอันลํ้าคา’ ทั้งที่
มรดกหลายอยางในหนังสือเลมนี้ มีความสัมพันธกับราชวงศหลวงพระบาง  ซ่ึงอยูในฟากตรงกันขาม
กับแนวทางการเมืองการปกครอง  ที่มีความแตกตางจากจินตนาการของรัฐบาลสังคมนิยมลาว  ในชวง
ระยะแรกของการเปลี่ยนแปลงการปกครอง  โดยเฉพาะอยางยิ่งเมื่อพิจารณาจาก  คํานาํเขียนที่โดย 
นายสมสะหวาด เลงสะหวัด1  รองนายกรัฐมนตรี และรัฐมนตรีวาการกระทรวงตางประเทศ  ซ่ึงเขียน
ในนามของรัฐบาลลาว ในยอหนาสุดทายความวา    

 
“ประวัติศาสตรไดพิสูจนใหเห็นแลววา หลักฐานที่ปรากฏชัดแจงของสังคมมนุษย  

ดวยความรับรูอยางถูกตองของความหมาย ความสําคัญของมรดกแหงชาติ รัฐบาลแหง 
สปป.ลาว จึงเห็นดแีละสนับสนุนใหจัดพิมพหนังสือ ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ 
แสดงใหเห็นทัศนียภาพของประเทศเราออกเผยแพร หนังสือนี้จะไดเสนอใหโลกเขาใจถึง
เอกลักษณและชื่อเสียงของประชาชนลาวพวกเราอยางบตองสงสัย”2  

 
ขอความขางตนย้ําจนิตนาการของรัฐชาติลาวที่มีตอเมืองหลวงพระบางในปจจุบนัวา   

‘ความเปนมรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’  เปนปรากฏการณหรือสภาวะของ ‘อดีตในปจจุบัน’  
ที่สัมพันธกับการ ‘ใหคุณคา’ จากภาครัฐ ภายใตบริบทปฏิสัมพันธระหวางรัฐชาติกับนานาชาติ  
ที่ภาครัฐตองการใหนานาชาติไดมองเหน็ ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ ดังนั้นการ ‘เขียนความ
เปนมรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ ขึ้นมาอีกครั้ง จึงเปนการสรางภาพตัวแทน หรือ  
‘Representations’  ของอดีตของหลวงพระบางใหมีคุณคา ณ ปจจุบนั ทีม่ิไดถูก ‘เขียน’ ขึ้นเพื่อ 
คนหลวงพระบาง หรือคนลาวเทานัน้  หากแตมีนยัยะถึง “ชาวโลก” ทั้งมวลไปพรอมกัน 
 
                                                        

1 สมสะหวาด เลงสะหวัด เปนชาวหลวงพระบางเชื้อสายจีน  ที่มีบทบาทในระดับแกนนํา
พรรครัฐ และเปนบุคคลที่ชาวหลวงพระบางเคารพรักมากทานหนึ่ง  ทานมักจะเปนตวัแทนรัฐบาลลาว
ในการทําหนาที่สําคัญๆ ในเมืองหลวงพระบางอยูเสมอ 

2 หุมพัน รัดตะนะวง และคณะ.    มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง.    ม.ป.ป.     
ไมมีเลขหนา. 
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พื้นที่ของเมืองหลวงพระบางในปจจุบนั  จึงเปนพื้นที่ทับซอนกันอยางมปีฏิสัมพันธกัน    
ทั้งในสวนของอดีตกับปจจบุัน  จินตนาการและความเปนจริง  มรดกทองถ่ินกับมรดกโลก  และ    
การทองเที่ยวสากล  การจับจองของภาครัฐ คนหลวงพระบาง นักธุรกจิ นักทองเทีย่ว และนักอนุรักษ   
สะทอนผานแผนที่การทองเที่ยวที่ทับซอนกับแผนที่เขตอนุรักษมรดก กําหนดการทองเที่ยวที่สัมพนัธ
กับกําหนดการบุญประเพณขีองทองถ่ิน ฯลฯ  

กรณีการทับซอนระหวางแผนที่ทองเที่ยวกบัเขตอนุรักษมรดก อธิบายใหเห็นวา แทจริงแลว  
ระเบียบกฎเกณฑของสํานักงานมรดกโลก  ที่เขียนกํากับพื้นที่เขตอนุรักษในบริบทของการทองเที่ยว  
กลับทําให ‘พืน้ที่ทองถ่ิน’ มีความหมายทีน่าสนใจและถูกสนใจจากคนอื่นและคนหลวงพระบาง ซ่ึง
มักจะมีความหมายแตกตางจากเดิม นอกจากนี้ ตราสัญลักษณของหนวยงานมรดกโลก ซ่ึงมักจะอยู
เคียงคูตราสัญลักษณของ ‘เมืองมรดกโลกหลวงพระบาง’1 ที่ประทับตามปาย เอกสาร แผนพับ         
หัวกระดาษ และปรากฏในสถานที่รัฐการ รานคา วัดวาอาราม และแมแตพื้นที่พิธีกรรม ฯลฯ ลวนมี 
นัยยะถึงการเขยีนความหมายประทับใหกับอดีต ในฐานะ ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ และ  
การผลิตซํ้า ‘พื้นที่มรดกอันลํ้าคา’ บนพื้นทีก่ารทองเที่ยว ‘มรดกโลกทางวัฒนธรรม’ ดวยกันทั้งส้ิน     

 
 

 

                                                        
1 ตราสัญลักษณเมืองมรดกโลกหลวงพระบาง  ใชรูปทรงของบานหนาตางแบบดั้งเดมิของ

เรือนโบราณหลังหนึ่งที่ตั้งอยูในเขตบานครีี ริมฝงน้ําคาน  
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ภาพประกอบ  14  หนึ่งในภาพตัวอยาง ‘แผนที่ทองเที่ยว’ (พ.ศ.2549) ที่เขียนทาบทบัแผนที่มรดกโลก 
      ช้ันใน  แผนที่ชุดนี้ เนนการชี้จุดที่เปนสถานที่ทองเที่ยวหลักในเขตอนุรักษมรดก  
      โรงแรมและรานอาหาร 

 
ชุมชนเกาหลวงพระบางในบริบทใหม 

 
 แมวา ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ จะถูกตรึงและกําหนดการเปลี่ยนแปลงใหเปนไปตาม
รูปแบบดั้งเดิม  โดยเฉพาะในเขตอนุรักษมรดกวัฒนธรรม  ซ่ึงทับซอนกับเขตหวัเมอืง (ปากเมือง) 
กลางเมือง (ทองเมือง) หางเมือง (กนเมือง) และฟากภู อันเปนการจําแนกพื้นที่ตามโลกทัศนดั้งเดิม
ของคนหลวงพระบาง ในบริบทการทองเที่ยวเขตดังกลาวกลายเปนเขตทองเที่ยวทีเ่ขมขน ดวยถูก
ความหมาย ‘เขตมรดกโลก’ ทาบทับใหกลายเปนพืน้ที่ทีถู่กจับจองมากที่สุด สงผลตอการเปลี่ยนแปลง 
และประดษิฐสรางความหมายทัง้ในสวนของพืน้ที่กายภาพและพื้นทีท่างสังคม เพื่อรองรับการทองเทีย่ว  
ซ่ึง ณ ที่นี้ ผูวิจยัจะนําเสนอเฉพาะบางเขต บางกรณีที่นาสนใจ กลาวคอื  
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  บานหัวหลาดกับบานปาขาม  เปนพื้นที่บางสวนของเขตกลางเมืองหรือทองเมือง 
ในความหมายเดิม สมัยราชอาณาจักรเปนเขตบานเกยชางนามวา ‘บานเกยชาง’ เรียกตามเกยชางหลวง 
ซ่ึงตั้งอยูขางวดัใหม  เปนสถานที่ใชเทยีบชางทรงในพิธีชางเฮียกเกย1ในชวงบุญปใหม  ปจจุบัน 
เกยชางไดรับการบูรณะเปนสัญลักษณของอดีตที่เชื่อมโยงกับสถาบันกษัตริย 
   จุดเดนของเขตนี้คือ  เปนทีต่ั้งของพระราชวัง  วดัใหม  และภูสี  มีถนนสีสะหวางวง2

ผากลาง  ผูคนในชุมชนนี้สวนใหญเปนกลุมอดีตขุนนาง พราหมณาจารย และขาราชการชั้นสูง  
ปจจุบันประชาชนในสองชมุชนดังกลาว  สวนใหญยังเปนคนหลวงพระบางรุนเกา  ที่มักจะปรับตวัสู
อาชีพที่สัมพันธกับการทองเที่ยว อาทิ รถบริการ  รถโดยสาร สปา อบสมุนไพร เฮือนพัก  ขายอาหาร
สําเร็จรูปทีต่ลาดแลง (ตลาดค่าํ)  และขายของที่ระลึกที่ ‘ตลาดมดื’ ที่ถนนสีสะหวางวงระหวางเวลา  
17-22.00 น. ซ่ึงชาวบานทั้งสองคอนขางจะไดเปรียบกวาชุมชนอื่น เพราะชุมชนอยูตดิถนน 
สีสะหวางวง  

 บานหอเสี่ยงกบับานวัดธาตุ  เปนพื้นที่ที่อยูสวนหางหรือกนของเมืองนัน้  ปจจุบันอยูใน 
เขตปกปกรักษามรดกดานใต  หากพจิารณาตามโลกทัศนเดิมของชาวหลวงพระบาง พืน้ที่สวนนีก้็คือ 
‘กนเมือง’ ซ่ึงถูกอธิบายวา เปนพื้นที่ทํามาหากินฝดเคืองดังที่นําเสนอในบทที่ 2 แตในปจจุบัน ผูวิจยั
กลับพบวา ชาวหลวงพระบางในเขตหางเมอืงมีความเปนอยูดไีมดอยไปกวาพืน้ที่สวนอื่น ชาวหางเมอืง
สวนใหญมีอาชีพเดินเรือสินคา ขับรถโดยสาร คาขาย ผลิตเครื่องเงินประจําราชสํานกั และทํางาน
ขาราชการ ซ่ึงไดผันอาชีพตวัเองมาเปนพอคาแมขายภายหลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง  

  ความโดดเดนที่สุดของพื้นที่กนเมือง ณ ปจจุบัน คือ เปนเขตเฮือนพักทีห่นาแนน
ที่สุด  ซ่ึงเจาของเรือนพักสวนใหญก็คือคนหางเมืองรุนเกา ที่มักจะเปนอดีตขาราชการหรือลูกหลาน    

  “Veradexa Guesthouse” เปนเฮือนพัก หรือ Guesthouse  หลังแรกของบานวัดธาตุ  
เรือนหลังนี ้เปนอาคารปนูสองชั้นขนาดใหญ ตั้งโดดเดนอยูถนนริมฝงโขง เจาของเรอืนคือ นายวีละเดชา 
พิดอะนง วยั 46 ป (พ.ศ.2549)  เขาไดรับเรอืนหลังใหญเปน ‘มรดก’ ตกทอดจากบดิาซึ่งเปนนายภาษี 
ผูมีฐานะดใีนสมัยระบอบเกา พอแมวีละเดชามีลูกหลายคนจึงสรางเรือนขนาดใหญ  คร้ันเกิด
วิกฤติการณบรรดาพี่นองของเขา  ซ่ึงสวนใหญเปนขาราชการระบอบเกา  ได  “โตนหนี”  ไปอยู
ตางประเทศ  เรือนหลังใหญของนายภาษีจงึตกเปนของวลีะเดชา 
 
                                                        

1 ‘ชางเฮียกเกย’ หมายถึง ชางเทียบ หรือ เคียงเกย  
2 สะกดตามการออกเสียง เขยีนตามวิธีสะกดของภาครัฐการลาวปจจุบัน ดวยเปนนาม                

ที่นํามาใชในบริบทรัฐชาติ สปป.ลาว   
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  ในบริบทของเมืองมรดกโลกเรือนมรดกของนายภาษี  ไดถูกนําเขาในบญัชี 
เรือนมรดกโลกหลวงพระบาง  เพื่อ ‘ปกปกรักษา’ ปองกันผูอยูอาศัยเปล่ียนแปลงรูปลักษณภายนอก  
ขณะที่เจาของยังคงพักอาศยัในเรือนเชนเดมิ  กระนั้น  เรือนมรดกของนายภาษี และเรือนมรดก 
หลวงพระบางหลังนี้  ก็ไดถูกอิทธิพลการทองเที่ยว ‘กดดัน’ ใหเพิ่มอีกความหมายหนึ่ง คือ  ‘Veradexa 
Guesthouse’ เมื่อนักทองเที่ยวเร่ิมทะลักเขาสูเมืองหลวงพระบาง  ซ่ึงในระยะแรกหลวงพระบางยังขาด
แคลนที่พักรองรับนักทองเทีย่ว  นกัทองเทีย่วกลุม Back Packer จํานวนมากเหน็วาเปนเรือนหลังใหญ 
จึงมักจะติดตอขอแบงพื้นที่พาํนัก พรอมกับจายคาตอบแทนให  ในที่สุด  วีละเดชาจึงตดัสินใจ   
‘ขออนุญาต’ ดัดแปลงเรือนที่มีสถานภาพเปนทั้ง มรดกของครอบครัว และมรดกโลก  เพื่อทําเปน
เรือนพัก  และเชาพื้นที่ริมฝงโขงดานหนาสรางรานอาหารบริการนักทองเที่ยวไปพรอมกัน 

  ‘Veradexa Guesthouse’  กลายเปนตนแบบการสรางรายได จากการแบงปนพื้นที่
เรือนอาศัยของตนใหกับนักทองเที่ยว  จึงไดเกิดปรากฏการณดัดแปลงเรือนอาศัย  เปนเรือนพักขึน้ 
ในชุมชนหางเมืองอยางคึกคกั  โดยเฉพาะหลังจากปทองเที่ยวลาว พ.ศ.2542-2543 (ค.ศ.1999 - 2000) 
เปนตนมา จนกลายเปนชุมชนที่มีเรือนพักหนาแนนที่สุดในเมืองหลวงพระบาง  เฉพาะในชุมชน 
บานวัดธาตุ  ทีม่ีจํานวนตัวเรือนอาศัย 149 ครัวเรือน  ไดถูกดัดแปลงเปนเรือนพัก 43 หลัง (พ.ศ. 2549)  
ทําใหชุมชนในเขตหางเมืองปจจุบัน กลายเปนหมูบานที่รองรับการพักอาศัยของคนตางถิ่นจํานวนมาก
ที่สุด  และทําใหชาวบานเหลานี้ไดมีโอกาสสัมผัสกับชาวตางชาติที่หลากหลาย  ซ่ึงหมุนเวยีนเขามา
เปนสมาชิกครอบครัวและชมุชนชาวหางหรือกนเมืองอยางตอเนื่อง 

 บานพันหลวง เปนชุมชนเกาแกที่อยูอีกฟากฝงลําน้ําคาน ไดกลายเปนพื้นที่แหงการ
สับเปลี่ยน จินตนาการและปฏิบัติการระหวางคนอื่นกับคนหลวงพระบาง ทั้งนี้ อิทธิพลจากการ 
ตรึงพื้นที่จากกฎระเบียบมรดกโลก กับการเบียดขับดวยธุรกิจการทองเทีย่ว สงผลตอการขยับถ่ินของ            
คนหลวงพระบางรุนเกาในเขตอนุรักษมรดก ใหออกมาอยูอาศัยในเขตปริมณฑล โดยเฉพาะที่บาน         
พันหลวง  พื้นที่สวนนี้จึงไดกลายเปน ‘ชุมชนใหม’ ของคนหลวงพระบางรุนเกา ที่ขยับถ่ินออกมาจาก
เรือนของตนในเขตอนุรักษมรดกโลก เพือ่เปดทางใหกบั ‘คนอื่น’ เขาไปประกอบธรุกิจ หรืออยูอาศัย 
และไดกลายเปนคนหลวงพระบางรุนใหมในที่สุด  

  ในอดีต  บานพันหลวงเปนชุมชนผลิตหมอดินเผาที่เรียกวา ‘หมออุ’ เปนภาชนะ
ตอบสนองอรรถประโยชนในชีวิตประจําวนั และสวนประกอบในพิธีกรรมถวายหมออุบังในชวง 
บุญปใหม คร้ันในบริบทการทองเที่ยว  พนัหลวงไดกลายเปนพืน้ที่ของคนรุนเกาในเขตอนุรักษ   
ที่โยกยายตวัเองออกมาเปนคนบานพนัหลวงรุนใหม พวกเขาไดปลอยเรือนเกาของตน ใหคนอืน่เชาหรือ
ซ้ือดวยราคาสงู แลวนําเงินดงักลาวมาซื้อที่ดินปลูกบานหลังใหมสไตลทันสมัย ทําใหพื้นที่กายภาพ
ของบานพันหลวงเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว 
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  นายไชยะแสน  อินทะสี1 นายบานบานพานหลวงใหขอมูลวา  ในชวงเวลาเพียง 3 ป 
(ระหวาง พ.ศ.2547-2549) คนลาวลุมจากในเขตอนุรักษมรดก ไดยายเขามาเปนสมาชิกบานพันหลวง
ถึง 36 ครอบครัว พวกเขาใหเหตุผลวาบานพันหลวงเปนพื้นที่ที่อยูกึ่งกลางระหวาง ‘เมืองเกา’  
หลวงพระบาง  กับพื้นที่ ‘เศรษฐกิจใหม’ ที่บานนาทราย  ซ่ึงเปนที่ตั้งของสถานีรถสายเหนือกับตลาด
ขนาดใหญ  และเปนพื้นที่รองรับการเจริญเติบโตในรปูลักษณของ ‘ความเปนเมือง’ แบบใหม   
ที่ประกอบไปดวยส่ิงอํานวยความสะดวก สถานที่รัฐการ สถานศึกษาทกุระดับ รวมทัง้มหาวิทยาลัย
สุภานุวงศ  คนพันหลวงจึงสามารถขามน้ําคานไปยังทํางานใน ‘เมืองเกา’ ซ่ึงเปนศูนยกลางการ
ทองเที่ยว ที่มรีะบบเศรษฐกจิผูกพันกับ ‘อดีต’ ของหลวงพระบาง พรอมไปกับการเดนิทางไปยัง 
‘เมืองใหม’ ที่อยูอีกฟากกับเมืองเกาไดอยางสะดวกงายดายทั้งสองทิศทาง  

  นายบานพันหลวง ช้ีใหผูวิจยัดูพื้นทีป่ลูกสรางเรือนแบบทันสมัย  ซ่ึงเรียกวา  
‘เฮือนกอแบบวิลลา’ ที่อยูถัดจากเรือนของตน  พรอมกับเอยวา “เมื่อสิบปปลาย  ออมฮอบเฮือนอาย 
มีแตทุงนา  ตอนนี้มีแตเฮือนกอวิลลาเต็มไปหมด” นอกจากนั้น ทานยังไดนําผูวจิัยไปรูจักกับ
ครอบครัวที่ยายออกมาจากใจกลางเมืองมรดกโลก  เปนสมาชิกใหมบานพันหลวง 2 ครอบครัว  คือ 
ครอบครัวของพอสีพัน กับ ครอบครัวแมจนัทิบ ซ่ึงปลูกเรือนอยูดานหนากับดานหลังเรือนของ 
นายบานนั่นเอง  

  พอสีพัน เปนคนหลวงพระบางรุนเกา เรือนเดิมอยูใกลวดัเชียงทองดานทิศตะวันตก 
ทานมีลูก 4 คน สองคนแรกทํางานรัฐการ คนที่สามทํางานที่โรงแรมสันติ อีกคนเปดรานอาหารอยู
หนาวดัแสน  ทานทําสัญญาใหคนตางประเทศเชาเรือนเปนเวลา 10 ป  ผูเชาไดจายเงนิลวงหนาใหมา
สรางเรือนหลังใหม  จนแลวเสร็จจึงเขาไปอยูเรือนหลังเกาแทน  พอสีพันนําเงนิสวนหนึ่งมาสราง
เรือนหลังใหม “เปนเฮือนกอแบบวิลลา” ในที่ดิน 2 งาน  ทานใหเหตุผลการขยับถ่ินวา  บริบท
ทองเที่ยวไดเปด ‘โอกาสอันดี’ ใหทานไดมีเรือนแบบวิลลาอยูอาศัยดั่งวาดฝน  ซ่ึงเรอืนสมัยใหม 
แบบนี้ไมอาจจะปลูกสรางในเขตอนุรักษอดีต กอปรกับพื้นที่ดินวางเปลาในเขตอนุรักษก็มจีํากัด  
การออกมาอยูบานพันหลวง จึงมีความหมายถึงการออกมาอยูนอกอํานาจของมรดกโลกดวย  มันทําให
ทานไดมีบานสองหลังพรอมกัน คือ เรือนสมัยใหมที่บานพานหลวงทีต่นอยูอาศัย  กบัเรือนแบบดัง้เดิม
ในเขตอนุรักษที่คนตางชาติเชาทําธุรกิจ  ซ่ึงเมื่อครบสัญญา 10 ป  พอสีพันก็สามารถเขาไปอยูอาศัย  
หรือมีอํานาจเหนือเรือนเกาของตนที่เขตอนุรักษมรดกไดเชนเดิม 
 
                                                        

1 ไชยะแสน  อินทะสี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,   
ที่บานพันหลวง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  11 กันยายน  2549. 
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  สวน แมจนัทบิ ก็เปนคนเขตหัวเมืองเชนกัน เรือนของทานอยูติดถนนสายกลาง 
ในเขตวดัหนอง ตรงกันขามกับเรือนของตระกูลสาธุใหญคําจัน  เรือนทั้งสองหลังตางถูกขึ้นบัญชี
มรดกโลก  แมจันทิบเลาวา  ประมาณป พ.ศ.2536 กอนทีห่ลวงพระบางจะเปนเมืองมรดกโลก  เร่ิมมี
นักทองเที่ยวเขามาเยือนหลวงพระบางบางแลว บิดากับมารดาของแมจันทิบ ไดดัดแปลงเรือนอาศัย 
ทําเปนเรือนพกั  แตเรือนพักหลังนี้ก็ไดถูกขึ้นบัญชีมรดก  เมื่อหลวงพระบางถูกสถาปนาเปนเมือง
มรดกโลก คร้ันบุพการีก็ถึงแกกรรม ‘เรือนพัก’ ที่มีความหมายเปน ‘เรือนมรดกโลก’ ก็ไดตกเปน 
‘มรดก’ ของแมจันทิบ  แมเห็นวาตนเองไมถนัดดานธุรกิจ  ทั้งที่การทองเที่ยวคกึคักกวาเดิม กอปรกับ
แมจันทิบเจ็บปวยออด ๆ แอด ๆ จึงตองการพักผอนในพื้นที่สงบ  จึงปลอยเรือนพักของตนให 
มิสเตอรปรัสกาน นักธุรกิจฝร่ังเศสเชาทําเปนโรงแรม ‘3 NAKAs’ ตั้งแตปทองเที่ยวลาวเปนตนมา    

  มิสเตอรปรัสกานไดเชาควบรวมกับเรือนมรดกแมจันทบิกบัของตระกูลสาธุใหญคําจนั 
โดยทําสัญญาจายเงินใหแมจันทิบเปนรายเดือน และจายคาตอบแทนในฐานะหุนสวนทางธุรกิจเปน
รายป  นอกจากนี้  มิสเตอรปรัสกาน ยังไดสรางเรือนหลังใหมใหกับแมจันทิบที่บานพันหลวง  เปน
เรือนปูนแบบวิลลาพรอมกําแพงเหลก็ดัดในพื้นที่ 2 งาน  แมจันทิบใหทัศนะวา การยายมาอยูบาน 
พันหลวงทีเ่งียบสงบ  ทําใหรูสึกวาเหมือนกบัไดอยูอาศยัในเมืองหลวงพระบางในอดีต  พรอมกันนั้น 
บรรดาลูกหลานซึ่งเปนคนรุนใหมก็ไดมีโอกาสอยูเรือนสไตลสมัยนิยม  อยางไรก็ตาม  แมจันทิบยังคง
ถวิลถึงเรือนเกาหลังเดิมของตน  และการตักบาตรที่ตัวเมอืงหลวงพระบาง แตแมกเ็หน็วา อยางไรเสีย  
ทานก็คงไมสามารถไปใชชีวติที่เงียบสงบอยางเดิมในเมืองหลวงพระบาง  ที่เต็มไปดวยนักทองเทีย่ว
ไดอีกแลว  จึงเลือกใชชีวิตบัน้ปลาย ณ เรือนวิลลาแบบใหม  ในพื้นที่ปริมณฑลที่พอจะหาความเงยีบ
สงบอยางเดิมได  

  ดังนั้น ชุมชนบานพันหลวงจึงเปลี่ยนแปลงไปสูชุมชนแบบใหม  ซ่ึงประกอบไปดวย
คนเดิม ที่มีอาชีพทํานา ทําสวน  และมีคนใหมที่มาจากใจกลางเขตมรดกโลก ขารัฐการ พนักงาน
บริการ และประชาชนบรรดาเผา ที่ขยับลงมาจากเขตภูดอย  เขามารวมเปนคนพันหลวงชุดใหม   
พวกเขาตางมีอาชีพสัมพนัธกบัการทองเทีย่ว  อาท ิคาขายทีต่ลาด ขับรถสองแถวเล็กบริการนักทองเทีย่ว  
ขณะที่คนรุนเกาผูขยับยายถ่ินออกมาอยูใหม  หลายคนยังคงยอนกลับไปที่เรือนเกาของตน  เพื่อทาํงาน
ในฐานะพนกังานประจําใน ‘ตัวเรือน’ ที่ไดกลายเปนเฮือนพัก รานอาหาร หรือสถานประกอบการ
อ่ืนๆ  ตามที่มักจะตกลงกันไวกับผูเชาเรือนตั้งแตเร่ิมทําสัญญาวา  ใหวาจางเจาของเรือนหรือลูกหลาน
เขามาทํางานในเรือนเกา  ซ่ึงโดยปกติลูกหลานเจาของเรือนเกาเหลานี้  มักจะทํางานในฐานะพนักงาน
ตอนรับ  พนักงานบัญชี  พนกังานประจําเคาเตอรปรุงเหลา ฯลฯ  พวกเขาไดกลายเปนผูเชื่อมโยงพื้นที่ 
‘ภายใน’ และ ‘ภายนอก’ เขตอนุรักษเขาไวดวยกนั  ดวยการเดินทางสลับไปมา  เพื่อ ‘ใชชีวิต’ ทํามา
หากินบนพื้นที่เกา  กับการขามสายน้ําคานเขามาพักอาศัยที่เรือนหลังใหม ณ พื้นทีบ่านพันหลวง 
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ปฏิบัติการในชีวิตประจําวันของพวกเขาจงึเปนการเชื่อมตอพื้นที่อนุรักษกับเขตปริมณฑล  และอดตี
กับปจจุบันของพวกเขามใิหหลุดขาดไปจากกัน 

 บานเชียงมวน  เปนชุมชนดั้งเดิม ตั้งอยูในเขตกลางเมืองหรือทองเมืองตามโลกทัศนเดมิ    
อยูระหวางพระราชวังเกากับเขตหัวเมือง  จงึเปนหนึ่งในพื้นที่ใจกลางเมืองหลวงพระบาง ไมวาจะอยู
ในบริบทสมัยราชอาณาจักรหรือมรดกโลก ซ่ึงจุดพิเศษของถนนสายกลางเมืองเขตบานเชียงมวน 
ในอดีต  คือการเปนศูนยกลางการคาขายของผูคนที่คึกคักที่สุดในลาวภาคเหนือ  จนถูกเรียกวา  
“ตลาดเจก”  และไดปลาสนาการไปจากเมืองหลวงพระบาง ในชวงเปลี่ยนแปลงการปกครอง ดังได
กลาวไวในบทที่ 3  แตในบรบิทของการทองเที่ยวทําใหพื้นที่เดยีวกันนี้  ไดกลายเปนสวนหนึ่งของ
พื้นที่ใจกลางเขตอนุรักษมรดก  และกลายเปนศูนยกลางการตอนรับนกัทองเที่ยว  ภายใตองครวมของ
ระบบเศรษฐกจิในเขตอนุรักษ  ที่ถูกกระตุนใหคึกคกัขึ้นอยางรวดเรว็  และมันไดกดดันใหพื้นที่อดตี
ของ ‘ตลาดเจก็’ ที่เงียบเหงามารวม 20 ปเปลี่ยนแปลงไปสูการเปน “ตลาดฝรั่ง”  ประการสําคัญ  
บริบทใหมไดสงผลตอวิถีการทํามาหากิน ‘แบบเดิม’ ของคนบานเชียงมวนบางสวน  ที่พยายามจะ
ดํารงอาชีพเกา บนพื้นที่เดิมที่ตนเคยทํากนิมาตั้งแตกอนเปลี่ยนแปลงการปกครอง   

  จันสม พิลาวัน วัย 48 ป (พ.ศ.2549) คนบานเชียงมวน  เขาเกิด  เติบโต  และใชชีวิตที่
เมืองหลวงพระบางมาโดยตลอด  เขาจึงเปนหนึ่งในจํานวนคนหลวงพระบางรุนเกาเพียงไมกี่คนที่เปน
ลูกบานของนายแกวในปจจบุัน  เรือนของจันสมอยูในซอยๆ หนึ่งซ่ึงปากทางคือตลาดฝรั่งที่คึกคักดวย
ผูคน และรถรับจาง  เขามีอาชีพชางไมและกอสราง ภรรยาของเขาชื่อนางปองมีอาชีพขายเฝอ1 ตั้งโตะ
เกาอ้ีและอุปกรณขายเฝออยูริมขอบตึกปากซอย  กระนัน้นางปองก็มลูีกคาประจําพอสมควร มีทั้งคน
บานเชียงมวน ทั้งคนลาว และชาวตางประเทศ  รานเฝอของเขาจึงเปนสวนหนึ่งในวิถีชีวิตคนเชยีงมวน 
และหลวงพระบางในเขตใกลเคียงพอสมควร และดวยรายไดของจนัสมไมคอยแนนอน  ผูวิจยัจึง
มักจะพบเขาเขามาชวยภรรยาขายเฝอเปนประจํา  

  จันสมกับภรรยาเปนกรณีตวัอยางของคนหลวงพระบางรุนเกา ที่ยังคงดาํรงชีวิตและ
ดําเนินการทํามาหากิน ‘แบบเกา’ บนพื้นที่เดิมที่ถูกเปลีย่นความหมาย  บริการของพวกเขาจึงมี
ความสัมพันธกับลูกคาทั้งกลุมเดิมและกลุมใหม รวมทั้งการเผชิญหนากับ ‘กฎระเบียบใหม’ บนพืน้ที่
เกา! ชวงเวลาที่ผูวิจัยทํางานสนามนั้น จันสมกับภรรยากาํลังถูกเจาหนาที่ส่ังใหยกเลิกการตั้งรานขาย
เฝอ  ดวยเหตุผลคือ รานขายเฝอของพวกเขาไดสรางความ “บงามตา” ใหกับนกัทองเที่ยว และผิด 

                                                        
1 เฝอ คือ กวยเตี๋ยวที่ไดรับอิทธิพลมาจากเวียดนาม   
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ระเบียบเกี่ยวกบัการใชพื้นทีใ่นเขตอนุรักษมรดก  จันสมบนกับผูวิจยัเสมอวา “เฮาละเจ็บหัว1หลายแท 
โอ!”  ดวยเขาไมทราบวาจะทําอยางไรกับสถานการณทีก่ําลังเกิดกับครอบครัว เพราะหากนางปอง
หยุดขายเฝอตามคําส่ังของทางการ  ก็จะสงผลกระทบตอชีวิตและครอบครัวของเขาเปนอยางมาก   
เขายังไมทราบวาจะยายไปขายเฝอที่ไหน เพราะพื้นที่แตละแหงของเมืองหลวงพระบางตางก็มีเจาของ 
ที่สําคัญคือมีกฎระเบียบกํากบัไวอยางเครงครัดเชนเดยีวกนั   

  จันสมตั้งคําถามวา  เขากับภรรยาไดขายเฝอ ณ พื้นทีแ่หงนีม่าตั้งแตกอนทีห่ลวงพระบาง
จะเปนเมืองมรดกโลก  เมื่อมรดกโลกและการทองเที่ยวเขามา นักทองเที่ยวจํานวนมากก็นยิมมา
รับประทานเฝอของเขาเชนกนักับคนหลวงพระบาง  ทําไมเจาหนาทีจ่ึงไมมองวารานเฝอแหงนี้กเ็ปน 
‘มรดกของหลวงพระบาง’ เชนกันกบัวัดวาอารามหรือพระบิณฑบาต?  นายจนัสมเคยยกเหตุผลนี้ 
มาอางตอเจาหนาที่หลายครั้ง  แตเจาหนาทีก่็ยังคงยนืยนัวา รานขายเฝอริมขอบตึกเกา ที่ปจจุบัน 
เปนรานคาของชาวตางประเทศใน ‘ตลาดฝรั่ง’ แหงนี้ สรางความไมงามตาใหกับการทองเที่ยว และ 
ผิดกฎระเบยีบของเมืองมรดกโลก จึงยนืยนัที่จะใหจนัสมยายรานเฝอออกไป 

 
“ตลาดมดื” ความหมายใหมของ ‘พื้นที’่ ถนนสีสะหวางวงหนาพระราชวังเกา   
 

คําวา “ตลาดมืด” หมายถึงตลาดขายสินคาเฉพาะในเวลากลางคืน  ไมใชตลาดที่ขาย 
ของเถื่อนดังความหมายตลาดมืดของไทย ตลาดมืดเกิดจากภาครัฐระดบัทองถ่ินหลวงพระบาง   
ไดกําหนดใหถนนสายกลางเมือง ชวงระหวางหวัมุมจุดตดักับถนนไชยเชษฐาธิราช ไปจนสิ้นสุดเขต
พิพิธภัณฑ (พระราชวังเกา) ในชวงเวลาระหวาง 17.00 - 22.00 น. เปนพื้นที่และเวลาของการขายของ 
ที่ระลึกและสนิคาหัตถกรรมใหกับนักทองเที่ยว  แรกทีเดียวแมคาหลักที่นําสินคามาจาํหนาย  คือ  
ชาวล้ือบานผานม และลาวลุมในเขตตวัเมอืง สินคาหลักของลื้อคือผาทอที่สืบทอดจากบรรพชน  
ประกอบกับในสมัยราชอาณาจักร สตรีชาวล้ือบานผานมจํานวนมาก คือชางทอในราชสํานัก  
การกําหนดใหมีตลาดจําหนายของที่ระลึก จึงทําใหพวกนางมีความพรอมกวาทุกกลุม และดวย
ระยะทางที่ชุมชนล้ืออยูหางตัวเมืองเพยีง 3 กิโลเมตร สามารถเดินทางไปกลับระหวางตลาดมืดกับ
หมูบานไดอยางงายดาย  สตรีล้ือกลุมนี้จึงเขาครอบครองพื้นที่ตลาดมืดไดในทนัที และดําเนนิมาตราบ

                                                        
1 คําวา ‘เจ็บหัว’ ในความหมายของคนหลวงพระบางหมายความวา ‘ปวดศีรษะ’ แตใน

ความหมายของนายจนัสมคุยกับผูวิจยั  เขาหมายถึงอาการกลุมใจ 
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จนปจจุบนั  ขณะเดียวกนัแมคาชาวลาวลุมในเขตตวัเมือง สวนใหญจะจาํหนายผลิตภณัฑเครื่องเงิน
และหัตถกรรมอื่นๆ ทั้งที่ผลิตเองและรับซื้อมาจากตางถ่ินและตางประเทศ  

สินคาที่ซ้ือขายในตลาดมดืเกือบทั้งหมด  เปนผลิตภัณฑที่มีนัยยะของ ‘ของที่ระลึก’ และ
ของฝาก  ที่สัมพันธกับการทองเที่ยวทางประวัติศาสตรวฒันธรรม จึงเปนผลิตภัณฑสะทอน ‘อดีต’ 
และ ‘อัตลักษณชนเผา’ สอดคลองกับ ‘อารมณ’ ของเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  แมวาผลิตภณัฑ
จํานวนมากจะยึดโยงกับวัฒนธรรมเผามง ไทดํา ไทแดง ซ่ึงมิใชพืน้ฐานทางวัฒนธรรมของหลวงพระบาง
ในอดีตที่ไดถูกยกระดับเปนมรดกโลก กระนั้น มนัก็เปนสินคาที่รองรับบริบทของการทองเที่ยว
ประวัติศาสตรและวัฒนธรรมไดคอนขางด ีดังปรากฏความสําเร็จดานการจําหนาย  ที่นกัทองเที่ยว
โดยทั่วไปไมไดใสใจวา ผลิตภัณฑช้ินใด คือของแทดั้งเดมิของหลวงพระบาง ขอเพียงใหเปน
ผลิตภัณฑที่เปลงอารมณของอดีตและอัตลักษณของทองถ่ิน ดังนั้นผลิตภัณฑที่มาจากอัตลักษณของ
ประชาชนบรรดาเผา อาทิ มง ไทดํา ไทแดง  จึงสามารถตอบโจทยของ ‘ตลาดมืด’ ไดไมแพผลิตภณัฑ
ของลาวลุม และล้ือ ซ่ึงเปนรากฐานวัฒนธรรมหลวงพระบางดั้งเดิม  รวมทั้งผลิตภัณฑประเภทของที่
ระลึกที่ถูกผลิตขึ้นใหม หรือนําเขาจากเวยีงจันทนและประเทศเพื่อนบาน  ตลาดมืดจึงกลายเปนพืน้ที่
แหงพลวัตสําคัญของ ‘ทุน’ ซ่ึงดูดดึงคนลาวกลุมอ่ืน จากตางพื้นที่ใหเดนิทางเขาสูหลวงพระบางเขามา
คาขายที่ตลาดมืด  สงผลตอการยายถ่ินทั้งแบบถาวรและชั่วคราว  แมคาบางสวนดํารงตนอยูกึ่งกลาง
ระหวางการผลิตและรับซื้อผลิตภัณฑมาจาํหนายตอ  แมคากลุมนี้สวนมากมักจะเปนคนลาวลุม 
ในเขตตวัเมืองหลวงพระบาง  ที่มีบานเรือนอยูในเขตอนุรักษ หลายคนเปนขารัฐการหรือแมบาน 
ของขารัฐการที่หารายไดพิเศษตอนกลางคืนจากการคาขาย   

นายกงวันดี มดิทิยาพอน1 รองหัวหนาฝายวฒันธรรมแขวงหลวงพระบาง กลาวถึงวิถี
ครอบครัว ที่ภรรยากับลูกสาวเปนแมคาในตลาดมืดวา  เปนรูปแบบของการสรางรายไดของครอบครัว
ขารัฐการจํานวนมาก  ทีภ่รรยาไดผันตวัเปนแมคาในตลาดมืด หรือใชเวลาวางมาหารายไดดวยการเปน
แมคา  สินคาของพวกเขามกัจะเปนของที่ระลึกสารพัดรปูแบบ ประกอบดวย ผาแพร หัตถกรรม  
เครื่องเงิน หุนจําลองเทวดาหลวง และภาพพระบาง  กระดาษสา ภาพเขียน  ผลิตภัณฑเหลานี้ พวกนาง
รับซ้ือมาจากทั่วสารทิศ และพวกนางมีสวนสําคัญตอการการกระจายทักษะการผลิตที่หลากหลาย   
ไปยังคนตางวฒันธรรม อาทิ การนําเอาผาทอในรูปแบบลื้อบานผานมไปสั่งผลิตในชุมชนลาวลุมใน
ชนบท ที่เขตเชียงแมน เชียงเงิน น้ําอู น้ําเซอืง เพื่อผลิตผืนผาในความหมายวาเปนผาทอลื้อบานผานม 

                                                        
1 กงวันดี มิดทยิาพอน  เปนผูใหสัมภาษณ  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ   

ที่บานนาเวียงคํา  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  15  มีนาคม  2549. 
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นอกจากชาวลือ้บานผานม และลาวลุมในเขตตัวเมืองหลวงพระบางแลว  แมคาที่นาสนใจ
และสรางสีสันใหกับตลาดมืดที่สําคัญ คือ มง และไทดาํ  ซ่ึงนําเอาผลิตภัณฑจากอัตลักษณชนเผาของ
ตนมาเปนสินคาสราง ‘รายได’ และกิจกรรมการคาขายทีต่ลาดมืดไดยึดโยงใหพวกนาง หรือ กลุมชน
ของนางมีความสัมพันธกับเมืองหลวงพระบางและโลกาภิวัตนอยางเหนียวแนน จนกลายเปน
องคประกอบใหมทางสังคมของเมืองหลวงพระบางในปจจุบัน ขณะเดยีวกันหลวงพระบางก็ได
กลายเปนพืน้ที่ใหมในชีวิตของพวกนางเชนกัน   

ลี ยาง1 สาวรุนชาวมงใหมวยั 15 ป ผูฉลาดเฉลียว เธอเปนแมคามงที่โดดเดนในตลาด
กลางคืน ลียางสามารถพูดคุยกับนักทองเทีย่วอยางคลองแคลว ทั้งภาษาอังกฤษ  ญี่ปุน ไทย  ลาว   
เธอเลาวา  ดวยเปาหมายใหมของครอบครัว  คือการ ‘หาเงิน’ จากนักทองเที่ยวแทนการทําไรบนภสููง 
ทําให โสง ยาง หัวหนาครอบครัวนําทุกชวีิต ละทิ้งดอยสูงลงมาอยูพื้นราบไมตางจากชาวมงหลายรอย
ครอบครัวในเขตตัวเมืองและปริมณฑล ทกุคนในครอบครัวชวยกันหารายไดจากการทองเที่ยว  
โสง ยาง ขับรถมอเตอรไซคสามลอบริการ แม เธอ และนองๆ 5 คน มีหนาที่ “ปกแซว” ผามงและ 
ตัดเย็บเปนผลิตภณัฑในชวงกลางวนั สวนกลางคนืเปนหนาที่ของเธอนาํผลิตภณัฑเหลานี้มาจาํหนาย 
ที่ตลาดมดื  

ชวงเวลาที่ครอบครัว ลี ยาง ลงมาจากดอย ตรงกับปทองเที่ยวลาว  ซ่ึงพลวัตการทองเที่ยว
กําลังคึกคักอยางเต็มที่ ขาวคราวจากเพื่อนชาวมงที่สงขึ้นไปถึงดอยสงู คือการ ‘หาเงิน’ ที่งายดายยิ่งนัก 
เพียงเอาเสื้อผาและผลิตภัณฑในชีวิตประจําวัน แมแตเครือ่งแตงกายเกาๆ ของชาวมงไปจําหนายใหกบั
นักทองเที่ยวตางประเทศ เพยีงคืนเดยีว ก็ ‘ไดเงิน’ มากกวาการทําไรเปนป!   

ลี ยาง จดจําถึงการเปนแมคาตัวนอยในระยะแรกของเธอไดดี  ตอนนั้นแมคาในตลาดมืดยัง
ไมมากเชนปจจุบัน กอปรกบับุคลิกของการเปนเด็กหญงิมงตัวเล็กผูชางเจรจา สามารถใชภาษาอังกฤษ
และญี่ปุนซึ่งเรยีนรูจากลกูคาไดเปนอยางดี ทําใหลียางจําหนายผลิตภณัฑผาแซวมงไดถึงคืนละ 1-2 
ลานกีบ หรือประมาณ 10,000 บาท โดยเฉพาะในชวงฤดหูนาวซึ่งเปน High Season ของการทองเที่ยว 
แตปจจุบนันี้มชีาวมงอพยพลงมามาก ตางมีรูปแบบการใชชีวิต  และคาขายดวยผลิตภณัฑชนดิเดยีวกัน   
ลี ยาง จึงถูกแบงสัดสวนการจําหนาย  ทําใหบางคืนลียางแทบไมไดขายผาแซวแมแตผืนเดียว กระนัน้ 
ลียางก็ยังคงปกแซว และนําผลิตภัณฑมาวางจําหนายที่ตลาดมืดเปนประจําทุกคนื  เชนกันกับพอทีต่อง 
 
 
                                                        

1 ลี  ยาง  เปนผูใหสัมภาษณ  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ  ที่บานปองคํา   
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  19  มีนาคม  2549. 
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ออกไปขับรถทุกวนั  เพราะมันเปนอาชีพใหมที่ตองทํา  เปนชีวติที่รอคอยนกัทองเทีย่ว แทนการรอคอย 
เม็ดฝนจากฟาดังชวงเวลาที่พอแมพาเธอทาํไรอยูบนดอย 

สวนแมคาไทดําในตลาดมดื เปนสตรีไทดาํมาจากเมืองสงิ แขวงหลวงน้ําทา มีจํานวน
ประมาณ 20-30  คน  แลวแตชวงเวลา  แมคาไทดํามีจํานวนเปนอันดับที ่4 รองจากแมคาลาวลุม ล้ือ 
และมง แตรูปแบบเฉพาะตวัของสินคา การแตงกาย และวธีิการจาํหนายผลิตภณัฑ ไดสรางความโดดเดน
ใหกับพวกนางไดไมนอยไปกวาแมคากลุมอ่ืนที่มีจํานวนมากกวา  

แมคาไทดาํเมอืงสิงไมไดยายถ่ินเขามาเปนคนหลวงพระบางอยางถาวร  พวกนางใชวิธีเชาบาน
หรือาศัยบานญาติในเขตตัวเมืองไวพกัสินคาและพักอาศยั  เมื่อสินคาหมดก็จะเวยีนกนักลับไปรับ
สินคาซ่ึงไดส่ังใหครอบครัวและญาติพี่นองผลิตไว ณ ชุมชนไทดําครั้งหนึ่ง  โดยปกติพวกนางจะ
กลับไปเยีย่มบานเดือนละครัง้ ยกเวนฤดูทํานาที่จะกลับไปอยูบานทํานาพรอมกับตระเตรียมสินคา
กลับมาจําหนาย ซ่ึงเปนชวง Low Season ของการทองเที่ยวพอดี แตก็มกัจะคงเหลือแมคาไทดําไวเปน
ตัวแทนในเมืองหลวงพระบางอยางนอย 4-5 คน  

นอกจากสินคาที่เปนผลิตภณัฑในชีวิตประจําวนัของชนเผาไทดําแลว  แมคาทุกนางยงั
ดํารงอัตลักษณการแตงกายแบบไทดํา  ทรงผมที่เกลาแนน ตางหูเงนิ  เสื้อรัดรูปสีสดกลัดกระดุม
อะลูมิเนียมรูปผีเสื้อ  และผาถุงสีพื้นเขม  ทําใหตวัของ ‘แมคา’ ไดรับความสนใจจากนักทองเที่ยว 
ไมตางไปจากผลิตภัณฑ นอกจากนี้ การแตงกายที่เครงครัดในอัตลักษณชนเผา ทําใหพวกนาง
กลายเปนเปาหมายการถายภาพ และมีสวนเสริมในการเรียกลูกคาใหมาซื้อผลิตภัณฑ อยางไรก็ตาม
แมคาไทดํากลุมนี้ยืนยันวา การแตงกายชดุไทดํามิไดเปนไปเพื่อจูงใจลูกคา แตมันเปนวิถีปฏิบัติ 
ที่ติดตัวมาจากหมูบานไทดําที่เมืองสิง   

นางเฟอง1 วัย 47 ป แมคาไทดําเมืองสิงคนแรกที่เขามาขายผลิตภัณฑไทดําในเมืองหลวงพระบาง 
ตั้งแตป พ.ศ.2546  เลาวา  เกดิจากการทีน่างไดมาเยีย่มญาติที่เมืองหลวงพระบาง นางไดเหน็คนมง 
และล้ือ นําเอาผลิตภัณฑของตนมาขายที่ตลาดมืด และเปนที่สนใจของนักทองเที่ยวมาก ขณะทีต่ัว 
ของนางซึ่งแตงกายดวยชุดไทดํา ก็ไดรับความสนใจจากนักทองเที่ยวเชนกัน  นกัทองเที่ยวเขามาขอ
ถายภาพและขอซื้อผลิตภัณฑ  ซ่ึงเปนเครื่องใชและเครือ่งประดับในตัวนาง อาทิ ยาม ตางหู กําไล   
บางคนยังขอซื้อเส้ือของนาง แมจะเปนผืนเกาที่ผานการใชแลว  จึงทําใหนางเฟองมองเห็นลูทางการคา
ขาย และไดกลับไปนําเอาผลิตภัณฑในชวีติประจําวนัไทดํามาจําหนายที่เมืองหลวงพระบาง  ซ่ึงขายดี

                                                        
1 เฟอง  (ไมมีนามสกุล)  เปนผูใหสัมภาษณ  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ   

ที่บานทุงจะเลนิ  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  9  มีนาคม  2549. 
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ทุกอยางจึงชกัชวนเพื่อนบาน  ผลิตและนาํผลิตภัณฑไทดําในความหมายของสินคา  เขามาจําหนายที่
ตลาดมืดในเมอืงหลวงพระบางตั้งแตนั้นเปนตนมา 

แมวาวิถีแมคาในตลาดมืดไดทําใหสตรีไทดําตองสัมพันธกับคนอื่น  แตการดํารงชีวติ 
ในเมืองมรดกโลกก็ไมตางจากชุมชนเดิมทีเ่มืองสิง  พวกนางไดรวมกันเชาบานและทาํอาหารไทดํา 
กินกันเอง  อ่ิมตวน1 แมเฒาไทดําวัย 56 ป กลาวกับผูวิจยัวา  การเปลี่ยนพื้นที่อยูอาศยัจากเมืองสิงมาอยู
ในเมืองหลวงพระบาง  พวกนางแทบจะไมไดเปลี่ยนแปลงสิ่งใดเลย  นอกจากการปรับ “เสียงปาก” 
หรือสําเนียง และคําศัพทบางคําใหสามารถสื่อสารละมายภาษาลาวลุมซ่ึงเปนภาษากลางได  อยางไร 
ก็ตาม นางกย็อมรับวา  จุดออนของแมคาไทดําก็คือการใชภาษาอังกฤษสื่อสารกับนักทองเที่ยว ซ่ึงยงั
ไมมีแมคาไทดําคนใดสามารถใชภาษาอังกฤษได  จึงตองสื่อสารการขายผานการเขียนราคาใสกระดาษ
หรือชูนิ้วมือแสดงตอลูกคา  ใชภาษามือในการเจรจาตอรอง รวมทั้งอาศัยแมคากลุมอ่ืนที่มีความรู
ภาษาอังกฤษเปนผูชวย โดยเฉพาะเดก็หญิงมงที่มักจะมีความสามารถดานการใชภาษาตางประเทศ
ดีกวาทกุกลุม  พวกนางจึงตองผูกมิตร  และพยายามนั่งใกลกับแมคาที่ใชภาษาอังกฤษไดดีเหลานี ้

นอกจากตลาดมืด จะเปนพื้นที่ของการจําหนายผลิตภณัฑ  ที่สัมพันธกับอดีตและอัตลักษณ
ชนเผาของทองถ่ินแลว ในทางกลับกัน  ตลาดมืดกลับเปนพื้นที่ของการจําหนายอาหารที่สัมพันธกับ
วิถีการกินของชาวตะวันตก ซ่ึงเปนนักทองเที่ยวกลุมใหญ  อาหารดังกลาวมี อาทิ เคก แซนวิส บาบีคิว 
สปาเก็ตตี้ แตที่โดดเดนและไดรับความสนใจจากนกัทองเที่ยวมากทีสุ่ด  คือราน ‘บุปเฟตมังสวิรัติ’ 
ของบุนเดดกับภรรยา  

 บุนเดด กับ สมมะนี สองสามีภรรยาวยักลางคนชาวบานปาขาม เรือนของเขาอยูในซอยหลัง
วัดใหมสีสุวันนะพูมาราม ทัง้สองเปนเจาของกิจการ ‘บุปเฟตมังสวิรัต’ิ อ่ิมละ 5,000 กบี หรือประมาณ 
20 บาท ไมรวมน้ําและเครื่องดื่ม  บุนเดด ดัดแปลงพื้นทีแ่คบๆ บริเวณหัวมุมขางวัดใหมในซอยเขา
เรือนเปนพื้นทีธุ่รกิจ  ดวยการตั้งโตะวางถาดมังสวิรัติและเครื่องดื่มไวปากซอย  ตั้งโตะไมยาวหนา
แคบแนบดานหนึ่งชิดขนาบไปกับกําแพงวดัใหม  และวางมานั่งตามแนวยาวของโตะ  ดวยการจัด
พื้นที่ดังกลาว ทําใหลูกคาของเขาตองนั่งหนัหนาเขาหากาํแพงวดัขณะรบัประทานบุปเฟตมังสวิรัต ิ

 
 

                                                        
1 ตวน  (ไมมีนามสกุล)  เปนผูใหสัมภาษณ  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ   

ที่บานทุงจะเลนิ  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  9  มีนาคม  2549. 
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 มังสวิรัติของบุนเดดมกีวา 10 ชนิด อาทิ ถ่ัวตม ขาวโพด แครอท ผักกาด มันเทศ ฟกทอง 
หอมหัวใหญ ผักบุง ผักน้ํา1 มะเขือเทศ เสนหมี่  ขาว ฯลฯ ปรุงดวยวิธีการตม  ทอด  หรือผัด  ถูกวางใส
ถาดไวอยางสวยงามนารับประทาน  พรอมถวยซอสและน้ําสลัดชนิดตาง ๆ ใหเลือกเติม  มังสะวรัิต 
แตละชนิดมีปายภาษาอังกฤษติดไวที่ขอบถาด  มันเปนสนิคาที่มีลูกคาตางประเทศอดุหนุนอยางคบัคั่ง  
จนแทบจะตองถือถาดยืนกนิในบางเวลา  ซ่ึงผูวิจัยกเ็ปนลูกคาคนหนึ่งของเขา  แตไมคอยจะบอยนกั   

 บุนเดดกับสมมะนีพอใจกับธุรกิจรานอาหารมังสวิรัติในตลาดมืดของเขามาก และรูสึก
ขอบคุณหนุมสาวชาวออสเตรเลียคูหนึ่งทีแ่นะนํา  ใหเปลี่ยนสินคาอาหารจากบาบีควิเปนบุปเฟต
มังสวิรัติ เพราะบาบีคิวมีคนทํามากแลว  นกัทองเที่ยวทั้งสองไดแนะนําวิธีทําให  และกลายเปนสินคา
อาหารที่สอดคลองกับความตองการของชาวตางประเทศมาก  การขายบุปเฟตมังสวิรัติ ทําให
ครอบครัวของบุนเดดมีรายไดจากการจําหนายไมต่ํากวา 4 แสนกีบตอคืน2    

ดังนั้น  ในบรบิทของเมืองทองเที่ยวทางวฒันธรรม  ‘ตลาดมืด’ พื้นที่และเวลาที่ถูกภาครัฐ
กําหนดขึ้น  จงึเปนมากกวา ‘ตลาด’ ซ้ือขายผลิตภัณฑ  หากแตเปนพื้นที่แคบๆ ในระยะเวลาประมาณ 
5 ช่ัวโมงเศษของแตละวนั  ทีไ่ดกลายเปนเวทีของการเสนอสินคาที่สัมพันธกับอดีต ผลิตภัณฑที่มี
สไตลเสมือนอดีต อัตลักษณชนเผา และสิ่งที่เสมือนอัตลักษณของประชาชนบรรดาเผา  ใหปรากฏตัว
ในเวทีที่เสมือนจุดรวมแสงที่ถูกบีบใหแคบและเดนชัด  ตลาดมืดจึงกลายเปนพืน้ที่ทีม่ีพลวัตทั้งใน
สวนของการแสดงออกทางอัตลักษณ การซื้อ-ขายผลิตภัณฑ  สงผลตอการประดิษฐสราง และผลิตซํ้า
ผลิตภัณฑที่มกีล่ินอายของอดีต  และอัตลักษณทองถ่ินในรูปแบบตางๆ  ภายใตความหมายของ   
‘ของที่ระลึก’ ในเมืองทองเที่ยวทางประวตัิศาสตรและวฒันธรรม    

ประการสําคัญ ดวยพลวัตทางเศรษฐกิจของตลาดมืดที่เชือ่มโยงกับอัตลักษณชนเผา มันจึงมี
อิทธิพลตอการอพยพยายถ่ินของคนตางเผาเขามาสูเมืองหลวงพระบาง  ทั้งการยายถ่ินแบบชั่วคราว
และถาวร  ตลาดมืดจึงกลายเปนพืน้ที่ทางสังคมที่มีปฏิสัมพนัธที่หลากหลาย เล่ือนไหล และสลับซับซอน 
สะทอนการดํารงอยูรวมกันระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’  ระหวาง ‘คนลาวบรรดาเผา’  และระหวาง 
‘ทองถ่ิน’ กับ ‘โลกาภิวตัน’  อันเสมือภาพยอหรือ ‘บทคัดยอ’ ของเมืองมรดกโลกหลวงพระบาง  
ในบริบทของการทองเที่ยวสากล 

  

                                                        
1 เปนผักทองถ่ินที่ขึ้นริมฝงน้ําคานกับน้ําโขง จึงถูกเรียกวาผักน้ํา 
2 บุนเดด  เพดสะหวาง  เปนผูใหสัมภาษณ  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ  ที่บานวดัใหม  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  21  มีนาคม  2549. 
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กษัตริยกับการหวนคืนสูพื้นที่มรดกโลก 
 

1. ราชศิลปะ : การหวนคืนสูเวทีรัฐชาติสังคมนิยมในบริบทของการทองเที่ยว 
   ‘ราชศิลปะ’ เปนศิลปะที่มีความสัมพันธกบักษัตริยหลวงพระบาง  เปนศิลปะที่เปน  
‘ของสูง’ เคียงคูราชธานีมาตั้งแตสมัยรัฐจารีต คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครองราชศิลปะอันมีคาก็ได
กลายเปน “ศิลปะศักดนิา” ที่นารังเกียจ มันไดถูกกดทับและเบียดขับออกจากเมืองหลวงพระบาง  
ชะตากรรมของ ‘ราชศิลปะ’ จึงไมตางจากกษัตริยและราชบัลลังก กระทั่งรัฐบาลลาวมีนโยบาย
ประดิษฐสราง  ราชธานีในอดีตแหงนี้เปนเมืองมรดกโลกของ UNESCO ที่มีความสัมพันธกับการ
ทองเที่ยวระดบัโลก  ประเพณีวัฒนธรรมตางๆ ของเมืองหลวงพระบาง  จึงไดถูกร้ือฟนและประดิษฐ
ขึ้นมาประกอบไวในเมืองหลวงพระบางในบริบทใหมอีกครั้ง ดังที่ไดกลาวถึงบางแลวในบทที่ผานมา 

 นายสิงคํา พมมะรัด  อดีตหวัหนาฝายวัฒนธรรมแขวงหลวงพระบาง ในฐานะแกนนํา
สําคัญในการรื้อฟนประเพณี พิธีกรรมกลาววา  “เมื่อหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก  ‘มรดก
วัฒนธรรมประเพณ’ี เกือบทกุอยางไดฮับการฟนฟู ประกอบดวย ฮีตคองประเพณีทีเ่คยถูก ‘เคารพ           
นบไหว’ การทําบุญกับพระสงฆ และวิถีชีวิตของชาวเมอืง  อีหยังกะอยา (อะไรก็ตาม) ที่ฮับใชมรดก
โลก และฮับใช ‘การทองเทีย่ว’ กะสิถูกรื้อฟนขึ้นมาใหมทั้งหมด”1  

 ดังนั้น แนวทางของภาครัฐภายใตบริบทของมรดกโลกและการทองเที่ยวขางตน   
จึงกลายเปนแรงกดดัน  ‘ไข’ ประตูใหศิลปะที่เคยเปนคูตรงกันขามกับแนวทางรัฐสังคมนิยม ก็ไดถูก
ร้ือฟนและหวนกลับคืนสูอดตีราชธานีแหงความทรงจํานีอี้กครั้ง ทั้งโดยภาครัฐและเอกชน ภายใต
นิยามใหมวาเปน “มรดกหลวงพระบาง”  ดังนี้   

 1.1 การแสดงพระลักษณพระราม และการฟอนนางแกว : การเรียกกลับอดีตแหง
ราชอาณาจักรขึ้นมาวางไวในพื้นที่รัฐชาตสัิงคมนิยมยุคโลกาภิวัตน 

   การแสดงพระลักษณพระรามเปนราชศิลปะคูราชบัลลังกหลวงพระบาง   
จัดแสดงปละครั้ง คือในชวงบุญปใหม ในคืนวนัสังขานขึ้นที่พระราชวังในงานพระราชทานเลี้ยง 
แกราชอาคันตกุะและเจานายชั้นสูง ที่มารวมพิธีบาศรีเจามหาชีวิต  และการแสดงในคนืวันสรงน้ํา 
พระบาง  ที่ลานขางพระอุโบสถวัดใหมสีสุวันนะพูมาราม  เพื่อเปดใหประชาชนทั่วไปมีโอกาสไดชม
ศิลปะการแสดงแหงราชสํานกั  คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครอง การแสดงดังกลาวไดตกอยูในเสนทาง 

                                                        
1 สิงคํา พมมะรัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงาน 

ฝายวัฒนธรรมแขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  23  มีนาคม  2549.  
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ของการถูกเบียดขับ  และร้ือฟนเชนกันกับราชประเพณีสวนอื่น  มนัไดถูกเรียกกลับขึน้มาอีกครั้ง 
โดยนายสิงคํา พมมะรัด หวัหนาฝายวัฒนธรรมแขวงหลวงพระบาง ไดเชิญบรรดา ‘อดีตราชศิลปน’ 
แหงราชสํานัก ใหกลับมารับใชรัฐชาติ  เพือ่ ‘ชวยกันร้ือฟน’ การแสดงละครพระลักษณพระราม   
นายสิงคําไดเสนอให เจาแขวงแตงตั้งคณะทํางานรื้อฟนราชศิลปะการแสดงอยางเปนทางการ  
ประกอบดวย นายสายเพ็ด คาํพาสิด เปนประธานการแสดง นายสิงคํา พมมะรัด เปนรองประธาน   
ธุลุงมะนีวง  ธุพอจัน1 และนายเผย อดีตนักแสดงเปนกรรมการ นายกุน  จนัทะบุบผา เปนคน
ประสานงานทั่วไป  พรอมกันนั้นรัฐบาลลาวไดสนับสนุนงบประมาณเปนการเบื้องตน 14 ลานกบี  
เพื่อผลิตหัวลิง หัวยักษ หวันางแกว และซอมแซมเครื่องดนตรีที่ชํารุดและสูญหาย  คร้ันป พ.ศ.2542- 
2543  ไดรับเงนิชวยเหลือจากประเทศจนีจาํนวน 3,000 ดอลลาร   

   นอกจากอดีตนักแสดงแหงราชสํานักขางตน  ภายใตเงื่อนไขของการรื้อฟนยังได
เรียกคืน  นักดนตรีแหงราชสาํนักเทาที่มีชีวติอยูในเมืองหลวงพระบาง  มีนายทีโท แหงบานเชียงแมน
เปนหวัหนา และจัดคนใหมเขามาเพิ่มเติม  แตในสวนของนักแสดงชดุใหม  ไดคัดเลือกตัวละครจาก
นักเรียนชั้นมัธยมศึกษาปที่ 1-6 หลายคนเปนลูกหลานนกัแสดงชุดเกา  การแสดงพระลักษณ พระราม
และนางแกวยคุใหม  ไดรับความสนใจทั้งจากคนในและคนนอกเมืองหลวงพระบาง  โดยเฉพาะ
ภาครฐัไดใหความหมายตอการแสดงชดุนีว้า  เปนมรดกวฒันธรรมของชาติ  เปน  ‘รัฐศิลปะการแสดง’  
ที่เปนมรดกตกทอดมาตั้งแตสมัยพระเจาฟางุม  รัฐชาติไดกําหนดใหคณะแสดงชุดนี้ เขามาเปน
สวนประกอบใน ‘พื้นที่รัฐ’ ในโอกาสสําคัญตางๆ  โดยเฉพาะการตอนรับรัฐอาคันตุกะทั้งใน 
เมืองหลวงพระบางและเวยีงจันทน  และการเผยแพร ‘มรดกวัฒนธรรมของชาติ’ ณ ตางประเทศ 
อยางตอเนื่อง 

   ประการสําคัญ ในบริบทของการทองเที่ยวและเงื่อนไขการดํารงอยูของ
ศิลปะการแสดง  ไดผลักดันใหการแสดงอนัเปน ‘มรดกวฒันธรรมของชาติ’  ขึ้นสูโรงละครอยางเปน
ทางการ  ภาครัฐการระดับทองถ่ินไดมอบ ‘หอประชุมภสีู’  ซ่ึงอยูในเขตวังเกา เพื่อดดัแปลงเปน  
“โรงละครพะลักพะลาม” โดยการสนับสนุนงบประมาณจากโรงละครประเทศสิงคโปร 17,000 
ดอลลาร  คณะฟนฟูการแสดงพระลักษณพระราม  ไดมีความคาดหวังวาจะเปดการแสดงครั้งปฐมฤกษ 
ณ “โรงละครพะลักพะลาม” ในวนัที่ 2 ธันวาคม พ.ศ.2544 อันเปนการใช ‘มรดกวัฒนธรรม’ ที่ถูก 

                                                        
1 อดีตเชื้อพระวงศกลุมวังหลัง และอดีตนกัแสดง “ฟอนยกัษ” ทานแสดงเปนพระยามะริด

เปนนองทศกรรณ   
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ร้ือฟนขึ้นมาใหมเปนสวนประกอบในการเฉลิมฉลอง ‘วันชาติ’  แตการเตรียมการดานสถานที่ไมทัน  
จึงเลื่อนไปเปดการแสดงครัง้ปฐมฤกษ ในวันที่ 25 มกราคม พ.ศ.25451  

   การแสดงครั้งดังกลาว เก็บคาเขาชม 5 เหรยีญ  ถือเปนการเพิ่มความหมาย 
การแสดงจากรัฐศิลปะสูการเปนศิลปะการแสดงเพื่อการทองเที่ยวอยางชัดเจน การแสดงดังกลาว 
มีคนลาวและนักทองเที่ยวเขาชมอยางนาพอใจ  คณะกรรมการรื้อฟนจึงไดเปดการแสดงอยางตอเนื่อง
จนถึงปจจุบนั  และไดมีการปรับคาเขาชมเปนระยะๆ  ครั้งหลังสุด (พ.ศ. 2549) ไดปรับราคา 3 แถวหนา 
ที่นั่งละ 15 เหรียญ ถัดจากนัน้เปนตนไปทีน่ั่งละ 8 เหรียญ  รับทั้งเงินดอลลาร เงินกีบ และเงินบาท  
เปดการแสดง 3 วันตอสัปดาห แตละวันจัดการแสดงแตกตางกัน คือ วนัจันทนแสดงตอนเสาสะเมน
วันพุธตอน พระรามตามกวาง และวนัเสารตอนสีดาลุยไฟ  สายเพ็ด คําพาสิด2 ใหเหตผุลถึงการเลือก
เร่ืองทั้งสามมาแสดงในโรงละครวา  เปนเรื่องหลักที่เคยแสดงมาตั้งแต ‘สมัยเจามหาชวีิต’  ดังนั้น   
การแสดงชุดใหมที่ถูกรื้อฟนจึงพยายามรักษา ‘ความเปนมรดก’ ดังกลาวไวอยางเต็มที ่ตางเพียงวา  
เวทีการแสดง คนชม และนกัแสดงแตกตางจากสมัยราชอาณาจักร  นอกจากนี้  การแสดงในโรงละคร
ยังไดคงลําดับไวเชนเดยีวกบัการแสดงตอหนาพระพักตรในอดีต คือ รําอวยพร  ฟอนยักษ ฟอนลิง 
แสดงเรื่อง (เปลี่ยนไปตามวนั) การแสดงใชเวลาทั้งหมด 1 ช่ัวโมงครึ่งตอรอบ  เมื่อจบเรื่องจะมีการ
ฟอนนางแกวปดฉากเปนรอบสุดทาย  แลวนักแสดงทั้งหมดออกมาทําความเคารพผูชม  แตที่เพิ่มเติม
จากอดีตสมัยคอืการเปดใหผูเขาชมไดถายภาพรวมกับตวัละครหลังปดการแสดง    

   นอกจากการแสดงในโรงละคร และตามวาระตางๆ ที่ภาครัฐกําหนดแลว   
นักแสดงกลุมนี้ยังรับจางแสดงประจํา ที่โรงแรมสันติกับโรงแรมพูวาว ซ่ึงเปนสองโรงแรมระดับ 
หาดาวของเมอืงหลวงพระบาง  เพื่อเสริมบรรยากาศของเมืองมรดกโลกใหกับโรงแรมทั้งสอง  
พรอมกันนั้น โรงแรมดังกลาว  ยังไดใชการแสดงพระลักษณพระราม เปนหนึ่งในจดุขายดึงดูด
นักทองเที่ยวระดับวไีอพี และยกระดับโรงแรมตนเอง  ออกมาจากโรงแรมระดับสามญัที่ดาษดื่น 
อยูทั่วเมืองหลวงพระบาง  กระนั้น โรงแรมและรานอาหารระดับรองลงมา  ก็พยายามที่จะนําเอาการ
แสดงพระลักษณพระรามและฟอนนางแกว  เขาไปแสดงในโรงแรมของตน  จึงเกดิการสงเสริม 
ใหหนุมสาวชาวหลวงพระบางที่ตอง  การหารายไดพิเศษ  เรียนรูและฝกซอมการแสดงพระลักษณ 

                                                        
1 ทองจัน สุกสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานพัน

หลวง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 3 ตุลาคม 2549.  
2 สายเพ็ด คําพาสิด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, ที่บานขามยอง  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 2 ตุลาคม 2549. 
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พระราม และฟอนนางแกว  เพื่อมาแสดงในโรงแรม  ซ่ึงไดกลายเปนบริบทใหมของการรื้อฟน
ศิลปะการแสดงแหงราชสํานกัของประชาชน  เพื่อชวงชิงรายไดจากการทองเที่ยว  สงผลตอการกอเกิด
คณะการแสดงภาคประชาชนที่หลากหลาย  ทั้งนี้  หลายคณะกไ็ดใช ‘นักแสดง’ ที่ผานการฟนฟจูาก
โครงการของรัฐเปนครูฝก และรวมแสดงในฐานะหวัหนานักแสดง1   

   ปรากฏการณขางตนสะทอนใหเห็นวา  การเรียกกลับอดีตแหงราชอาณาจักร
ขึ้นมาวางไวในพื้นที่รัฐชาตสัิงคมนิยมยุคโลกาภิวัตนกรณีศิลปะการแสดง  มีตัวละครเขามาเกี่ยวของ 
ที่หลากหลาย  คือ ภาครัฐในฐานะผูเปดทางใหอดีตที่เคยตองหามยอนกลับคืนมาอีกครั้ง  ทั้งที่ในชวง
การเปลี่ยนผานการปกครองระยะแรก  ภาครัฐชุดเดียวกนันี้  เปนผูกดทับและเบียดขบั ‘ราชอดีต’ ชุดนี้  
ประการสําคัญการรื้อฟนดังกลาวยังมีนยัยะตอการ ‘สรางชาติ’ ในบริบทโลกาภิวัตน ดังปรากฏวา 
คณะกรรมการรื้อฟนการแสดง ตองการเปดโรงละครพระลักษณพระราม ใหตรงกับการเฉลิมฉลอง
วันชาติ  และดวย ‘อดีตศิลปะการแสดงแหงราชสํานัก’ มีความหมายตอรัฐชาติสมัยใหม   การรื้อฟน
จึงมีการยื่นมือใหความชวยเหลือ  และสนบัสนุนงบประมาณจากตางประเทศ ซ่ึงตางไดใช  
‘อดีตราชศิลปะ’ เปน ‘สะพาน’ สรางความสัมพันธระหวางประเทศ ขณะเดียวกนั ชีวิตความเปนอยู
ของนักแสดงเหลานี้ ก็เปนผูไดรับเกยีรติจากรัฐ และไดถูกอุมชูเปนอยางดีจากธุรกิจโรงแรมแทน 
ราชบัลลังก นักแสดงชุดใหมจึงรับใชชาตแิละรับใชการทองเที่ยวไปพรอมกัน 

  1.2 “เพียตัน” กับ “ชางลุ” กรณีการหวนกลับและสืบทอดของศิลปะ  และศิลปนแหง       
ราชสํานัก ในบริบทการทองเที่ยวปจจุบัน   

   หลวงพระบางขึ้นชื่อวาเปน “ราชธานีแหงสรรพชาง” ในแตละยุคสมัยจะมีชางฝมือดี
แตละดาน  สรางสรรคผลงานประดับพืน้ทีห่ลวงพระบาง ชางชั้นเยีย่มจะถูกเรียกไปถวายงานรับใช
ราชบัลลังก ภายใตการอุปถัมภของกษัตริย ชางเหลานีจ้งึเปนศิลปนแหงราชสํานัก พวกเขาจะไดรับ
พระราชทานนามยศจากกษตัริยในขั้น ‘หมื่น’  ‘แสน’  ‘เพีย’  สําหรับชางศิลปะที่สําคัญในสมัย
ราชอาณาจักรชวงสุดทายคาบเกี่ยวกับสมัยสังคมนิยม  ที่ไดสรางผลงานและสรางลูกศิษยไวจํานวน
มากที่สุด  คือ  ‘เพียตนั’  ในสมัยราชอาณาจักรทานไดรับการยกยองใหเปน  “อาจารยขั้นบัณฑิต
ทางดานศิลปะลายลาวในสกลุศิลปะพื้นเมอืงหลวงพระบาง”  ผลงานของทานทุกชิน้ตางลวนเปน 
‘High Light’ ของมรดกทางศิลปวัฒนธรรมในปจจุบนั  เพียตันเสยีชีวิตในวนัที่ 14 กุมภาพันธ  

                                                        
1 สิงคํา  พมมะรัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงาน 

ฝายวัฒนธรรมแขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  23  มีนาคม  2549. 
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พ.ศ.2543 ดวยโรคชราขณะที่มีอายุ 91 ป ทานจึงไดมีโอกาสสัมผัส ‘การเชิดชู’ ผลงานของตนในฐานะ 
‘มรดกของโลก’ เปนเวลา 15 ปกอนชีวิตจะหาไม 
                 ถึงแมวา ชีวิตของเพียตันจะปลาสนาการจากพื้นที่กายภาพไปแลว  แตในบริบท
ของ ‘มรดกโลก’ และ ‘เมืองทองเที่ยวระดบัโลก’  ‘ชีวิต’ ในความทรงจําในฐานะนายชางใหญแหง
หลวงพระบาง รวมทั้งผลงานของทาน กลับถูก ‘ดึง’ และ ‘ตรึง’ ไวไมใหตายจากหลวงพระบาง  
ในขณะที่ผลงานของทานไดถูกนํามาใชเปนประโยชนตอการสถาปนาอดีตราชธานีสูสถานภาพ 
เมืองมรดกโลกทางวฒันธรรม  บริบทของการทองเทีย่ว ‘ทางวฒันธรรม’ ก็ไดผลักดนัให ‘ชางรุนหลัง’ 
โดยเฉพาะกลุมของชางเงิน ผูตองการบริโภคอดีตและความเปนของแทแหงหลวงพระบาง   
ตางพยายามยดึโยงชีวิตและผลงานของเพียตัน  ไวกับผลงานและชีวิตความเปนชางของตนในมิตติางๆ 
อาทิ  การเปนลูกศิษยสายตรง  การเปนศิษยของศิษย  แมแตการเคยชวยงานเพียตนัในฐานะลูกมือ  
ทั้งนี้  เพื่ออธิบายการเปน ‘ชางหลวงพระบาง’ ขนานแทใหกับตนเอง ซ่ึงเปนปรากฏการณของการ 
หวนกลับและสืบทอดราชศลิปะอกีรูปแบบหนึ่ง  ดังนั้น  การทําความเขาใจประเด็นดังกลาว  ผานชีวิต 
ผลงาน และศิษยของทาน  จงึเปนการทําความเขาใจการเกิดขึ้นของชาง และราชศิลปะที่ยึดโยงกับ
ศิลปะและชางรุนใหมในบรบิทของการทองเที่ยวไดอีกโสดหนึ่ง ดังนี ้
                   เพียตัน เกิดเมือ่ ป พ.ศ.2462 ที่ชุมชนบานเชียงมวน ‘กําแพงนครหลวงพระบาง’1 
ในตระกูลของสามัญชน เมื่ออายุได 9 ป ไดเขามาเปนสังกะลี2 ที่วัดภูดอกไม  ปตอมาไดบรรพชา 
เปนสามเณร  เรียนพระธรรมวินัยทางพุทธศาสนา และไดใชเวลาในชวงชีวิตสามเณรเรียนศิลปะ 
ที่โรงเรียนชางแตมบานปาขามกับครูชางพื้นถ่ิน อาทิ ครูดีเสน บานปากคาน ครูหลา บานอาไพ และ
แสวงหาการเลาเรียนดานชางสลัก และชางปูนโบราณ จากชางอื่นๆ จนอายุได 20 ป จึงไดอุปสมบท 
ที่วัดเชยีงมวน  ขณะถือเพศสมณะพระภกิษตุันก็ไดแสดงความเปนชางฝมือเยี่ยม จนถึงป พ.ศ.2474  
จึงไดลาสิกขาออกมาดําเนนิอาชีพชางโดยตรง  ดวยความสามารถสูง  จึงถูกสํานักพระราชวังเรียกตัว
เขาไปทํางานรบัใชตั้งแตป พ.ศ.2483 จนกระทั่งเปลี่ยนแปลงการปกครอง3 
               ชวงเวลาของการเปนชางหลวง  เพยีตันยังคงทํางานรับใชทั้งพระราชวงัและ
บริการชุมชนอยางตอเนื่อง  ผลงานสรางสรรคช้ินสําคัญที่เปนมรดกของหลวงพระบาง และเปน  
 
                                                        
 1 นามราชธานีหลวงพระบางอยางเปนทางการในขณะนัน้  
 2 หมายถึงคนทีอ่ยูอาศัยประจาํวัด 

3 ไชชะนะ วิพามาลี กับ ทอง รัตนากอน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ 
ที่บานวัดธาตุ  เมืองหลวงพระบาง.  เมื่อวันที่ 4 กันยายน  2549.   
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‘วัตถุเพื่อการทองเที่ยว’ ในปจจุบัน อาทิ ภาพปูนปนนาค 15 ตระกูลปกปกชางสามเศียร สัญลักษณ
สถาบันกษัตริยและราชอาณาจักร ที่หนาบนัหอคําพระราชวัง  ภาพประดับกระจกสีทีผ่นังทองพระโรง
พระราชวัง และผนังดานนอกอุโบสถวัดเชียงทอง  โกฐและราชรถที่ใชในพระราชพิธีพระศพเจามหาชีวติ
ศรีสวางวงศ  ดานหนาและประตูหอเก็บราชรถ  งานสลักบานประตูหอพระบาง  การเนรมิตบันไดนาค 
7 เศียรอันวจิิตรที่วัดหอเสีย่ง และวดัธาตุนอย ฯลฯ  จากคณุงามความดทีําใหทานไดรับพระราชทาน
นามยศเปน “หมื่น” “แสน” และ “เพีย” ตามลําดับ และทาํใหนายชางใหญคนนี้ถูกเรยีกดวยความ
เคารพและชื่นชมจากคนหลวงพระบางวา “เพียตัน” ตั้งแตนั้นเปนตนมา  

   คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครอง นามยศ ‘เพยีตัน’ ไดถูกถอดทิ้ง  เหลือเพียง
ตําแหนงทางการบวช คือ “ทิดตัน”  กระนัน้ ‘ทิดตัน’ ก็ยงัคงถูกภาครัฐบาลใหมมอบหมายใหทํางาน
รับใชรัฐชาติ  ในฐานะชางชัน้ครูเชนเดิม  ‘ทิดตัน’ ไดรับมอบหมายใหเปนชางใหญดแูลการ
ปฏิสังขรณพระราชวังเกาที่ถูกเปลี่ยนความหมายเปน ‘หอพิพิธภัณฑ’  และมอบหมายใหทําหนาที่
อาจารยสอนศลิปะที่โรงเรียนวิจิตรศิลป ในนครเวยีงจันทน  จนถึงป พ.ศ.2524 ทิดตันจึงไดหวน
กลับคืนสูหลวงพระบาง ทํางานชางทุกอยาง พรอมไปกับถายทอดความรูความเชี่ยวชาญใหกับบรรดา
ครู และชางศิลปะที่มาฝากตัวเปนศิษยเปนจาํนวนมากอยางตอเนื่องจนวาระสุดทายของชีวิต   
                  หนึ่งในสานุศษิยคนสําคัญทีย่ังมีชีวิตอยูของ ‘ทิดตัน’ คือ ‘ทิดทอง รัตนากอน’ 
ปจจุบัน เปดรานผลิตและจําหนายเครื่องเงินที่เรือนของตน ซ่ึงดัดแปลงเรือนอาศัยเปน ‘รานเครื่องเงิน’ 
ไปพรอมกัน อีกทั้งยังกลายเปนสถานที่ทองเที่ยวที่สําคัญแหงหนึ่งของเมืองหลวงพระบางดวย  

   ทิดทองไดนําเสนอตนเอง  วาเติบโตมาจากการ ‘เปนชางแหงราชสํานัก’ จนถึงขั้น
ไดรับพระราชทานนามยศเปน ‘เพียทอง’  ประการสําคัญ คือ เพียทองเปนสานุศิษยคนสําคัญของ  
‘เพียตนั’  ผลงานชิ้นสําคัญของทานเมื่อคร้ังดํารงนามยศเปนเพียทองแหงสํานักพระราชวัง  คือ   
การผลิตเครื่องราชกกุกภัณฑทองคํา  เพื่อเตรียมประกอบพิธีราชาภิเษกเจามหาชีวติศรีสวางวัฒนา  
แตยังไมไดถูกใชประกอบราชพิธี  ก็ไดเกิดการเปลี่ยนแปลงการปกครองไปสูระบอบใหม  ผลงาน
ของเพียทองได ‘ถูกยึด’ เปนของรัฐชาติสังคมนิยม  พรอมกับถูกเปลี่ยนความหมายเปนมรดกเชิงวตัถุ  
ที่ถูกนํามาจดัวางแสดงใน ‘พระราชวงั’ ซ่ึงได ‘ถูกเปลี่ยนความหมาย’ เปน ‘หอพิพิธภณัฑหลวงพระบาง’ 
ขณะที่ ‘เพียทอง’ ก็ไดถูกสลายนามยศออกจากหนานามเหลือเพียง  ‘ทิดทอง’ ไมตางจากผูมีนามยศ
นําหนาทกุคนในหลวงพระบาง และใน สปป.ลาว  

   กระนั้น  เครื่องราชกกุกภัณฑ และเรื่องราวขางตนทั้งหมด  ก็ยังคง ‘ถูกนําเสนอ’ 
เพื่อสรางมูลคาและความนาสนใจใหกับรานจําหนายผลิตภัณฑเครื่องเงินของ ‘ทิดทอง’ และมันได
กลายเปน “Brand” ทางการคาในธุรกิจที่โนมนําเอาศิลปะเชิงชางของหลวงพระบางมาตอรองกับ 
โลกาภิวัตน  เชนเดียวกนักับ ‘ชางลุ’ ชางเงนิผูเปน ‘ลูกศิษย’ และ ‘ลูกเขย’ ของทิดทอง 
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   ชางลุ เปนกรณีตัวอยางอดีตชางเงินในสมยัราชอาณาจกัรที่จบชีวิตความเปน                
ชางเงินเมื่อคราวเปลี่ยนแปลงการปกครอง  แตชีวิตชางเงนิของเขาก็ไดถูกชุบขึ้นมาใหมดวยบริบท
ของการทองเที่ยวที่ถวิลหาอดีต เขาไดสราง Brand Name ของตน โดยไมลืมเชื่อมโยงความสัมพันธ
ระหวางเขากับ ‘เพียทอง’ และ ‘เพียตัน’  ซ่ึงหมายถึงการเชื่อมโยงกาลมิติระหวาง ‘หลวงพระบาง
ปจจุบัน’ ไปสู ‘ราชธานีหลวงพระบาง’ ในอดีต เพื่อสรางความเปน ‘ของแท’ ใหกับตนเองและผลงาน  

   ชางลุ หรือนายไชชะนะ วิพะมาลี วัย 48 ป (พ.ศ.2549)  เปดรานตีเงินอยูดานหนา
เยื้องวดัธาตุนอย ตรงกันขามกับบริเวณน้าํพุ หัวถนนโพธิสาราช รานของเขาเปนสถานที่วางจําหนาย
ผลิตภัณฑเครือ่งเงินแบบหลวงพระบาง และเปนสถานทีผ่ลิตสินคาไปพรอมกัน ชางลุตกแตงผนังราน
ดวยภาพวาดผลงานของเพียตัน และเพียทอง นอกจากนัน้ เขายังเก็บรวบรวมภาพสเกตซ ศิลปะลาย
ลาวของเพียตนักับเพยีทองไวเปนเลมๆ  ชางลุใชภาพสเกตซและลวดลายเหลานี้ เปน ‘แบบ’ ในการ
ดุนลายเครื่องเงินของเขา  และใช ‘แสดง’ ตอนักทองเที่ยวใหเห็นวา แมผลงานจะเปนฝมือของชางลุ 
แตลวดลายทีป่รากฏก็มีที่มาจากชางใหญแหงหลวงพระบาง  พรอมกนันั้น  ชางลุมกัจะอธิบายตนเอง 
ดวยการเรียกอดีตขึ้นมารองรับความเปน ‘ของแท’ ที่สัมพันธกับเผาพันธุ และประวัติศาสตรของ
ชุมชนบานธาตุนอยวาเปนชมุชนชาวไทยวน ราชศิลปนที่สืบทอดมาตั้งแตสมัยพระเจาโพธิสาราช  
บรรพบุรุษมาจากเชียงใหม อพยพติดตามราชธิดากษัตริยลานนามาเปนมเหสีของพระเจาโพธิสาราช  
และไดทําหนาที่ราชศิลปนแหงราชสํานักตัง้แตนั้นเปนตนมา  

   ดังนั้น  ชางเงินแหงบานธาตุนอย  จึงเปนกลุมชางที่ไดสรางสรรคเครื่องเงินและ
เครื่องทองอันวจิิตร  รองรับวิถีวัฒนธรรมของผูคนใน ‘ราชธานี’ ทั้งในสวนของเจามหาชีวิตและสามัญชน  
โดยเฉพาะขันเงินและภาชนะมีคา และดวยการเปนศิลปะแหง ‘ราชธานี’ ลวดลายของผลงาน 
สวนใหญจึงสะทอนสัญลักษณของราชอาณาจักร กษัตริย ศาสนา และอัตลักษณของพื้นที่ อาทิ  
รูปชางสามเศียร เศวตฉัตร นาค 15 ตระกลู รูปวัง วัด ฯลฯ ซ่ึงผลงานของพวกเขาไดกลายเปน
ผลิตภัณฑที่ตอบสนองวิถีสังคมวัฒนธรรมของคนหลวงพระบาง และคนลาวโดยภาพรวม  ดังนัน้  
‘ชางเงิน’ จึงเปนอาชีพเกาแกที่มั่นคงที่สุด  ซ่ึงดํารงอยูเคียงคูชุมชนและราชธานีแหงนี้มาตั้งแต 
บรรพกาล  

   พลันที่รัฐชาติเปลี่ยนแปลงการปกครอง  ชางเงินในเขตบานธาตุนอยไดยุต ิ
การสรางงานในทันที  ดวยผลงานของพวกเขาถูกใหความหมายวาเปน  ‘ศิลปะศักดนิา’ เปนสิ่ง
ฟุมเฟอยของพวกทุนนิยม  และดวยความหวาดกลวั  ชางหลายคนไดหลอมเครื่องเงินของตน  ที่มี
ลวดลายเชื่อมโยงกับเจามหาชีวิตและราชอาณาจักรเก็บซอนไวในรูปกอนเงิน  ดวยเกรงจะถูกจับกุม
และผลงานจะถูกยึด   บริบทของการปกครองระบอบสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนัระยะแรก นอกจาก
จะสงผลตอการ ‘สลาย’ ผลิตภัณฑอันมีคาของตนเองในหมูชางแลว ยังไดสงผลตอการสลายตัวของ
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อาชีพชางเงิน  ทั้งดวยความหวาดเกรงทางการเมือง  และภาวะทางเศรษฐกิจที่ไมเอื้อตอการจําหนาย
ผลิตภัณฑเครือ่งเงินเครื่องทอง  บรรดาชางทั้งหลายจึงไดเก็บเครือ่งมือเขาลังไม แลวหนัไปประกอบ
อาชีพอ่ืน ขณะที่บางคนหอบเครื่องมือชางยายพื้นที่ไปทํามาหากินที่เวยีงจันทน  ผลิตเครื่องเงินสงไป
ขายในประเทศไทย  สินคาหลักคือดาบเงนิสงไปขายใหกับพอคาที่จังหวัดหนองคาย ซ่ึงชางลุก็อยูใน
ชางกลุมนี้ดวย  แตการทําเครือ่งเงินในบริบทนี้  ก็ไมใชอาชีพที่มีรายไดเพียงพอกับความเปนอยูของ
ครอบครัว  เขาจึงเก็บเครื่องมือตีเงินเปลี่ยนอาชีพเปนชางซอมตูเย็น และคิดวาคงจะไมมีโอกาสไดเปด
หีบเครื่องมือตีเงิน  และไดหวนกลับไปใชชีวิตเปนชางเงนิที่เมืองหลวงพระบางอีกแลว1    

   คร้ันหลวงพระบางไดรับการสถาปนาใหเปนเมืองมรดกโลก  และกลายเปน
ศูนยกลางการทองเที่ยว อัตลักษณทางวัฒนธรรมดานตางๆ ของ ‘อดีตราชธานี’ ไดถูกกระตุกและ
กระตุนให  ฟนตัวกลับขึ้นมาอีกครั้งอยางจริงจัง  ทั้งโดยภาครัฐ สํานักงานมรดกหลวงพระบาง และ 
ที่สําคัญก็คือจากเงื่อนไขและความตองการของนักทองเที่ยว  นอกจากนี้  ในบริบทของเมืองมรดกโลก
ภาครัฐไดเปดโอกาสใหอดีตราชศิลปน สามารถสรางสรรคผลงานไดอยางเสรี  รวมทัง้การใช
รูปลักษณและลวดลายจากสัญลักษณของราชอาณาจักรและราชวงศ  ซ่ึงถือเปนการทําให ‘กล่ินอาย’ 
และ ‘สุมเสียง’ ของมรดกทางวัฒนธรรมแหง ‘ราชธานีหลวงพระบาง’ ปรากฏขึ้นอีกครั้ง   

   บริบทดังกลาวไดเรียกเราใหชางลุ  และอดตีชางเงินชางทองรายอื่นๆ ยอนกลับมา
สูหลวงพระบาง  เปดกรุเครือ่งมือ ร้ือฟนการสรางสรรคคร้ังใหม  แทงเงินที่ถูกหลอมรวมจาก
ผลิตภัณฑซ่ึงมรูีปลักษณและลวดลายสะทอนสัญลักษณแหงราชอาณาจกัร ถูกนําออกมาหลอมตี 
เปนรูปทรงดั่งเดิมอีกครั้ง  นอกจากการเปดกรุเครื่องมือแลว  บรรดานายชางตาง ๆ ยงัเปดกรุ  
‘เร่ืองราว’ ที่สัมพันธกับราชบัลลังก รวมทั้งการเปนชางแหงราชสํานัก  เพื่อสรางความเปน ‘ของแท’ 
ใหกับตนเองใหมากที่สุด  ซ่ึงมีความหมายตอการจําหนายผลิตภัณฑเครื่องเงินในบรบิทการทองเที่ยว
ทางวัฒนธรรม ไมตางไปจากฝมือเชิงชางที่ปรากฏอยูในผลิตภัณฑเลยทีเดยีว      

   ชางลุกลาววา  การหวนกลับสูหลวงพระบางครั้งใหม เสมือนหนึ่งการไดหวน
กลับไปสูมิติ ‘อดีต’ แหงราชธานี  เพราะเขามีอิสรภาพในการสรางสรรคผลงานที่สะทอนความเปน 
‘ราชธานี  หลวงพระบาง’ ไดอยางเต็มที่  เขาประจักษวา  ยิ่งสามารถสะทอน ‘อดีตแหงราชธานี’ ไวใน
ผลงานมากเพยีงไร  ยิ่งประสบความสําเร็จในการขายมากเทานั้น  ดังนั้น นอกจากฝมือที่วิจิตรของเขา 

                                                        
1 ไชชะนะ  วพิามาล ี เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ ที่บานวัดธาตุ   

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  4  กันยายน  2549.   
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ที่ถูกเรียกกลับและฝากไวในผลงานแลว  เขาจึงตองพยายามเชื่อมโยง ‘ที่มา’ ของตัวเองมาไวในราน
และผลงานดวย  เพยีตันและเพียทองสองชางใหญแหง ‘ราชธานี’ หลวงพระบาง  จึงตองถูกชางลุ
นําเขามาสถาปนาอดีตและความเปนของแท  ใหกับตนเองและผลิตภณัฑชุดใหมของเขา  เพื่อตอบ
โจทยการจําหนายใหกับลูกคาเปาหมายที่เปนนักทองเทีย่ว  ซ่ึงเดนิทางมาจากทั่วโลกเพื่อบริโภค 
‘มรดกวัฒนธรรม’ ที่สืบทอดมาจากอดีตกาลของ ‘ราชธานีในความทรงจํา’ แหงนี ้

2. โรงแรมสันติ : ความหมายใหมแหงตําหนักเกาขององคมกุฎราชกุมารในบริบทของ    
การทองเที่ยว  
   2.1 เชื้อพระวงศรุนสุดทายของราชธานีหลวงพระบาง 

  หลังจากการสิน้พระชนมของพระเจาศรีสวางวงศในป พ.ศ.2502 โอรสองคโต คือ 
เจาชีวิตศรีสวางวัฒนาเปนผูสืบทอดราชบัลลังก  แตในสมัยของพระองคประเทศเกิดวิกฤติความ
ขัดแยง  จึงทรงชะลอพิธีราชาภิเษก  แตพระองคก็ยังคงดาํรงฐานะเจาชวีิตของ ‘ราชอาณาจักรลาว’ 
จนกระทั่งเปลี่ยนแปลงการปกครอง  สถานภาพ ‘เจาชีวิต’ ของพระองคจงึจบสิ้นลง พรอมกับการถูก
รัฐบาลใหมนําตัวไปเขาคาย ‘สัมมนา’ ที่ซําเหนือและพระองคไดส้ินพระชนมที่นัน่  

  เจาชีวิตศรีสวางวัฒนามีโอรสธิดาหลายพระองค  พระโอรสองคโต คือ เจาฟาชาย 
วงศสวาง  ในระยะทีพ่ระราชบิดาทรงเปนเจาชีวิต  ‘เจาวงศสวาง’ ไดรับการแตงตั้งเปนองค
มกุฎราชกุมาร คนหลวงพระบางเรียกทานสั้นๆ วา “องคมกุฎ”  ปจจุบนัพระองคไดส้ินพระชนมแลว  
องคมกุฎวงศสวางอภิเษกกบั ‘ธุเจามะนไีล’ ปจจุบันยังมีชีวิตอยู  คนหลวงพระบางรุนเกาเรียกเจาหญิง
มะนีไลอยางคุนเคยวา “ธุแมมะนีไล” แตสําหรับภาครัฐการปจจุบันเรียกทานวา “นางมะนีไล”  
ดั่งสามัญชนธรรมดา  องคมกุฎวงศสวางกบัธุแมมะนีไล มีโอรสธิดาหลายคน คือ ธุเจาวงสวาง (โอรส
องคโต) ธุเจามะนีสวาง (ธิดาองคโต พํานักที่ออสเตรเลียตั้งแตเปลีย่นแปลงการปกครอง) ธุเจาฉวนีารี 
อินทะวง  (ธิดาองครอง คนหลวงพระบางเรยีกวา “ธุเจาติ่ง” แตงงานกับนกัธุรกจิโรงแรมชาวเวยีงจันทน 
ช่ือนายสันติ  อินทะวง)  ธุไชสวาง (โอรสองคเล็ก) และ ธุมะนีลา (ธิดาองคเล็ก)   

  กอนทีจ่ะอภิเษก ‘ธุมะนไีล’ มีศักดิเ์ปนเชื้อพระวงศช้ันสูงเชนกนักับองคมกุฎวงศสวาง  
‘โฮง’ หรือตําหนักของครอบครัวธุมะนีไลอยูติดถนนสกักะริน1  คร้ันอภิเษกกับองคมกุฎทั้งสองได
สรางโฮงเปนเรือนหออยูในซอยวัดหนอง  เยื้องดานทิศใตโฮงของครอบครัวธุมะนีไล  โฮงทั้งสอง
หลังเปนสถาปตยกรรมแบบอาณานิคมสไตลหลวงพระบาง  ตอมาโฮงของครอบครัวธุแมมะนีไล 
ไดตกเปนมรดกของธุแม ทานจึงมีโฮงสองหลัง คือ โฮงจากมรดกของครอบครัว กับโฮงที่เปน 
 
                                                        

1 “สักกะริน” เปนนามของพระบิดาของพระเจาศรีสวางวงศ      
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เรือนหอ  คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครองโฮงทั้งสองหลังไดตกเปนสมบตัิของรัฐ กระทั่ง สมัยนโยบาย 
จินตนาการใหม  ภาครัฐไดเปดโอกาสใหผูที่หลบหนีไปอยูตางประเทศ ไดยอนกลับมาแสดงสิทธิรับ
อสังหาริมทรัพยของตนกลบัคืน  ธุแมมะนีไลจึงไดขอคนืโฮงเกาของตนทั้งสองหลัง  และไดมอบให
ธิดาชื่อ “ฉวีนารี” ดัดแปลงทําเปนโรงแรม   

  ปฐมบทของอดีตโฮงขององคมกุฎราชกุมารและชายา  นอกจากการเปลี่ยนผานหนาที่
จากอดีตตําหนักเจาชายและเจาหญิง  สูโรงแรมของเมืองทองเที่ยวดานประวัติศาสตรและวัฒนธรรม
แลว  อดีตเชื้อพระวงศกลุมนี้ยังไดนําเอาความทรงจําในสถาปตยกรรมแหงนี้มาเปนจุดขายดวย จึงตั้ง
ช่ือวา “Royal Princess Hotel”  มีความหมายวา “โรงแรมเจาหญิง”  ซ่ึงหมายถึงองคหญิง ‘ฉวีนาร’ี  
ธิดาคนรองขององคมกุฎกับธุแมมะนีไล  และใชภาพลายเสนของอาคารอดีตพระราชตําหนักเปนตรา
สัญลักษณ  แตภาครัฐการไดขอใหยกเลิกการใชนามโรงแรมขางตน  เพราะมีความหมายถึงราชวงศ 
ซ่ึงขัดแยงกับแนวทางของรัฐ  เจาของโรงแรมจึงเปลี่ยนมาใชนามของสามี คือ “โรงแรมวิลลาสันติ” 
หรือ “Villa Santi Hotel” และไดใชมาจนปจจุบัน   

 2.2 ราชอดีตลักษณกับการตอรองเชิงอัตลักษณในบริบทการทองเที่ยว 
  แมวาจะถูกหามการตั้งชื่อโรงแรมที่บงชี้ถึงราชวงศ  จนตองเปลี่ยนนามโรงแรม

รอยัลพร้ินเซส เปนโรงแรมวลิลาสันติ  กระนั้น  อดีตเชื้อพระวงศเจาของธุรกิจดังกลาวก็ไดตอรอง 
อัตลักษณของตน  ดวยการแฝงความหมายของราชวงศไวใน Villa Santi Hotel โดยเชื่อมโยงพื้นที่
ภายในของโรงแรมกับความทรงจําแหงกษตัริย ดวยการตัง้ชื่อหองสูท (Suite Rooms) 2 หอง ซ่ึงเปน
หองที่มีราคาแพงสูงสุดของโรงแรม คือวันละ 250 ดอลลาร นามวาหอง “King Sisavangvong” กับ 
“King Sakkarine”  ซ่ึงภาครัฐไดอนุญาตใหใชช่ือหองพิเศษของโรงแรมได  ทั้งนี้ แกนนําภาครัฐทาน
หนึ่งของเมืองหลวงพระบางอธิบายวา  การตั้งชื่อหองดวยนามขางตน  เปนการจัดการในโรงแรม  
และเปนนามของ “ปู” และ “ทวด” ของ “นายวงศสวาง” และลูกหลานของเขา  จึงเปนเรื่องภายใน
ครอบครัวของเขารัฐไมหาม  

  นอกจากนี้ ‘วลิลาสันติ’ ยังพยายามผนกึนัยยะของความเปนราชวงศไวกับความหมาย
ของมรดกหลวงพระบาง อันมีนัยยะของการเปนมรดกโลกตามไปดวย  ซ่ึงนอกจากจะทําใหราชนกิุล
กลุมนี้สามารถรักษาความทรงจําและเรยีกกลับ ‘อดีตลักษณ’ ของกษัตริยยอนกลับมาวางไวใน 
ราชธานีแหงความทรงจํา  และใชเปนยุทธวิธีในการชิงความไดเปรยีบทางธุรกิจการโรงแรม ที่มีการ
แขงขันคอนขางสูง  หลักในการชิงความไดเปรียบของเจาของธุรกิจแหงนี้ คือ “ขายความทรงจํา
เกี่ยวกับความเปน ‘เจา’ แหงราชธานีหลวงพระบาง” โดยเชื่อมโยงคนในราชตระกูล  ตําหนักเกา 
อาหาร ดนตรี ภาพถาย และเรื่องราวเกี่ยวกบัเจามหาชวีิตที่สัมพันธกับครอบครัว และพื้นที ่
หลวงพระบาง อาทิ  ภาพถายการสงตัวเจาสาว “ธุเจาฉววีรรณ” พระพีน่างองคมกุฏวงศสวาง   
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ฉลองพระองคดวยชุดซาระบบั ผาซ่ินปกแซวไหมคํา ตกแตงจอมเกลาผมดวยควานหมอแหง 
ราชตระกูล  คลองสังวาล ตางหู กําไล ดวยทองคําจากทรายแมน้ําโขง ในภาพธุเจาฉววีรรณกําลังถูก
แหแหนไปยัง “โฮงคอกมา”1 บริเวณสี่แยกคอกววั   

  พิธีแตงงานของธุเจาฉวีวรรณจัดเปนงานแตงที่ยิ่งใหญที่สุดงานหนึ่ง  ของเมือง    
หลวงพระบางในสมัยราชอาณาจักรตอนปลาย  ซ่ึงอยูในความทรงจําของคนหลวงพระบางรุนเกา  
และภาพถายของทานก็ถูกนํามาติดตั้งไวที่โรงแรมวิลลาสันติ รวมทั้งภาพถายขาวดําของธุแมมะนีไล 
ในชุดซาระบบัปกแซวดิ้นคาํ ที่ถูกนํามาเปนภาพประกอบในโบชัวรของโรงแรมวิลลาสันติ  ที่จัดวาง
ภาพอยูใตชอฟาหลังคาโบสถวัดเชียงทอง รูปเศวตฉัตร 7 ยอดเหนือหลังคา สัญลักษณแหงวดัหลวง  
ที่ครอบคลุมภาพพระราชพิธีอัญเชิญพระบางลงสรงที่วัดใหม ถัดมาจึงเปนภาพของธแุมมะนไีลในชุด 
ซาระบับ คลุมดวยสไบ ผืนผาปกดิ้นทองรปูตัวมอม ซ่ึงเปนผาทรงไดเฉพาะราชตระกูล  ดานลางคือ 
ฝูงชางยืนแถวหนากระดาน เพื่อประกอบราชพิธีในสมัยอาณานิคม  ในหนาเดียวกนันี้ไดพิมพขอความ
วา 
 

“Luang Prabang considered by many to be the jewel in the crown of South East Asia 
is situated on the confluence of two rivers, the Mekong and the Nam Khane in Northern 
Laos. This historic treasure with ancient palaces, temples, and charming French colonial 
style architecture, provides the backdrop to the timeless atmosphere of this former seat of 
Kings announced by UNESCO as a World Heritage Site in 1995.”2  

 
 2.3 โรงแรมของสามีอดีตเจาหญิง : เทคนิกการเชื่อมโยงตนเองกับราชอดีต 
  โรงแรมวิลลาสันติ ไดอธิบายความเปนมาของตนเอง ทั้งในเอกสารโบชัวร และ 

ในเว็บไซต ดวยการเชื่อมโยงราชตระกูล ตําแหนงที่ตั้ง และมรดกโดยรอบ เพื่อให ‘นักทองเที่ยว’  
ไดตระหนักวา การพักที่โรงแรมวิลลาสันติ เปนการนําตนเองมาอยูทามกลางมรดกทางประวัติศาสตร 
 
                                                        

1 ปจจุบันอาคารของตําหนักคอกมาใชเปนสํานักงานฝายทองเที่ยวอีกแหงหนึ่งของแขวง
หลวงพระบาง 

2 โรงแรมวิลลาสันติ.    Villa Santi Santi Resort & Spa.    ม.ป.ป. 
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และวัฒนธรรมโดยแท  ทั้งในสวนของพื้นที่กายภาพ และพื้นทีใ่นความทรงจําทางสังคม ณ โฮงเกา 
อดีตมกุฎราชกุมาร  ซ่ึงขณะที่ตัวของเชื้อพระวงศกลุมนี้ และสถาปตยกรรมของพวกเขาก็เปน
ประวัติศาสตรอยูแลว เขาจึงเลือกที่จะนําเสนอตนเองวา โรงแรมวิลลาสันติกอตั้งขึ้นตัง้แต พ.ศ.2535 
โดยนักธุรกจิ ช่ือ สันติ อินทะวง ซ่ึงแตงงานกับ ‘อดีตเจาหญิง’ (A Former Royal Princess) โรงแรม
หลังนี้ไดมกีารดัดแปลงจากตาํหนักเกา โดยทําเปน Family Hotel มีขนาด 25 หอง ตั้งอยูในใจกลางเขต
อนุรักษมรดกโลกหลวงพระบาง  อยูกึ่งกลางระหวางแมน้ําโขง กับสายน้ําคาน ดังนัน้ ณ โฮงหลังนี้  
จะสามารถมองเห็นไดทั้งวดัที่เกาแก น้ําคาน น้ําโขง ภูสี และพระราชวงัเกา  โรงแรมวิลลาสันติ  
จึงเปนสถานทีท่ี่มีมนตขลังตอการเขามาเยอืนเมืองหลวงพระบาง  โดยปรากฏเปนภาษาอังกฤษวา 
  

“The Villa Santi Hotel was established since 1992 by a Lao businessman Mr. Santi 
Inthavong who married a former royal princess, the hotel was renovated from the former 
royal mansion and had been operated as a family hotel with 25 rooms, it is situated in the 
heart of Luang Prabang's World Heritage Site, only a block away from the Nam Khan 
River and the Mekong, and only a few doorsteps to many sight seeing places such as 
ancient temples, the former Royal Palace and the Mont Phousy. The boutique hotel is 
commonly known as the one of the most charming place to visit when coming to Luang 
Prabang.” 1 

 
  2.4  กิจกรรมของโรงแรม : การจําลองอดีตแหงพระราชตําหนักเดิม 

   นายสันติ อินทะวง2 เจาของโรงแรมวิลลาสันติ  กลาวถึง ‘จุดยืน’ ของโรงแรมวา  
ตองการสรางพื้นที่ของโรงแรมใหสะทอนบรรยากาศเสมือนครั้งที่โฮงเกาแหงนี้ทาํหนาที่เปน ตาํหนัก
แหงมกุฎราชกมุารกับชายามากที่สุด  ดังนัน้  เพื่อใหเกดิบรรยากาศถึงการบริโภคอดตีแหงกษัตริย  
นายสันติ กับ ‘นางฉวีนาร’ี สองสามีภรรยาก็ไดวาจางนกัแสดงฟอนนางแกว และอดตีนักดนตรี 
แหงราชสํานักมา “เสพ” (บรรเลง) ใหกับนกัทองเที่ยวชม นักแสดงเหลานี้สวนใหญ คือ นักแสดง 

                                                        
1 โรงแรมวิลลาสันติ.    <www.villasantihotel.com>    2006. 

 2 สันติ  อินทะวง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่โรงแรมวิลลา
สันติ  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  20  ตุลาคม  2549. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 
 

 

173

ในโครงการฟนฟูการแสดงพระลักษณพระรามของฝายวัฒนธรรม  แตก็มีคนใหมเขามาแทรกบาง  
อยางไรก็ตาม โรงแรมวิลลาสันติไดกําหนดใหนักแสดงและนักดนตรทีี่เขามาเลนในโรงแรม  รักษา
สภาพเดิมใหเสมือนครั้งที่เคยแสดงในพระราชวังเกาเทาที่จะทําได  พอทีโท1หัวหนานกัเสพแหง     
ราชสํานักเดิม กลาวกับผูวจิัย  เมื่อถูกถามถึงชุดราชปะแตนสีขาวขุนที่สวมใสขณะบรรเลงดนตรีวา  
เปนนโยบายของเจาของธุรกิจ  ที่ตองการใหทุกอยางในโรงแรมแหงนีเ้ลียนแบบ ‘อดตี’ ใหมากที่สุด 
จึงขอใหพวกตนคนหาเสื้อขาวราชปะแตนผืนเกาที่มีอายุกวา 2 ทศวรรษมาสวมใส แมวามันจะเปน 
ผืนเสื้อขาวที่เปลี่ยนเปนสีขาวขุนก็ตาม นอกจากนี้ นักดนตรีรายใหมทีเ่พิ่งเขามาสูวงดนตรีดั้งเดิม  
ก็ตองพยายาม ‘แปลงราง’ เขาไปหาอดีต  ดวยการสวมใสชุดราชปะแตนเชนกนักับนกัดนตรีรุนเกา  
ราวกับวาพวกเขากําลังแสดงตอหนาพระพกัตร ไมตางจากนักเสพรุนเกา   
  2.5  “Royal Lao Set Menu” กับ ธุแมมะนไีล  

   ภายใตแนวคิดการนําเอาความเปนเจาเขามาผนวกไวในโรงแรม ‘ธุแมมะนีไล’ ชายา
แหงมกุฎราชกมุาร  ก็ไดแสดงบทบาทของตนอีกครั้ง  โดยลงมาชวยเหลือธุรกิจของธิดากับบุตรเขย
ดวยตนเอง  ดวยการออกมาปรากฏตัวในฐานะเจาของตํารับอาหาร  เพือ่ที่จะบอกวา อาหารทั้งหมด
ของโรงแรมวิลลาสันติ  คือ  อาหารหลวงพระบางสูตรชาววัง  ที่มีธุแมเปนเจาของสูตร และผูเปน
กํากับการทําอาหารทั้งหมด  ซ่ึงแทจริงแลวอาหารหลักของโรงแรมสันติ   ก็คือ  อาหารหลักของคน     
หลวงพระบาง  ที่ไดถูกยกระดับขึ้นมาเปนอาหารในโรงแรมและรานอาหารทั่วไป  รวมทั้งจําหนาย
เปนของฝาก   อาหารเหลานี้ ไดถูกแนะนําให ‘คนอื่น’ รูจักอยางกวางขวาง  ทั้งโดยบทเพลง มัคคุเทศก 
เจาของโรงแรม รานอาหาร  โดยเฉพาะเอาะหลาม  ไคแผน2 และ แจวบอง1  

                                                        
 1 ทีโท  (ไมมีนามสกุล)  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,   
ที่โรงแรมวิลลาสันติ  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  20  ตุลาคม  2549. 
 2 เอาะหลามกับไคแผนเปนอาหารที่ใชวัตถุดบิหาไดเฉพาะในเขตพืน้ที่หลวงพระบาง 
โดยเฉพาะไคแผนที่ทําจากสาหรายน้ําจดื พบในหลวงพระบางทั้งในน้าํโขงและน้ําคาน จึงถูกสราง
เปนสัญลักษณหนึ่งของเมืองหลวงพระบาง และสรางเปนวาทกรรมแหงการทองเที่ยววา หากใครมา
หลวงพระบางแลวยังไมไดรับประทานอาหารสํารับนี้  นับวาทานยังมาไมถึงเมืองหลวงพระบางอยาง
แทจริง  เอาะหลามกับไคแผน เปนสํารับอาหารที่แตกตางกันอยางมากแตเมื่อนํามารับประทานคูกัน
แลวจะไดรสชาติกลมกลอมลงตัว   
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  นอกจากอาหารขางตนแลว  เมนูอาหารสําคัญของคนหลวงพระบาง ที่ถูกนํามา
บริการนักทองเที่ยวคือ  “ขาวจี่” ในที่นี้คือขนมปงจากวัฒนธรรมการกินของฝรั่งเศสที่สืบทอด                             
มาตั้งแตเมื่อคร้ังสมัยอาณานคิม  ชาวลาวเรยีกวา “ขาวจี”่ หรือบางทีก็เรียกทับศัพทภาษาฝรั่งเศสวา 
“ปาเต”  มันไดถูกนําเสนอใหเปนอาหารหลักของหลวงพระบางที่สัมพันธกับอาณานิคม  ขาวจี่จะถูก
นําไปประยุกตเปนอาหารไดหลายอยาง   ทั้งการกินเปนอาหารเชาจิ้มนมขนคูกับกาแฟลาวรสเขม หรือ
จะรับประทานแบบผากลางบรรจุอาหารไสตาง ๆ ไวขางในคลายแซนดวิชกไ็ด   

  อาหารทองถ่ินหลวงพระบางขางตน  ไดปรากฏในรานอาหารของโรงแรมวิลลาสันติ
เชนกันกับโรงแรม และรานอาหารอื่นๆ ในเมืองหลวงพระบาง  แตมันไดถูกติดปายกาํกับไววา 
“Royal Lao Set Menu”  มีกปัตันและผูดแูลหองอาหารโรงแรม  คอยอธิบายสวนผสมอาหารตอ
นักทองเที่ยวทีม่ักจะใครรูใน  “Royal Lao Set Menu” กอนจะตกัไปรับประทาน  และมันจะถูกอธิบาย
พรอมกับ   การเอยอางถึงความแตกตางวา เปนอาหารหลวงพระบางขนานแท  ที่เปนสูตรวังหลวง 
ซ่ึงธุแมมะนีไล เคยปรุงถวายเจามหาชีวิต และองคมกุฎราชกุมาร  นอกจากนี้ ความเปนอาหารชาววงั 
ยังไดถูกนําเสนอที่โตะอาหาร โบชัวร และเว็บไซตในสวนของอาหารความวา 

 
“Royal Lao Set Menu : Royal Lao cuisine cooked by a former Royal Cook is 

featured at The Princess Restaurant, Villa Santi Hotel. The restaurant is open from 06:00 
until 22:00. Traditional Lao musical performance is featured every day during dinner 
time.”2  
  

  ดังนั้น  ในบรบิทของการทองเที่ยวมรดกประวัติศาสตรและวัฒนธรรม ซ่ึงเปนการ
ทองเที่ยวที่โนมนําผูคนไปสูพื้นที่อดีตของหลวงพระบาง  ‘อดีต’ ทั้งในสวนของพื้นทีก่ายภาพ สังคม 
และประวัติศาสตรของหลวงพระบาง  กลายเปนสิ่งที่ขายไดในบริบทของการทองเที่ยว  ดังนั้น  
นอกจากการยอนกลับไปสูอดีตทั้งในรูปลักษณของการรื้อฟนและประดษิฐสรางอดีตที่ถูก Set Tone  
ลงไปหมคลุมในธุรกิจทั่วหลวงพระบางแลว  การสรางจดุเดนทีแ่ตกตางใหกับธุรกจิจงึเปนสิ่งที่ 
 
                                                                                                                                                                   
 1 แจวบองเปนอาหารพื้นถ่ินหลวงพระบางที่ถูกยกระดับใหเปนอาหารเชิดหนาชูตาของ
หลวงพระบาง สวนผสมของแจวบองประกอบดวยหนังแหงตมเปอย  เครื่องเทศ  กระเทียมและขา 
พริกแหงทอด  น้ําตาล  น้ําปลา  รสชาติที่ไดจะเปนแจวทีค่อนขางหวานและมีรสเผ็ดและเค็มเล็กนอย 
 2 โรงแรมวิลลาสันติ.    <www.villasantihotel.com>    2006. 
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นักธุรกิจพยายามแสวงหา ‘โรงแรมวิลลาสันติ’  จึงเขามาปรากฏตัวอยูในเงื่อนไขดังกลาว  ดวยอาศยั 
‘ความเปนของแท’  ในใจกลางพื้นที่ทางประวัติศาสตรและสังคมในฐานะอดีตราชนิกุลช้ันสูง มันได
ถูกเรียกกลับและนําไปผนึกไวใน ‘โฮงเกา’ ที่ถูกทําใหเปนพื้นที่อดีต การเขาสูโรงแรมวิลลาสันติ  
จึงกลายเปนการเดินทางเขาสูพื้นที่อดีตแหงราชธานีที่เปนของแท  ทีร่าชนิกุลช้ันสูงกลุมนี้ไดเรียกกลับ
และประดษิฐสรางเอาไวให  ซ่ึงนอกจากจะเปนการสรางพื้นที่อดีตแหงราชธานีใหกบันักทองเที่ยว 
ไดบริโภคแลว ยังเปนการสรางพื้นที่ ‘กษัตริย’ ใหกับตนเองในรัฐชาติสังคมนิยม  โดยอาศัยบริบท 
การทองเที่ยวประวัติศาสตรและวัฒนธรรม ที่มาพรอมกับการเปนเมืองมรดกโลกเปนฉากรองรับ 
 
วัด พระ เณร : พื้นที่ทางสงัคมของคนหลวงพระบางหรือพื้นท่ีของใคร? 
  

ในบริบทการทองเที่ยว วัดในเมืองหลวงพระบางซึ่งเปนสวนประกอบหลักในพื้นที่กายภาพ
และพื้นที่ทางสังคมของหลวงพระบาง ถูกทําให ‘ชัด’ ขึ้นมาหลังจากถูกกดใหอยูกรอบของแนวทาง
สังคมนิยมไมตางจากพื้นทีท่างสังคมสวนอื่น อาทิ การกําหนดใหยุตพิิธีแหวอปใหม การลดขนาดของ
การจัดงานศาสนพิธีกรรมที่ฟุมเฟอยซ่ึงอาจเขาขายทุนนยิม แตในเงื่อนไขของการสรางหลวงพระบาง
สูเมืองมรดกโลก ผสานกับการเปนเมืองทองเที่ยวมรดกประวัติศาสตรและวัฒนธรรม วัดกลับไดถูก
ทําใหมีความเดนชัดขึ้นมาใหม  ทั้งจากสํานักงานมรดกหลวงพระบาง ที่จัดพื้นทีว่ัดเปนเขตอนุรักษ
พิเศษ ทําใหวดัและ ‘ตําแหนงของวัด’ ถูกนําเขามาปกปกรักษาและทําใหมีคุณคา  แมวาจะอยูนอกเขต
อนุรักษวัฒนธรรมในตัวเมือง วัดถูกขยายใหเปนองคประกอบ และถูกทาํใหปรากฏในแผนที่ทองเที่ยว
ของเมืองหลวงพระบาง พรอมกับถูกปฏิบัติการใหเกิดการทองเที่ยว การเก็บคาเขาชม  วัดจึงกลายเปน
พื้นที่ที่รองรับทั้งมิติศาสนวฒันธรรมของคนทองถ่ิน และพื้นที่ทองเทีย่วของธุรกิจทองเที่ยวที่สัมพนัธ
กับตัวละคร  ซ่ึงมีทั้งภาครัฐ เอกชน และประชาชน  แมแตพระภกิษุสงฆภายในวดัก็ถูกโยงเขามา
เกี่ยวของดวย ดังนั้น ในบริบทของการทองเที่ยว  ‘วัด’ ซ่ึงในอดีตคือศูนยกลางของชุมชน  จึงมี     
ความหมายถึงการเปนศูนยกลางของการทองเที่ยวดวย  ดังนี ้

 1. วัด : การประดิษฐสรางพืน้ที่ทองเที่ยวของเมืองมรดกโลก  
  ‘วัด’ ซ่ึงเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เงียบสงบมาตัง้แตเปลี่ยนผานการปกครอง  ไดถูก  

‘จับจอง’ จากคณะทํางานศกึษาคนควาจากกรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ  เพื่อนําเสนอหลวงพระบาง
สูการเปนเมืองมรดกโลก ดวยการเชื่อมโยงกับอดีตในเงื่อนไขของ ‘มรดกวัฒนธรรม’  ขอมูลที่ไดจาก
การคนควาดังกลาว  ไดถูกผลิตซํ้าและนํามาใชอธิบายวดัในบริบทเมืองมรดกโลก  โดยอธิบายพื้นที่
วัดสองสวน คอื พื้นที่กายภาพและพืน้ที่ทางสังคม  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 
 

 

176

  ในเชิงกายภาพ  ศาสนคารที่ปรากฏในเขตวัดตางๆ ถูกจําแนกเปน 2 หมวด คือ  
สวนแรกเปนอาคารที่ใชในพิธีกรรมและการเคารพกราบไหว ประกอบดวย วหิาร หอไหว หอไตร 
ธาตุ และ เสมา  สวนที่สอง เปนอาคารที่ตอบสนองการใชสอยของพระสงฆ และกลุมคนทั้งที่อยูในวัด 
และเขามาปฏิบัติศาสนกิจ  มีกุฏิสงฆ และธรรมศาลา  สําหรับการอธิบายในมิตพิื้นทีท่างสังคม ‘วัด’  
ไดถูกอธิบายเชื่อมโยงกับคนหลวงพระบางวา วดัเปนศนูยกลางของชมุชน  ในความหมายของการเปน
โรงเรียน  เปนพื้นที่สาธารณะเสมือนสวนสาธารณะ  เปนที่ประกอบพธีิกรรม รวมทั้งเปนโรงมหรสพ  
วัดจึงมีความหมายตอชุมชนมากกวาการเปนอาคารสถานที่  ที่มีเพียงพระ เณร อยูอาศยั1  

  นอกจากนี้ เร่ืองราวของวัดในอดีตยังถูกนาํมาบรรจุไวเปนเนื้อหาหลักในหนังสือ 
“มรดกอันลํ้าคาของเมืองหลวงพระบาง” ของคณะกรรมการแหงชาติ หนังสือเลมนี้เนนการนําเสนอ
ภาพเกา  ซ่ึงเกีย่วของกับวัด อันไดมาจากภาพวาดของนกัสํารวจที่เขามาเยือนหลวงพระบางตั้งแตสมยั
รัฐจารีต สวนใหญเปนภาพถายกอนยุคปฏิสังขรณคร้ังใหญในสมัยพระเจาศรีสวางวงศ  โดยเฉพาะ
ภาพถายในสมยัอาณานิคม รวมทั้งเรื่องราวเกี่ยวกับวัดที่คอนขางสมบูรณ และการยกเอาขอความของ
ผูบันทึกภาพในอดีต  จากสายตาของ ‘คนอื่น’ ที่ไดเขามาสัมผัสเมืองหลวงพระบางในสมัยรัฐจารีต
และอาณานิคม ที่พรรณนาความประทับใจชุมชนขนาดเล็กที่โรแมนตกิ เต็มไปดวยวดัวาอาราม 
อันงามสงา  ยอดชอฟา (สวนที่อยูบนสันหลังคา) ใบระกา ตัวโง (คือชอฟาในความหมายของไทย)  
แทรกแซมไปกับแนวตนมะพราวและตนไมเขียวสดใส ภาพและขอความใน ‘อดีต’ เหลานี้ ไดถูก
ผนวกรวมกับความมหัศจรรยในพื้นราบแคบๆ ของเมืองหลวงพระบาง ในคริสตศตวรรษที่ 18 ซ่ึงมี
จํานวนวดัอยูถึง 65 วัด2  

  ประการสําคัญ ชุดความรูที่เกีย่วของกับวัดเหลานี้  มิไดถูกใชเพยีงเพื่องานดานมรดก 
แตยังไดถูกใชเปนประโยชนตอการทองเที่ยว  ‘วัด’ จะเปน ‘จุดทองเที่ยวสําคัญ’ ที่ปรากฏในแผนที่
ทองเที่ยวเสมอ  ไมวาจะเปนแผนที่ทองเที่ยวที่พิมพโดยภาครัฐ หรือเอกชน  นอกจากนี้ ความเปน 
‘พื้นที่สาธารณะ’ ของวัดที่เปน ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ หลายวัดก็ไดปลาสนาการไป   
เมื่อภาครัฐทองถ่ินไดเสนอแนะวดัที่มีช่ือเสียงเปนที่สนใจเขาชมของนกัทองเที่ยว ไดเก็บคาเขาชม 
และมีการจดัสรรรายไดระหวางภาครัฐ วัด และชุมชน   
 
 
 
                                                        
 1 ไขแกว คํามะนี.    “อนุรักษกับการพัฒนา,”  หลวงพระบางเมืองมรดกโลก.    4  :  2,  2002.   

2คณะกรรมการแหงชาติลาว.    มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง.    ม.ป.ป.    หนา 29-31.  
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   พระภกิษุผูใหญในวัดสําคัญทานหนึ่ง  อธิบายวา การจัดสรรผลประโยชนจากการ 
เขาชมวัด  มักจะนํามาซึ่งความแตกแยกระหวางเมืองกับวัด  ระหวางวดักับชุมชน และแมแตระหวาง
พระในวัดดวยกัน  หรือคนในชุมชนดวยกนั  กลาวคือ วดัที่มีการเก็บคาเขาชมมักจะมีเหตุใหชุมชน 
กับวัดเคลือบแคลง  และขัดแยงในสวนแบงรายไดระหวางกันอยูเสมอ  เจาอาวาสบางวดัจึงตองสง 
พระเณรมานั่งกํากับควบคุมการจําหนายตัว๋รวมกับชาวบาน  ซ่ึง “เบิ่งบงาม” ประการสําคัญ ในทัศนะ
ของพระสงฆกลุมที่ไมเห็นดวยยังใหเหตผุลวา  การเก็บเงินเปนคาเขาชมวัดเปนสิ่งที่ไมเหมาะสม 
เพราะวดัไมใชโรงละคร พระและเณรก็ไมใชนักแสดง แตวัดและพระเณรเปนสวนหนึ่งของศาสนา  
เมือง และชุมชน  ดังนั้น  ใครก็สามารถเขาวัดได ไมวาจะเปนคนในหรือนอกศาสนา  

  สาธุใหญคําจัน  พระเถระผูใหญสูงสุดผูประกาศตนวา  ไมเห็นดวยกับกรณีการเก็บ
คาเขาชมวัด  ทานจึงไมยอมเก็บคาเขาชมวดัแสนสุขารามที่งดงาม และมีนักทองเทีย่วเขาชมในแตละ
วันเปนจํานวนมาก  ทานใหเหตุผลที่คนหลวงพระบางทัว่ไปไดยนิจากปากทานอยูเสมอ  จนจดจําได
เปนที่ขึ้นใจวา  “วัดเปนของทุกคน พอแมสรางวัดใหลูกหลานไดใชปฏิบัติศาสนา  บแมสรางวัดไวให
ลูกหลานเก็บเงินเขาเบิ่ง  ...  ฮีตคองพอแมบเคยพาขายวดักิน”1   

  ดังนั้น วัดที่เกบ็เงินจากนักทองเที่ยวในสายตาของพระกลุมนี้ จึงเปนภาพของวัดที่ 
‘ไมงาม’ ทําใหนักทองเทีย่วไมเกรงใจ เพราะพวกเขามักจะสรุปวา เมื่อไดจายเงินคาเขาชมวัดแลว   
ก็สามารถเดินเขาไปดูที่ไหน อยางไร แมแตลํ้าเขาไปใน ‘พื้นที่ศักดิ์สิทธิ’์  อันเปนสถานที่เคารพ
สักการะของพระสงฆ  หรือแมแตในขณะพระเณรประกอบพิธีกรรมทางศาสนา  แตหากไมเก็บคา 
เขาชมวัด  ทางวัดก็มีขอตอรองในขอหามการบุกรุกพื้นทีศ่ักดิ์สิทธิ์ได  กลุมพระเจาอาวาสที่มีแนวคดิ
ตรงขามกับภาครัฐทองถ่ิน  จึงไมยอมเก็บคาเขาชมวัด และไมปรารถนาที่จะใหวดัของตนปรากฏอยูใน
แผนที่  การทองเที่ยว  หรือถูกยกยองวาเปนวัดโดดเดนและมีช่ือเสียง  เพราะมักจะนาํมาซึ่งการเขามา
รบกวนความสงบจากบรรดานักทองเที่ยว รวมทั้งนํามาซึ่งความขัดแยง บาดหมางกนัระหวางวดักับ
ชุมชนหรือพระในวัดดวยกันดังกลาวขางตน  

 2. วัด พระ เณร : ทรัพยากรการทองเที่ยวของเมืองมรดกโลก 
  พระเณรในเมอืงหลวงพระบางทําหนาทีต่างจากพระเณรที่อ่ืน เพราะนอกจาก 

ทําหนาที่เพื่อศาสนา ในชุมชนแลว  พระเณรเหลานี้ยังมีความหมายตอ  “การเปนเมืองมรดกโลกที่มี
ชีวิต”  ตามเกณฑการประกาศรับหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก ซ่ึงเกณฑดังกลาวถูกเชื่อมโยงสู

                                                        
 1 พระภิกษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ, 
ที่วัดแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  7  กันยายน  2549. 
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การนําเสนอเพื่อ การทองเทีย่วหลวงพระบางเมืองมรดกโลก ที่มีขบวนแถวพระสงฆ สามเณรเปนหนึ่ง
ในภาพตัวแทนอันโดดเดน และดึงดดูผูคนจากทัว่โลกมาสัมผัส  

  ในยามเชา  พืน้ที่ริมถนนเมอืงหลวงพระบาง โดยเฉพาะถนนสายหลักหนาวัดแสน
สุขาราม ขางวัดเชียงทอง หนาวัดใหม หนาวัดวิชุนราช และวัดธาตุนอย  จึงประกอบไปดวยตัวละคร  
4 กลุม คือ พระเณรออกบณิฑบาตเปนขบวนแถวอันเหยยีดยาว  พุทธศาสนิกชนชาวหลวงพระบาง 
ที่กําลังนั่งรอใสบาตร กําลังใสบาตร  นักทองเที่ยวท่ีเขามารวมใสบาตร และจับจองการตักบาตร 
ดวยกลองถายภาพนิ่งและวีดทีัศน กลุมแมคาขายขนมและขาว จดัไวเปนชุดๆ ใหกับนักทองเที่ยว  
ที่ประสงคจะสรางความทรงจํา  ดวยการตกับาตรเสมือนคนหลวงพระบาง  ดังนั้น ในแตละเชา 
เสนทางของพระสงฆสามเณรที่เดินบิณฑบาต จึงเปนเสนทางการจับจองทั้งของคนหลวงพระบาง 
ที่มีทั้งรอคอย ตักบาตร  เฝาคอยขายขาว-ขนมใหนักทองเที่ยวตกับาตร  นักทองเที่ยว และมัคคุเทศก  

   ที่ถนนสายรอง  ดานประตูทางเขาวัดเชยีงทองฝงบานโพนเฮืองในแตละอรุณ   
เปนพื้นที่รวมของตัวละครขางตน  เชนกนักับหลาย ๆ พืน้ที่ในเมืองหลวงพระบาง  แตสําหรับพื้นที่
แหงนี้มีความพิเศษกวาจดุอืน่  ดวยมีโบสถวัดเชียงทอง ‘ที่มีช่ือเสียง’ เปนฉากใหกับการตักบาตร  
ดังนั้น มัคคุเทศกจากบริษัททองเที่ยวตาง ๆ จึงมักจะนํานักทองเที่ยวมาลง ณ จุดนี้ตั้งแตเชามืด  เพื่อรอ
เฝาชม และถายภาพขบวนแถวของพระเณร และการตักบาตรของคนหลวงพระบาง  ขณะที่รอคอย 
นักทองเที่ยวบางสวนมักจะฆาเวลา  ดวยการเดินเตรเขาไปที่วัดเชยีงทอง  คร้ันถึงเวลาที่พระเณร
เดินทางมาจากเขตวัดหนอง  มักคุเทศนกจ็ะประกาศกองผานโทรโขง วา “Here they come! Here they 
come!” และ  “Hurry! Hurry!” เพื่อเรียกนักทองเที่ยวของตนที่กระจัดกระจายอยูในวดัเชียงทองใหรีบ
วิ่งออกมาดูขบวนแถวพระเณรบิณฑบาต   

  พอมาชาวหลวงพระบางรุนเกา ซ่ึงตักบาตรเปนกิจวัตรยามเชามากวา 70 ป  
ใหความเห็นวา  คนหลวงพระบางมีความยนิดีที่นักทองเที่ยวมารวมตักบาตร  และถายภาพอยางสุภาพ  
แตส่ิงที่เลวรายสําหรับพอมา คือ มักคุเทศนและนกัทองเที่ยวบางกลุม พยายามทีจ่ะสัง่ใหพระเดินชา ๆ 
หรือ หยดุใหตนไดถายภาพ  ซ่ึงเปนเหตุใหเกิดการถกเถียงกันเปนประจําระหวางคนหลวงพระบาง 
กับตัวละครกลุมใหมวา  “เมืองหลวงพระบางบแมนสวนสัตว พระเณรกับหมูเฮากะบแมนสัตวใหไผ 
(ผูใด) มาสั่งได !” 
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 3. “ไดภาษา ไดทุกอยาง” : พระ-เณรรุนใหมเมืองหลวงพระบาง   
  หลังจากเลิกเรยีนในตอนเย็น  ‘จัวดั้น’1 สามเณรวยั 13 ป ชนเผาขะมุมาจากแขวง 

อุดมไซ นักเรยีนระดับชั้นมธัยมปที่ 2 โรงเรียนสงฆวัดสพีุทธบาท จะรบีกลับมานั่งที่โตะหินออน 
ใตรมจําปา ของวัดสบ เพื่อพบปะกับนกัทองเที่ยวชาวตะวนัตกรายหนึ่งซึ่งนัดหมายเวลากันไว  จัวดัน้
ตองการฝกภาษาอังกฤษจากพวกเขา  ขณะที่นักทองเที่ยวชาวตะวันก็ตองการที่จะพดูคยุเร่ืองราวทัว่ๆ 
ไปของหลวงพระบางกับจวัดั้น รวมทั้งวิถีชีวิตของจัวดั้น  

  นอกจากโตะหินออนใตรมจําปาของวัดสบแลว  ตามบนัไดใตชายโบสถ และ 
ศาสนสถานในบริเวณวดัตาง ๆ ในปจจุบนั  มักจะเปนพื้นที่รองรับการพบปะพูดคยุกันระหวาง
นักทองเที่ยวกบัสามเณรภายหลังจากเวลาการเลาเรียนและปฏิบัติพุทธกจิ  ซ่ึงมีทั้งการพูดคุยกนัเปนคู
และเปนกลุม พรอมกับการเรียนรูภาษาและวัฒนธรรมระหวางกัน  ในมือของสามเณรมักจะมหีนังสือ
พจนานกุรมศพัทอยูเสมอ  ซ่ึงภาพดังกลาวสัมผัสไดอยางเปนปกตวิิสัยในวดัวาอารามของเมือง 
หลวงพระบาง  

  สาธุใหญคําจันเคยกลาวติดตลกกับผูวิจยัวา ในอดีตก็จะมีญาติโยมมาขอความรู 
กับพระสงฆและสามเณรในเขตวัดเชนนี้  แตปจจุบนัคนที่มาพูดคุยกลับเปนนักทองเที่ยว  และเณร 
ในปจจุบนัมีความสัมพันธกบันักทองเที่ยวตางประเทศมากกวากับคนหลวงพระบาง  ขณะเดียวกัน 
สาธุออนแกว2 ไดใหทรรศนะถึงความเปลีย่นแปลงของพระภกิษแุละสามเณรเมืองหลวงพระบาง   
ในบริบทของการทองเที่ยววา  มีความแตกตางจากเดิมมากทีเดยีว จติใจของพระเณรเปลี่ยนแปลงไป
ในทางลบมาก  ทานวิเคราะหวา  เปนผลมาจากการเผชิญกบับริบททางสังคมแบบใหมของหลวงพระบาง 
อยางคอนขางเฉียบพลัน  ทั้งนี้เพราะพระสงฆ สามเณร หรือวงการสงฆของหลวงพระบางยังไมได
เตรียมการ  วาจะเผชิญกับความเปลี่ยนแปลงจากการทองเที่ยวอยางรวดเร็ว พระเณรสวนใหญจึงไดถูก
กระแสดังกลาวดึงไปเปนสวนประกอบ  โดยเฉพาะสามเณรที่เขามาบวชในเมืองหลวงพระบาง  

                                                        
1 คําวา  “จัว”  หมายถึงสามเณร 
2 พระภกิษุออนแกว  กิติพดัโท  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  

ที่วัดปากคาน เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  19  เมษายน  2549. 
สาธุออนแกว  กิติพัดโท  ประธานองคการพุทธศาสนาสัมพันธเมืองหลวงพระบาง  อายุ 49 

พรรษา (พ.ศ.2549) เปนศิษยของสาธุใหญคําจัน ทานเปนภิกษุรูปสําคัญทั้งในเชิงการทํางานบริหาร 
งานศาสนา และปฏิบัติภารกิจตามกจิแหงสงฆ และเปนที่เคารพรักของคนหลวงพระบางรองลงมาจาก
สาธุใหญคําจัน  
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ซ่ึงเกือบทั้งหมดเปนลูกหลานของชนเผาลาวเทิง และผู ‘ทุกขยาก’ ในเขตชนบท การเขามาบวชเรียน
ในเมืองหลวงพระบางในบรบิทของการทองเที่ยว  จึงเปนทางออกที่ดขีองบรรดาเด็กชายจากชนบท
เหลานี้  ที่จะไดมีโอกาสเลาเรียน  โดยเฉพาะการเรียนภาษาอังกฤษ    

  การบวชเณรจงึเปนชองทางใหเดก็ชายดอยโอกาสเขามาหาพื้นที่ที่ทันสมัย   
ซ่ึงหลวงพระบางในปจจุบนัเปนดนิแดนที่ทันสมัยที่สุด เพราะมีอินเตอรเนต มีระบบเศรษฐกิจที่
สัมพันธกับการทองเที่ยวสากล มีผูคนมาจากทั่วโลกมารวมกัน และเปนพื้นที่ที่สามารถใชเงินได 
หลายสกุล  

  สาธุออนแกวย้าํวา “การหมผาเหลืองของเดก็นอย” (หมายถึงสามเณร) ทําให
นักทองเที่ยวทีม่าทองเที่ยวทางวัฒนธรรม  และเคยสัมผัสภาพตวัแทนของหลวงพระบางในสื่อตางๆ 
ที่มีพระเณรเปนตัวละคร เมือ่พบกันสามเณรตัวจริงจึงสนใจที่จะพดูคุย  ในโอกาสเดียวกันสามเณร 
ก็สนใจทีจ่ะไดพูดคุยกับนกัทองเที่ยว เพื่อฝกภาษาอังกฤษใหกับตัวเอง  อันเปนเปาหมายสําคัญของ
การบวชเรียนของสามเณรในปจจุบัน ซ่ึงไมใชการสนใจภาษาบาลี อันเปนเครื่องมือเรียนรูพระธรรม
วินัยเชนเดิมอีกแลว  ทั้งนี้  เมื่อพวกเขาสามารถใชภาษาอังกฤษได  กจ็ะเปนลูทางการหารายได จนมี
คําพูดติดปากของ บรรดาสามเณรเมืองหลวงพระบางวา “ไดภาษากะคอืไดทุกอยาง”   

  สามเณรเหลานี้มักจะใชภาษาตางประเทศที่สามารถสื่อสารกับนักทองเที่ยวได   
อางถึงครอบครัวที่ทุกขยากในเขตชนบททีห่างไกลความเจริญ  และไมมีทุนพอเพยีงตอการสงตนเรียน    
ตามการศึกษาในระบบสามญัเหมือนกับเด็กชายทัว่ไป  จึงตองใชวิธีการเลาเรียนผานการบรรพชา  
เมื่อพูดถึงความทุกขยากดังกลาวแลว  สามเณรเหลานีก้็มกัจะไดรับมอบเงินจากนักทองเที่ยวเพื่อเปน 
‘ทุนการศึกษา’ เงินที่ไดมาจากนักทองเทีย่วมีคามากกวาคาใชจายในการเลาเรียน ที่ตองจายเพยีงปละ 
30,000 กีบ หรือประมาณ 120 บาท สามเณรหลวงพระบางจึงมักจะมีรายไดจากนกัทองเที่ยว บางคน
สามารถสงเงินไปจุนเจือทางบานได แตบางคนก็ใชจายฟุมเฟอยในสิ่งที่ไมเหมาะสม โดยเฉพาะ     
การซื้อโทรศัพทมือถือ และเสียคาใชจายในสวนนีเ้ปนอยางมาก รวมถึงการใชโทรศัพทไรสายสื่อสาร
อยางไมเหมาะสมซึ่งเปนการยากตอการควบคุมของพระผูใหญ 

  พระภกิษุอาวุโสผูมีหนาที่ดูแลสามเณรอีกทานหนึ่งกลาววา  ‘รายได’ จาก
นักทองเที่ยวได ทําใหสามเณรใหความสําคัญกับ ‘คนอืน่’  มากกวาพระภิกษุสงฆซ่ึงเปนผูดูแล   
และไมนําพาตอการปฏิบัติธรรมดังสามเณรในอดีต  เพราะมันไมใชเปาหมายสําคัญในการบรรพชา 
ของพวกเขา  นอกจากนี้ พระภกิษุสงฆรูปเกาๆ ซ่ึงเปนผูดูแลสามเณร  ก็มักจะกาวไมทันความทันสมัย  
กับสังคมหลวงพระบางที่เปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเรว็  การอบรมสั่งสอนสามเณรจึงมักนําเอาความรู
เกา ๆ ดวยวิธีสอนแบบเดิม ๆ  โดยไมไดประยุกตเขากับบริบทใหม  ซ่ึงสามเณรมักจะรูมากกวา   
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จึงเชื่อมพุทธศาสนากับปจจบุันไมได  พระเหลานี้  ไมทราบวาสามเณรกําลังคิดและทําอะไร ไมทราบ
วาลูกศิษยประพฤติอยางไร  เชน การเลนอนิเตอรเน็ต  การมีมือถือที่โทรไปหาหญิงสาว ถายรูปสาว 
รวมทั้งนําเอาภาพยนตรไมเหมาะสมเขามาดูในวัด... 

  ที่เลวรายยิ่งกวาไปกวานั้น ในความเห็นของสาธุออนแกว คือภิกษุเมืองหลวงพระบาง
อีกสวนหนึ่ง  กลับมีพฤติกรรมไมตางไปจากสามเณร   
 
สรุป    

 
‘เมืองหลวงพระบาง’ เปนพืน้ที่ที่บรรจุอัตลักษณของกลุมชาติพันธุลาว  ที่ยึดโยงอยางมี

พลวัตกับจกัรวาลวิทยาผานพื้นที่ ที่ถูกถักสานจากปฏิสัมพันธของความเชื่อ ตํานาน ศาสนา ประเพณี 
พิธีกรรม ประวัติศาสตร ฯลฯ หลอมรวมเปนบริบทใหกบัวิถีชีวติ และสังคมวฒันธรรมของ ‘คนทองถ่ิน
หลวงพระบาง’ ซ่ึงเปนกลุมคนลาวลุม อีกทัง้ยังวิวฒันไปตามบริบทใหม โดยเฉพาะการถูกรัฐชาติลาว   
ยุคปจจุบัน ผลักดนัใหกลายเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม ไดสงผลโดยตรงให  ‘เมอืงหลวงพระบาง’ 
อยูในกระแสของ ‘การทองเที่ยวสากล’  อีกทั้งยังมีความหมายตอการเปนเมืองที่ดึงดดูและกระจาย
นักทองเที่ยวตางถ่ินไปยังพื้นที่สวนอื่นของประเทศ 

“การทองเที่ยว” ไดสงผลใหเมืองหลวงพระบางเปลี่ยนแปลงไปสูการเปน ‘เวที’  หรือ 
‘ตลาด’ ที่จําหนาย ‘อดีต’ ในฐานะสินคา ซ่ึงอดีตในที่นีห้มายถึง ‘ประวตัิศาสตรและวฒันธรรม’ ทั้งใน
สวนที่เปนรูปธรรม และนามธรรม  ทั้งที่เกิดจากความปนจริงที่สืบเนื่องจากอดีต และ เปนสิ่งที่เพิ่งถูก
ประดิษฐสรางใหมใหมีลักษณะรูปแบบเสมือนอดีต  และดวยการทีห่ลวงพระบางถูกทําใหกลายเปน
ตลาดทองเที่ยว ‘มรดกวัฒนธรรม’  จึงเปนการเปดพื้นทีใ่หกับ อัตลักษณในวัตถุทางวัฒนธรรมของชน
ตางเผา  ซ่ึงมีนัยยะของการเปน ‘มรดก’ อีกทั้งยังเสนออารมณแหงทองถ่ินไดถือโอกาสเขามาจัดวาง
ตนเองไวในพืน้ที่หลวงพระบางในฐานะ ‘สินคาของที่ระลึก’  ณ ถนนสายกลางเมืองยามราตรี  ที่ได
กลายเปน “ตลาดมืด”  ตลาดซื้อขายของที่ระลึกที่คึกคัก และเปนเวทีแหงปฏิสัมพันธระหวางอดีตกับ
ปจจุบัน และ ระหวางทองถ่ินกับโลกาภวิตัน อีกรูปแบบหนึ่ง    

จากเงื่อนไขตาง ๆ ขางตน ไดกลายเปนบริบทสําคัญที่สงผลให ‘อดีต’ ณ ‘ปจจุบันกาล’ ของ
เมืองหลวงพระบาง มีทั้งลักษณะรูปแบบของอดีตที่ถูกตรึงและ ‘ปกปกรักษา’ ไว  ภายใตกรอบเกณฑ
และกฎระเบียบของมรดกโลก  โดยมีสํานกังานมรดกหลวงพระบางเปนผูกํากับ ควบคุม ใหคงรูป
อยางสอดคลองกับเกณฑดังกลาว  กับ ‘ลักษณะรูปแบบที่เสมือนอดีต’ อันเกิดจากการเรียกกลับและ
ประดิษฐสรางขึ้นใหม  ภายใต ‘ทุน’ จากระบบเศรษฐกิจใหมของอุตสาหกรรมการทองเที่ยว  โดยมี
ฝายทองเที่ยวของภาครัฐ และนักธุรกิจการทองเที่ยวภาคเอกชนเปนผูกําหนดทิศทางและกํากับควบคุม  
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ใหสอดคลองกับความตองการจับจองของนักทองเที่ยวผูบริโภคอดีต  ประการสําคัญ ‘อดีต’ ทั้งสอง
ลักษณะขางตนไดดํารงอยูรวมกันอยางมีปฏิสัมพันธ และมันไดกลายเปนเงื่อนไขใหเมอืงหลวงพระบาง  
กลายเปนพืน้ที่ทางสังคมใหม  ประกอบดวยคนหลวงพระบางรุนเกา คนใหม เจาหนาที่รัฐ เจาหนาที่
หนวยงานสากล นักธุรกิจ และนักทองเทีย่ว  ซ่ึงผูคนแตละกลุม แตละคน ลวนกลายเปนตัวละครทีม่ี
บทบาทตอการรวมตกแตงใหเมืองหลวงพระบางกลายเปน “พื้นที่แหงการเรียกกลับ ผลิตซํ้า และ
ประดิษฐสรางอดีต หรือ ภาพเสมือนอดีต” ภายใตพลวัตทางเศรษฐกิจที่เกิดจากแรงปรารถนาใน     
การบริโภคอดตีดังกลาวของนักทองเที่ยวจาํนวนมาก ที่ทะลักเขาสูเมืองหลวงพระบางอยางตอเนื่อง  

เมื่ออดีตมีนัยสัมพันธกับการเปน ‘ทุน’ และ/หรือ ‘สินคาของการทองเที่ยว’  จึงทําให 
คนหลวงพระบางพยายามเขาหา  ‘ทุน’  ดวยการเขาหาอดตี และ/หรือปฏิสังขรณอดีตขึ้นมาใหม   
คนหลวงพระบางจึงถูกผลักดัน  ใหตกอยูในสภาวการณของการถวิลถึงอดีตในความหมายของสินคา   
ซ่ึงทําใหคนหลวงพระบางปจจุบัน ‘เห็นคณุคา’ ของมรดก แต ‘คุณคา’ ดังกลาวในปจจุบันหลายกรณี
กลับมีความหมายที่แตกตางจาก ‘คุณคา’  แบบเดิมของบรรพชนในอดตี    

หลวงพระบางจึงกลายเปนพืน้ที่ทางสังคม  ของผูคนที่ถูก ‘ทุน’ ผลักดันใหเดนิเขาไปหา
รูปทรงของอดีต  แตในขณะเดียวกัน ‘ทุน’ กลับทําใหผูคนเดินออกจาก ‘ฮีตคอง’ ซ่ึงเปนเนื้อหาหรือ
แนวปฏิบัติทีด่าํเนินมาจากอดีต  อาทิ การเก็บคาเขาชมวดัวาอาราม  ซ่ึงทุนไดยึดโยงภาครัฐ ชุมชน 
และวดั เขามาเปนผูมีสวนไดรับผลประโยชนจากคาเขาชม  แตผลประโยชนดังกลาวกลับทําใหภาครฐั  
ชุมชน วดั แมแตพระลูกวัดดวยกนัเกดิความแปลกแยก และบาดหมางระหวางกนั นอกจากนี้ทนุยังกดดนั
ใหเกดิปรากฏการณขยับยายถ่ินของคนหลวงพระบางรุนเกา ออกจากเรอืนของตนที่อยูในเขตอนุรักษ
มรดกวัฒนธรรม ทําใหโครงสรางทางสังคมในเขตดังกลาว ซ่ึงเปนเขตใจกลางของการทองเที่ยว
เปลี่ยนแปลงไป  และสงผลตอวิถีสังคมวัฒนธรรมของหลวงพระบาง ‘ปจจุบัน’ ที่ตองแปลกแยก                
ไปจาก ‘อดีตกาล’ อยางเลี่ยงไมได  

ประการสําคัญ  ระบบของธุรกิจการทองเทีย่วที่ถวิลถึงอดตี  ไดกดดันใหเกิดการตอสูชวงชิง
เพื่อครอบครอง และสรางความเหนือกวาใน ‘อดีต’ ระหวางกันของผูคนในสังคม  ซ่ึงในบริบท
ดังกลาว ราชอาณาจักรและราชอดีตจึงไดเขามามีบทบาท  ตอการเปนกลไกสําคัญในการตอสูชวงชิง
ทางธุรกิจ  ที่ไดอางถึงความเปนของแทของอดีต ซ่ึงมักจะเรียกกลับความเปน ‘ราชอดีต’  ขึ้นมารองรับ
ในมิติตาง ๆ ซ่ึงปรากฏทั้งในสวนของนักธุรกิจราชนิกุล  ที่ไดเชื่อมโยงอดีตของตนมาใชตอสูกับ 
นักธุรกิจรายอืน่ รวมถึงกรณศีิลปนและนักประดิษฐที่ตองการ ‘ประดิษฐ’ ความเปน ‘ราชศิลปน’ 
ใหกับตนเอง  แมวากําลังอยูในยุคสมัยของ ‘รัฐชาติสังคมนิยม’ ก็ตาม  ทั้งนี้  เพราะวาการทองเที่ยว 
‘มรดกวัฒนธรรม’ ไดสลายพรมแดนของการเปนคูตรงกันขาม  ระหวาง ‘ราชศิลปะ’ กับ รัฐชาติสังคม
นิยม (ในบางกรณี) ในทางตรงกันขาม  การแสดงออกของภาครฐัก็สะทอนถึงการยอมคนืดีกบัราชอดตี 
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(อยางมีขอบเขต) อาทิ การออกหนังสือ ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ ของคณะกรรมการ
แหงชาติลาว ที่อธิบายถึงมรดกอันลํ้าคาของเมืองมรดกโลก  อยางมีความสัมพันธกับกษัตริยองคตาง ๆ 
ทั้งในสมัยรัฐจารีตและราชอาณาจักร 

หลวงพระบางในบริบทของการทองเที่ยว จึงเปนพืน้ที่ทีถู่กเปดรับอดีตที่หลากหลาย   
ที่มีความหมายตอเวทกีารทองเที่ยว (อยางกล่ันกรอง) ขึน้มาจัดวางไวในพื้นทีห่ลวงพระบางปจจุบนั  
แตในทางตรงกันขาม  บริบทของการทองเที่ยวก็พรอมทีจ่ะเบยีดขับ  ส่ิงที่เปนคูปฏิปกษกับการ
ทองเที่ยว และกฎระเบยีบของมรดกโลก  แมวาส่ิงดังกลาวจะเปน ‘มรดก’ ที่สืบทอดมาจากอดีต 
ของเมืองหลวงพระบางก็ตามที  กรณีรานขายเฝอของจันสมกับภรรยา รวมทั้งตลาดดารา และแมแต
โรงหมอเกา สะทอนถึงประเด็นดังกลาวไดคอนขางชัดเจน  
  อยางไรก็ตาม  ภายใตพลวัตของการทองเที่ยว  ที่ทําใหเกิดปรากฏการณของการเปลี่ยนแปลง 
ทางสังคม โดยเฉพาะการขยบัถ่ิน ซ่ึงทําใหโครงสรางทางสังคมผันแปรไปจากเดิม  อันนํามาซึ่งวิกฤต
ทางประเพณวีฒันธรรมที่ถูก  ‘ตรึงรูปแบบ’  ใหคงอยูภายในตัวเมืองอนรัุกษดังที่ไดกลาวไวในสวน
ของเนื้อหา  ผูวิจัยกลับเหน็วา เมื่อพิจารณาในทางยอนกลบั กลับเปนปรากฏการณของการสลับคูการ
บริโภคในสิ่งที่แตกตาง  ระหวาง ‘ทองถ่ิน’ ที่ผูกพันกับอดีต กับ ‘โลกาภิวัตน’ ที่สัมพันธกับความ
ทันสมัย  กลาวคือ  ในขณะที่นักทองเที่ยวจากตางถ่ิน โดยเฉพาะชาวตางประเทศที่ทะลักเขามา
ทองเที่ยว  เพื่อบริโภคการถวลิถึงอดีต  ผานมรดกประวัตศิาสตรและวฒันธรรมของคนหลวงพระบาง  
แตขณะเดยีวกนั คนทองถ่ินหลวงพระบาง กลับใชโอกาสเดียวกันนี้ ‘บริโภคความทันสมัย’ จาก
สภาวะของโลกาภวิัตนที่เคล่ือนเขาสูหลวงพระบาง ซ่ึงสะทอนผานในกรณีของ  การปรับระบบการ 
ทํามาหากิน และสังคมวัฒนธรรมที่สัมพันธกับนักทองเที่ยว  และโดยเฉพาะกรณีการขยับยายถ่ิน
ออกไปสรางเรือนหลังใหมแบบ ‘วิลลา’ รูปแบบทันสมยัของคนในเขตมรดกโลก  ที่ไดปลอยเรือน 
‘หลังเกา’ ที่ถูกขึ้นบัญชีมรดก ซ่ึงถูกตรึงรูปแบบไวดวยกฎระเบยีบมรดกโลก แตกลับกลายเปนสิ่งเกา
ที่คนตางประเทศถวิลหา  
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พิธีกรรมบุญปใหม พ.ศ.2549 : พื้นที่แหงการ ‘ร้ือฟนและประดิษฐสราง  
ประเพณีพิธีกรรม’ ของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’  

   
 ระหวางป พ.ศ.2494-2499 อาชัมโบลท (Archaimbault) ไดเขาไปศึกษาพิธีกรรมประจําปที่
สําคัญของคนลาว ที่หลวงพระบาง เชียงขวาง เวยีงจนัทน และจําปาสกั  เขาไดเริ่มตนงานศึกษา
ดังกลาวที่ ‘บุญปใหมหลวงพระบาง’ ใน พ.ศ.2494  และไดอธิบายวา ‘โครงสรางพิธีกรรมบุญปใหม
เมืองหลวงพระบาง’  มีความสัมพันธกับจักรวาลวิทยาการกําเนิดของคนลาวกับคนขา  พุทธศาสนา 
และอํานาจของกษัตริยแหงหลวงพระบาง  จักรวาลวิทยาดังกลาวสัมพนัธกับตํานานการกําเนดิของคน
ในตอนเหนือของลาวกับเวยีดนาม ที่ออกมาจากน้ําเตาใบเดียว แตวิธีการออกมาจากน้ําเตาแตกตางกัน 
จึงทําใหพวกเขากลายเปนคนลาวกับชาวขา ซ่ึงมีวิถีสังคมแตกตางกนัดวย  อาชัมโบลทไดอธิบาย
ความสัมพันธของคนลาวกบัชาวขา  ตามพงศาวดารลานชางวา ชาวขาเปนคนพื้นถ่ินของพื้นที่ แตได
ถูก ‘ลอคํา’ โอรสองคโตของขุนบรมราชาธิราช นําชาวลาวขับไล แลวสถาปนาอาณาจกัรของลาวขึ้น 
ณ พื้นที่เดิมของชาวขา  ซ่ึงก็คือเมืองหลวงพระบางปจจบุัน   

 จากมูลเหตุขางตน  อาชัมโบลทไดวิเคราะหวา  ความทรงจําเพื่อการยอมรับเกี่ยวกับ
ความชอบธรรมในการชวงชงิพื้นที่  ไดถูกนํามาเนนย้ําในพิธีกรรมบุญปใหม  ซ่ึงหวัหนาชนเผาเขามา
ทําพิธีกรรมรวมกับกษตัริยหลวงพระบาง1 นอกจากนีเ้ขายังไดอธิบายถึงปูเยอและยาเยอวาเปนตวัละคร
สําคัญในพิธีกรรมบุญปใหม  ที่สะทอนใหเห็นการเชื่อมโยงตํานานการกําเนิดขางตนเขามาบรรจุไวใน
พิธีกรรม นอกจากนี้ความเชือ่ดังกลาวยังถูกผนวกเขามาเปนสวนประกอบในพุทธศาสนาแหงหลวง
พระบาง และอยูเบื้องหลังการฟอนรําของหุนหนากากผบีรรพบุรุษในพิธีกรรมบุญปใหม เพื่อบนัดาล
น้ําและความอุดมสมบูรณใหกับแผนดนิ ดังนั้น โครงสรางพิธีกรรมบุญปใหมของเมืองหลวงพระบาง 
จึงผสานสัมพันธระหวางความเชื่อแหงพุทธศาสนา กับจักรวาลวิทยาการถือกําเนิดของคนลาวและชาวขา  

 

                                                        
1  อาชัมโบลทไมไดบงชี้วาเปนพิธีกรรมอะไร  แตผูวิจยัคาดวา อาชัมโบลทนาจะหมายถึง

พิธีถวายหมากหมั่นหมากยนื และการทําพธีิรับเคราะหกรรมแทนกษัตริย ของหัวหนาเผากะสัก            
ซ่ึงเรียกวา “พระยากะสัก” หรือ “เพียกะสกั” ดังที่ผูวิจยัไดนําเสนอไวในบทที่ 2 
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หุนหนากากปูเยอยาเยอเปนตวัแทนของความทรงจาํจากอดีตกาล โดยมกีษัตริยเปนผูกํากับดแูล  ซ่ึง
กษัตริยไดใชพืน้ที่พิธีกรรมบุญปใหมเปนสวนหนึ่งในวิถีการปกครองหลวงพระบางไปพรอมกัน1  

อีก 4 ทศวรรษถัดมา คือ ป พ.ศ.25362 แทรนเกิลล (Trankell) ไดเขาไปศึกษาบุญปใหมเมือง
หลวงพระบาง เธอศึกษาผานมุมมอง ‘ความทรงจําทางสังคม’  ที่สัมพันธกับคน พื้นที่ เวลา จักรวาล
วิทยา และชวงสมัยประวัติศาสตรที่แตกตาง เธอไดเสนอขอคนพบไวในบทความเรื่อง “Royal  Relics 
: Ritual and  Social  Memory  in  Luang Prabang”  วา  พิธีกรรมบุญปใหมหลวงพระบาง (ใน พ.ศ.
2536) อยูในชวงเวลาจนิตนาการใหม ของรฐัชาติสังคมนิยมลาว ที่ไดกําหนดใหหลวงพระบางเปน
เมืองทองเที่ยวทางวัฒนธรรม จึงมีนักทองเที่ยวเขามาทองเที่ยว  เมืองประวัติศาสตรและวัฒนธรรม         
ในบริบทดังกลาว พิธีกรรมบุญปใหมจึงกลายเปนพื้นทีข่องการเชื่อมโยงระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’  
และไดผลักดนัใหอํานาจรัฐเรียกกลับ ‘ราชอดีต’ ที่เคยเปนคูตรงกันขามกับแนวทางสังคมนิยม                 
ใหหวนกลับมาคืนดีกันดวย3  
 การศึกษาของ อาชัมโบลท กับ แทรนเกิลล สะทอนใหเหน็วา บุญปใหมเมืองหลวงพระบาง 
ดํารงอยูในลักษณะที่ยึดโยงกับ ‘อดีต’ และ ‘ปจจุบัน’ ของแตละบริบท บุญปใหมจงึมีความสัมพันธ
กับความทรงจาํทางสังคม ซ่ึงไดถูกใชเปนประโยชนทางการเมืองการปกครองในสมัยราชอาณาจักร  
และรองรับการทองเที่ยวในสมัยรัฐชาติสังคมนิยม ที่แทรนเกิลล วิเคราะหวา  ไดสงผลใหเกิด  
‘การคืนดกีัน’ ของสิ่งที่เคยเปนคูตรงกันขาม ระหวางราชอดีตกับรัฐชาติสังคมนิยม  

ผูวิจัยเห็นดวยกับแนวทางการวิเคราะหบุญปใหมผานมุมมอง “ความทรงจําทางสังคม” ของ
ทั้งสองทาน และไดใชเปนฐานในการทําความเขาใจปรากฏการณบุญปใหม พ.ศ.2549  ซ่ึงหลวงพระบาง
อยูในเงื่อนไขของการเปนเมอืงมรดกโลกทางวัฒนธรรม และการทองเที่ยวเพื่อบริโภคอดีตที่ระเบดิตัว
หลังจากหลวงพระบางถูกขึน้บัญชีเปนเมอืงมรดกโลกทางวัฒนธรรม ใน พ.ศ.2538 เปนตนมา ได 

                                                        
1 Archaimbault, Charles.    “Religious Structures in  Laos,”  in   The Journal of The Siam 

Society.    1964.    p. 57-74. 
2 แทรนเกิล ไดใชพิธีกรรมบญุปใหมเมอืงหลวงพระบาง พ.ศ.2536 เปนหนวยในการวเิคราะห 

(Unit of Analysis) ซ่ึงในชวงปดังกลาวนี้ หลวงพระบางไดตกอยูในบรบิทของการทองเที่ยวสากลแลว 
และกําลังอยูในชวงสําคัญที่กรมพิพิธภณัฑและวัตถุโบราณ และคณะทํางานของภาครัฐกําลังเรง
ผลักดันหลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม ซ่ึงไดรับการขึ้นบัญชีในอกี 2 ปถัดมา  

3 Trankell, Ing-britt.    “Royal  Relics : Ritual and  Social  Memory  in  Luang Prabang,”  
in Laos : Culture and Society.    1999.    p. 191-213. 
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สงผลตอการเปลี่ยนแปลงความหมายของพืน้ที่และโครงสรางของ ‘คนหลวงพระบาง’  จาก
การขยับยายถ่ินของคนเกา  และการอพยพเขามาเปนคนรุนใหมของ ‘คนอื่น’  พวกเขาไดกลายเปน
สวนผสมใหมในพื้นที่ทางสงัคมของเมืองหลวงพระบางปจจุบัน และไดกลาย ‘ตัวละคร’ ชุดใหม              
ที่ถูกนําเขามาผนึกไวในพืน้ที่พิธีกรรมบุญปใหมทั้งโดยตรงและโดยออม กอปรกับอํานาจรัฐ                   
การทองเที่ยว และมรดกโลกไดเขามามีสวนรวมในการกาํหนดและกํากบั สงผลตอการปรับเปลี่ยน
รูปแบบ และความหมายของพิธีกรรม ใหแตกตางไปจากบุญปใหมในกรณีศึกษาของอาชัมโบลท
กับแทรนเกิล  พื้นที่พิธีกรรมบุญปใหมในปจจุบัน (พ.ศ.2549) จึงกลายเปน ‘พื้นที่แหงการประดิษฐ
สรางประเพณพีิธีกรรมใหม’ ของรัฐชาติสังคมนิยมลาว  ดงันี้ 
  1. วัน เวลา พืน้ที่ และผูคน :  ราชธานีแหงความทรงจําและการหวนคนืสูอดีตกาล  

 2. ขบวนแหบญุปใหม: ‘ฉาก’ แหงการชวงชิงความหมายและประดษิฐสราง                 
ความทรงจําใหมทางสังคม  

 3. นางสังขาน :  ธิดาพรรครัฐ และศูนยกลางพิธีกรรมบุญปใหมปจจุบนั  
 4. สรงน้ําพระบาง : การชวงชิงความหมายพื้นที่พิธีกรรมและการจับจองที่แตกตาง 
 5. สรุป  

 
วัน เวลา พื้นที ่และผูคน :  ราชธานีแหงความทรงจําและการหวนคืนสูอดีตกาล  

 
บุญปใหมหลวงพระบาง เปนพิธีกรรมที่ผูกพันกับ ‘รอยตอ’ ของเวลาแหงการเปลี่ยนผาน

จากปเกาไปสูศักราชใหม  ยดึโยงกับพืน้ทีก่ายภาพที่สัมพันธกับแนวการไหลของสายน้ําโขง สวนบน
กับสวนลางของเมือง ซ่ึงเรียกวา “หัวเมือง” กับ “หางเมือง” และ ‘ภูสี’ ที่เปนแกนกลางทางกายภาพ
ของพื้นที่  ดังนั้น แมวาบริบททางประวัติศาสตรหลวงพระบางจะผกผันไปอยางไร แตแกนของ
พิธีกรรมบุญปใหมในสวนของ วัน1 เวลา และพื้นที่ กย็ังคงถูกดํารงไวเชนเดิม ตางเพยีง ‘รูปแบบ’ และ 
‘ความหมาย’ ของพิธีกรรมที่ผกผันไปกับเงื่อนไขใหม  โดยเฉพาะในบริบทของโลกาภวิัตน  

สําหรับ ‘วัน’ และ ‘เวลา’ พิธีกรรมที่ถูกตรึงไวกับบุญปใหมหลวงพระบาง  มาตั้งแต    
บรรพกาล คือ ชวงของ “วันสังขานลวง สังขานเนา และสังขานขึ้น” วนัทั้งสามเปน ‘ชวงเวลา’  
แหงการเปลีย่นผานปเกาไปสูปใหม ตามปฏิทินจันทรคติที่กลุมชาติพันธุไทในอุษาคเนยถือปฏิบัติ 

                                                        
 1 ‘วัน’ ในที่นี้หมายถึงวันในพธีิกรรม คือชวงเปลี่ยนผานระหวางปเกากบัปใหมของลาว 
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สืบทอดมาจากบรรพชน ปฏิทินวัดปาโพนเพา1 เมืองหลวงพระบาง ไดใหรายละเอียดถึงวันสังขานลวง 
สังขานเนา และสังขานขึ้น  ซ่ึงกําหนดไวที่แผนหนาปฏิทินวา 

 
“วันสังขานลวง ตรงกับวันแรม 1 ค่ํา เดือน 5 พ.ศ.2549 ตรงกับวันที่ 14 เมษายน 2006 

เวลา 17 โมง 12 นาที วันสังขานเนา ตรงกับวันแรม 2 ค่ําเดือน 5 พ.ศ.2549 ตรงกับวันที่ 15 
เมษายน 2006  วันสังขานขึ้น ตรงกับวันแรม 3 ค่ํา เดือน 5 พ.ศ.2549 ตรงกับวันที่ 16 
เมษายน 2006 เวลา 10 โมงเชา 28 นาที 12 วินาที เปนวันเถลิงศกปใหมลาว และเปลี่ยน 
จุลศักราช เปน 1368”2  

   
สาธุบุนทัน เจาอาวาสวัดปาโพนเพา ผูคํานวณปฏิทินที่ ‘กําหนด’ ชวงวันพิธีกรรมบญุปใหม 

อธิบายความหมายของคําวา “สังขาน” วามาจากภาษาสันสกฤต แปลวา กาวขึ้น ยางขึน้ หรือกาวขึ้น 
ยายที่ เคล่ือนที่ ในที่นี้ หมายถึงพระอาทิตยเคล่ือนเขาสูราศีใหม จึงเรียกวา “มื้อสังขานขึ้น” ซ่ึงเปนวัน
ขึ้นปใหมในความหมายของคนลาวหลวงพระบาง3  แตในปจจุบัน ‘วัน-เวลา’ ขางตนของบรรพชน
หลวงพระบาง มีความหมายเชื่อมผสานกับปฏิทินการทองเที่ยวของชาต ิ‘เวลา’ และ ‘พื้นที่พิธีกรรม’ 
ของการเปลี่ยนผานป  ไดทาํใหเมืองหลวงพระบางกลายเปนศูนยกลางการแสดงออกใน ‘รูปแบบ’ 
ทางวัฒนธรรม ภายใตการกาํกับดูแลของ ‘คณะกรรมการจัดงานบุญปใหม’ ซ่ึงถูกแตงตั้งจากภาครฐั
ระดับทองถ่ิน  มีการกําหนดรูปแบบพิธีกรรมสัมพันธกับการเปนเมืองมรดกโลกทางวฒันธรรม และ
รองรับอุตสาหกรรมการทองเที่ยว นอกจากนี้ ยังมีคนอื่นเขามาเกี่ยวของ อาทิ ภาคธุรกิจเอกชน และ 
นักทองเที่ยวทัง้คนลาวและชาวตางประเทศ  ซ่ึงพวกเขาทัง้หมดตางลวนเปนตัวละครทีไ่ดสราง
ปฏิสัมพันธบนพื้นที่พิธีกรรมบุญปใหม  ทีสั่มพันธกับการจับจองของแตละคน 

                                                        
 1 คนหลวงพระบางไดยดึวันตามปฏิทินของสํานักวัดปาโพนเพา ซ่ึงเปนวัดที่เจาอาวาสได
เรียนรูวิธีการคาํนวณปฏิทินมาจากเจาอุปราชเพชราช และถายทอดเปนองคความรูใหกบัเจาอาวาส
และพระสงฆของวัดรุนถัด ๆ มา  เพื่อทําหนาที่เปนผูกําหนดปฏิทินใหกับคนหลวงพระบาง  ตั้งแต
สมัยราชอาณาจักรตราบจนปจจุบัน   
 2 วัดโพนเพา.    ปฏิทินวัดโพนเพา.    2549. 
 3 พระเถระบุนทัน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  ทีว่ัดโพนเพา 
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  6  เมษายน  2549. 
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นายอวน  สิริสัก1 หัวหนาหองการมรดกหลวงพระบาง หนึ่งในคณะกรรมการจัดงานบุญ 
ปใหม ใหทัศนะวา บุญปใหมในป พ.ศ.2549 เปนงานบญุประเพณีที่มคีวามสัมพันธกับหลวงพระบาง 
ในฐานะเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  ดงันั้น เจาแขวงจึงตองแตงตั้งคณะกรรมการจัดงานบุญปใหม2

ขึ้นมากํากับดแูล  บุญปใหมหลวงพระบางจึงถูกเชื่อมโยงกับรัฐชาติและนานาชาติ  ซ่ึงเปนโอกาสอันดี
ที่ภาครัฐจะไดใชโอกาสนี้ร้ือฟน และนําเสนอ ‘มรดก’ ของหลวงพระบาง ในฐานะมรดกของชาติ และ
มรดกของโลก  “เพื่อใหประชาชนลาวและสากลไดเห็นโฉมหนาของหลวงพระบางเมืองมรดกโลก”  
ในพิธีกรรมบญุปใหม  คณะกรรมการจัดงาน จึงไดสราง “รายการเคลื่อนไหวบุญปใหมลาว พ.ศ.2549 
ค.ศ.2006 ที่เมืองหลวงพระบาง”3  และกํากับใหเปนจริงในเชิงปฏิบัติ   

รายการเคลื่อนไหวบุญปใหมขางตนไดถูกทําให ‘ศักดิ์สิทธิ์’ ดวยการลงนามโดย เจาเมือง
หลวงพระบาง ในฐานะประธานคณะกรรมการ  สวน วนั เวลา และพืน้ที่ของพิธีกรรมบุญปใหมเดิม 
ไดถูกภาครัฐเขียนความหมายใหมครอบทบัลงไป  ในวนั เวลา และพืน้ที่ดังกลาว  นอกจากนี้ 
กําหนดการทีถู่กกํากับดวยการลงนามโดยเจาเมืองหลวงพระบาง  ไดถูกสงไปยังผูรับผิดชอบในแตละ
กิจกรรมที่ปรากฏในกําหนดการ และถูกแจกจายไปทัว่เมือง  โดยเฉพาะในจุดที่มีนกัทองเที่ยวและ
นักขาวพักอาศยั  อาทิ เรือนพกั รานอาหาร สํานักงานบรษิัททองเที่ยว เพื่อใหผูประกอบการไดรับรู  
และสามารถอธิบาย ‘กําหนดการที่เปนทางการ’ ใหกับนกัทองเที่ยวและนักขาวไดอยางถูกตอง ซ่ึง
พวกเขาจะไดไมตกหลนเหตุการณสําคัญของบุญปใหม  ขณะเดียวกันกําหนดการเดยีวกันนี้ ก็ถูก
เผยแพรในเอกสารการทองเที่ยวระดับชาต ิเพื่อเชิญชวน “แขกตางดาวทาวตางเมือง” เขามารวม
พิธีกรรมบุญปใหมเมืองหลวงพระบาง  จนดูประหนึ่งวา ‘บุญปใหมหลวงพระบาง’ ไดกลายเปนพืน้ที่
พิธีกรรมของชาติและของโลกไปพรอมกนั  
 
 

                                                        
1 อวน สิริสัก  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงานมรดก

หลวงพระบาง เมืองหลวงพระบาง เมื่อวนัที ่31 กรกฎาคม  2549. 
 2 องคประกอบของคณะกรรมการจัดงานบญุปใหมประกอบดวย หวัหนาฝายตางๆ ของ
แขวง ผูอาวุโส ผูนําชุมชน ตวัแทนศาสนา และผูมีความรูดานประวัติศาสตรวัฒนธรรม โดยเจาเมือง
หลวงพระบางเปนประธานคณะกรรมการ   
 3 ดู “รายการเคลื่อนไหวบุญปใหมลาว พ.ศ.2549 ค.ศ.2006 ที่เมืองหลวงพระบาง”   
ในภาคผนวกวทิยานิพนธ 
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ขบวนแหบุญปใหม : ‘ฉาก’ แหงการชวงชงิความหมายและประดิษฐสรางความทรงจําใหมทางสังคม  
 

ดังที่ไดกลาวมาเบื้องตนวา วนั เวลา และพืน้ที่ ที่เปนแกนกลางของบุญปใหมหลวงพระบาง 
ทั้งในอดีตกาลและปจจุบนักาล คือ “มื้อสังขานเนา” กับ “มื้อสังขานขึ้น” หรือวันสุดทายของปเกากบั
วันเริ่มตนของปใหมตามลําดบั  โดยสัมพันธกับพื้นที่วดัมหาธาตุราชวรวิหาร (วัดธาตนุอย) เปน
ศูนยกลางหางเมือง กับวัดเชียงทอง เปนศูนยกลางหวัเมือง และถนนสายกลางเมืองเปนเสนทางเดิน
เชื่อมตอระหวางวัดทั้งสองในวันสังขานเนา กับวันสังขานขึ้น  

สําหรับปใหมป  พ.ศ.2549  “มื้อสังขานเนา”  ตรงวันที่ 15 เมษายน สวน  “มื้อสังขานขึ้น” 
ตรงกับวันที่ 16 เมษายน  ซ่ึงเวลา พื้นที่ ตวัละคร และกิจกรรมไดถูกระบุไวใน “รายการเคลื่อนไหว
บุญปใหมเมืองหลวงพระบาง พ.ศ. 2549  ค.ศ. 2006”  อยางชัดเจน หวัใจสําคัญของทั้งสองวัน คือ 
“การแหวอ” ซ่ึงคนหลวงพระบางดั้งเดิมเรียกควบคูกับการ  “แหหวัเมอืงหางเมือง”  ดวยเปนการแห
เชื่อมไป-มา ระหวางศูนยกลางสวน ‘หัว’ กับ ‘หาง’ ของเมือง แตในระยะหลังไดมีการใหความหมาย
ที่แตกตาง ขบวนแหเดยีวกันนี้ จึงมักถูกเรยีกวา “การแหบญุปใหม” และ “การแหนางสงัขาน”   
 

                   
                 ที่มา : สํานักงานมรดกหลวงพระบาง 
 
ภาพประกอบ  15  แผนที่แสดงตําแหนงหวัเมือง (ดานขวาซึ่งเปนรูปปลายแหลม) หางเมือง (ดานซาย)  
      และเสนทางสายกลางเมือง ที่ใชเปนพืน้ทีแ่หบุญปใหม 
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การแหในวันสังขานเนาเรียกวา “แหวอขึน้” คือแหจากหางเมือง (วัดธาตุนอย) ขึ้นไปยัง   
หัวเมือง (วดัเชยีงทอง)  สวนวนัสังขานขึ้น แหจากวัดเชยีงทองลงมายังวัดธาตุนอย จึงเรยีกวา “แหวอลอง” 
หรือ ลองลงตามทิศทางการไหลของสายน้ําโขง การแหทั้งสองวันจะเริ่มขึ้น เวลา 13.30 น.  
องคประกอบทุกอยางในขบวนแหไมแตกตางกัน ตางเพยีงการสลับจุดเริ่มตนและทิศทางของขบวน  
แตไมวาจะเปนการแหวอขึน้หรือวอลอง ขบวนแหในแตละวัน ก็ไดทาํใหเสนทางสายกลางเมือง  
ชวงระยะที่เชือ่มตอระหวางวัดธาตุนอยกบัวัดเชยีงทองความยาว 1.6 กิโลเมตร เปนเวทีของการผลิต
สรางความทรงจําใหม ของ ‘คนหลวงพระบางปจจุบัน’ ภายใตเงื่อนไขของรัฐชาติและบริบทของ
กระแสโลกาภวิัตน ดังนั้น ‘ขบวนแหวอ’ จึงเปน “ฉาก” สําคัญในการทําความเขาใจบุญปใหม   
หลวงพระบางในปจจุบนัสําหรับงานวจิัยเร่ืองนี้  ดังนี ้
  1. ‘โหมโรง’ : ชวงเชาวนัสังขานเนา  ชีวิตคนหลวงพระบางคือการเตรียมตัวเขา ‘ฉาก’ 
ขบวนแหบุญปใหม  

  ชีวิตคนหลวงพระบางในชวงเชาของวันสงัขานเนาโดยภาพรวม คือการเตรียมตัวเพือ่
เขาฉากการแหวอขึ้นในเวลา 13.30 น.  บรรยากาศของเมืองหลวงพระบางจึงดูประหนึ่งวา กําลังโหม
โรงกอนเขาฉากการแหวอในชวงบายอยางเดนชัด ไมวาเจาหนาที่รัฐการ พระภกิษุสงฆ สามเณร 
นักเรียน นักศกึษา ประชาชนบรรดาเผา พวกเขาตางลวน ‘ถอนตัว’ ออกมาจากชวีิตประจําวนั เพื่อเปน  
‘ตัวละคร’ เขาขบวนแห ตามจินตนาการของคณะกรรมการจัดงาน ที่วางจินตนาการแหงความหมาย
ใหมในการแหบุญปใหม ผานกําหนดการของภาครัฐ  ที่ครอบทับลงบนพื้นที่ เวลา และ ‘นาม’ ของ
การ ‘แหวอ’ ของคนหลวงพระบางที่สืบทอดมาจากบรรพชน  ซ่ึงสาธุใหญคําจันไดใหทัศนะกับผูวจิัย
วา การแหวอปจจุบันมีความหมายทีแ่ตกตางจากการแหวอในอดีตกาล 

  อยางไรก็ตาม สาธุใหญ ไดกลาวถึงความหมายของวันสังขานเนาที่เชื่อมตอกับ
พิธีกรรมบุญปใหมวา คําวา “เนา” แปลวา “อยู”  ดังนัน้คําวา “สังขานเนา” จึงหมายถึงวันที่การเคลื่อนยาย
ของวันหยุดนิ่ง เพื่อเตรียมตัวเคลื่อนไปสูปใหมในวันรุงขึ้น ซ่ึงเปนวัน “สังขานขึ้น” สองวันนี้จึงเปน ‘วัน’ 
ของการเปลี่ยนผานศักราชจากเกาสูใหม  และดวยลักษณะพิเศษของพื้นที่เมืองหลวงพระบาง ที่ทอดยาวไป
ตามสายน้ําโขง และ ‘หัวใจสําคัญ’ ของเมืองหลวงพระบางคือพุทธศาสนา ดังนั้น คนหลวงพระบางจึง
เชื่อมโยงพุทธศาสนากับพื้นที่เขาหากัน จัดใหวนัสังขานเนากับสังขานขึน้มีพิธีกรรมแหวอพระราชาคณะ
ประจําวดัหลวง เพื่อใหพระเถระ ภิกษุสงฆ สามเณร และประชาชนเยีย่มเยือนกนัระหวางเขตหวัเมือง
กับหางเมือง ภายใตการนําพาของขบวนแหวอพระราชาคณะประจําวดัหลวง จึงเรยีกบุญปใหมอีกนาม
วา “บุญแหวอ” และเรียกขบวนแห ‘หัวเมอืงหางเมือง’ วา ‘การแหวอ’ โดยการ ‘แหวอข้ึน’ เปนการแห
จากหางเมืองขึน้ไปยังหัวเมือง  แหในวนัสังขานเนา  สวนการ ‘แหวอลอง’ เปนการแหสลับจากหัว
เมืองลงหรือ ‘ลอง’ มายังหางเมืองในวันสงัขานขึ้น  แตไมวาจะเปนการแหวอขึน้หรอืวอลอง จะตองมี
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ปูเยอยาเยอ พรอมกับสิงแกวสิงคําเปนผูเดนินําหนาขบวนทั้งหมดเสมอมา ดวยทานเปนผีบรรพบุรุษ         
ผูเคยเดนินาํทางขุนบรมลงมาจากเมอืงฟา และทานอยูในราชธานแีหงนี ้เพื่อดแูลกษัตริยและประชาชน
ตั้งแตสมัยขุนลอ  ตอมาทานไดกลายเปนเทวดาหลวงแหงพุทธศาสนา  จึงยังคงทําหนาเดนินําหนา
ขบวนแหวอพระราชาคณะ เพื่อแสดงถึงการปกปองคุมครองพุทธศาสนาและบรรดาลูกหลานที่เปน
พุทธศาสนิกชน  ‘ขบวนแหวอ’ จึงกลายเปนหัวใจสําคญัของบุญปใหม และมีความศักดิ์สิทธิ์ดวย
องคประกอบขางตน1 

  สําหรับวันสังขานเนากับสังขานขึ้นในปจจุบัน ที่กิจกรรม ‘การแหวอ’ ยังคงเปน
หัวใจสําคัญของบุญปใหมเชนกันกบัอดีต แตความหมายและนัยยะของการแหกลับเนนความโดดเดน
ใหกับ ‘นางสังขาน’ ขณะที่ขบวนแหโดยรวมก็ไดกลายเปนเวทีของการประดิษฐสรางประเพณี
วัฒนธรรม  ที่สัมพันธกับการเปนเมืองมรดกโลก การทองเที่ยว และอุดมการณของรฐัชาติ โดยมีการ
จัดวางตวัละครชุดใหมที่ไมไดสัมพันธกับผูคนในหวัเมืองและหางเมืองมาเขารวมขบวนแห  อีกทั้งยัง
มีการเปลี่ยนแปลงลําดับและความหมายของขบวนแหที่สืบทอดจากบรรพกาล ซ่ึงศูนยกลางคือ            
พุทธศาสนาและหัวใจสําคญั คือพระราชาคณะเปนสิ่งใหม   

  คําส่ังของเจาเมืองหลวงพระบาง ไดสงผลตอการจัดใหเกิดขบวนแหวอ ประกอบดวย 
24 ขบวนยอย  คําส่ังดังกลาวไดสงผลเชิงอํานาจในการผลักดันใหผูคนและหนวยงานตาง ๆ เตรียมการ
เขาสูขบวนแหตาม ‘หนาที’่ ที่ไดรับมอบหมายจากตวัแทนภาครัฐ ในขณะเดียวกนัก็เปนการเปดพืน้ที่
ใหมใหกับคนหลวงพระบาง ไดยอนคนืสูมิติอดีตกาลแหงราชธานีหลวงพระบาง ซ่ึงเงือ่นไขทั้งสอง
สวนไดผลักดนัใหชวงเชาของเมือง  กลายเปนหวงเวลาของการโหมโรง  เพื่อเขาฉากขบวนแหวอขึน้
ในชวงเวลาบายวันของวันเดยีวกัน ดังกลาวขางตน 

  นายลึก สิงคําตัน ผูอํานวยการโรงเรียนวิจติรกรรมหลวงพระบาง กับคณะครู 
นักศึกษาตกแตงรถนางสังขาน ที่มี ‘มหิงส’ หรือตัวควาย พาหนะของนางสังขานประจําปยืน
ตระหงานอยูบนกระบะรถหกลอ  ที่ถูกประดับประดารถอยางวิจติรพิสดาร  สมกับความยิ่งใหญในการ
จัดประกวดและไดมาซึ่ง นางสังขาน  ความอลังการของรถสะทอนใหเห็นความสําคญัสูงสุดของนาง
สังขาน  ตั้งแตคร้ังแรกที่มองเห็นรถคันดังกลาว   

 
 
 

                                                        
 1 พระภิกษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, 
ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 9 เมษายน 2549.   
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  นางสาวที่ไดรับคัดเลือกใหถือธงชาติ ธงศาสนา ธงมรดกโลก และปายคําขวัญตางๆ 
12 นาง เตรียม ‘แตงกาย’ ดวยชุดลาวลุม ลาวสูง และลาวเทิง  คณะบรวิารเทวดาหลวง และ มิสเตอร 
ฟรานซิส ตัวแทน UNESCO จัดหารถกระบะเล็กใหกับคณะเทวดาหลวง ที่กําลังซักซอม ‘เลนหุน’ 
ดวยการฟอนและเชิดในโบสถวัดอาฮามตั้งแตเชา ขบวนผูอาวุโสที่ไดรับการเชิญชวนใหเขารวม 
ขบวนแห  กําลังจัดเตรียมขนัดอกไมและน้ําสรง ขณะที ่‘พระพุทธรูป’ ซ่ึงเปนครั้งแรกที่ถูกนําเขารวม
ขบวนแห กไ็ดถูกจัดเตรยีมขบวนรถเชนกันกับรถวอพระเถระ  รวมไปถงึพระสงฆสามเณร และ 
ขบวนหามหมออุบัง ตางลวนขะมักเขมนเตรียมตัวเพื่อเขารวมขบวนแหที่ตนรับผิดชอบตั้งแตเชา   

  รานเสริมสวย รานใหเชาชดุซาระบับ และชุดนางแกว ในเขตตัวเมืองหลวงพระบาง 
กลายเปนศนูยรวมของบรรดาเด็กหญิงและเด็กสาวลาวลุมจํานวนมาก  ที่มาตกแตงเรอืนกาย ใหกลาย
รางเปนตัวละครยอนอดีตแหงราชธานี ตามบทบาทหนาที่ของนางแกวและนางวอในขบวนแห  ขณะที่
บรรดาเด็กสาวเผามงในเขตเมืองหลวงพระบาง ก็เขาไปรอแตงหนาทําผมในรานเสริมสวย กอนจะรบี
เดินทางไปแตงกายดวยชุดประจําเผา  ที่แมคาเครื่องแตงกายมงจากแขวงเชียงขวางนํามาใหเชาใน
ชุมชนของพวกนาง   

  ลี ยาง เด็กสาวเผามง แมคาผาแซวแหงบานปองคํา ผูชวยงานสนามในชมุชนมง 
แหงเมืองหลวงพระบางของผูวิจัยกลาววา บรรดาเด็กสาวและเด็กหญิงเผามง กระตือรือรนที่จะได 
เขารวมขบวนแหวอ แมวา พวกเธอจะตองจายเงินคาแตงหนา และคาเชาชุดคนละเกือบ 1 แสนกีบ
โดยประมาณ แตพวกนางและพอแมก็พอใจ ในโอกาสสาํคัญที่บรรดาลูก ๆ จะไดสวมใสชุดชนเผา 
ในเขตเมืองของคนลาวลุม หาไมแลวจะตองพาลูกหลานมงเหลานี้  ขึ้นไป ‘แตงกาย’ ชุดมงในชวง 
บุญกินเจยีงทีห่มูบานบนดอยสูง ซ่ึงไมมีคนอื่นไดเห็นเหมือนกับการสวมใสชุดมงเขารวมขบวนแหวอ
ในเมืองมรดกโลก ดังนั้น แตละปจึงมีเดก็หนุม เดก็สาวเผามงเสนอตัวขอเขารวมขบวนแหบุญปใหม
อยางคับคั่ง  ไมตางจากพอแมยุวธิดาชาวลาวลุมที่เฝารอวนัแหวอขึ้น-วอลอง เพื่อจะไดมีเวทใีหลูกสาว
ตัวนอยไดสวมใสชุดซาระบับและควานหมอ เขารวมขบวนแหในฐานะ ‘นางวอ’  

 2. วัดธาตุนอย : ปฐมบทการแหวอขึ้นในกระแสโลกาภวิตัน  
  “วัดธาตุนอย” ศูนยกลางของหางเมืองในอดีต แตในวนันีม้ีความหมายในฐานะของ

การเปน ‘จุดเริม่ตน’ ของขบวนแหมากกวาความหมายของศูนยกลางในอดีต วัดธาตุนอยตั้งอยูริมถนน
สายกลางเมือง สวนที่ถูกกําหนดนามวา “ถนนเจาฟางุม”  บริเวณวัดและถนนหนาวัดวันนี้ ไดกลายเปนเวที
ของการจัดวางขบวนตาง ๆ ใหถูกตองตามลําดับของขบวนแหวอในรายการเคลื่อนไหวบุญปใหม 
พ.ศ.2549 และดูเหมือนวามันกําลังจะกลายเปนศูนยกลางใหมของเมือง จากการที่เกือบทุกคนในเขต
เมืองหลวงพระบาง  ตางมุงหนามายังจุดเดียวกัน 
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  เที่ยงตรง นายลึก  สิงคําตัน ไดนํา ‘รถนางสังขาน’  ซ่ึงอยูในขบวนลําดับที่ 15  
มาจอดเทียบทีห่นาบันไดศรสัีตนาคราช ทางขึ้นสูวัดธาตนุอย  จากนั้น รถนางสังขานก็ไดกลายเปน 
‘หลักหมาย’ ใหกับขบวนแหที่อยูลําดับกอนหนาและถัดไป ไดจดัวางตาํแหนงแหงทีข่องตน  โดยใช
รถนางสังขานเปนแกนกลาง   

  รถกระบะ 6 ลอ ถูกประดิษฐสรางใหกลายเปน ‘รถนางสังขาน’  ดวยการเปดประทุน
หลัง ทําโครงสรางสวนหัวเปนรูปเศียรพญานาคยื่นออกมานอกหนารถ ติดแผนไมอัดดานหนาคนขับ  
แตมแตงเปนกรอบปายบุญปใหมดวยศิลปะลายลาว และดอกจําปาโปรยกระจายรายรอบขอความ
ภาษาลาวและอังกฤษ ความวา “สบายดีปใหมลาว Lao Happy New Year”   ขณะทีแ่นวตั้งของปาย             
ณ ขอบซายและขวาเขยีนขอความ “พ.ศ.2549”  และ “ค.ศ.2006” ตามลําดับ   

  พื้นที่สวนกลางของกระบะตัง้หุนจําลอง “มหิงส”  มีโครงสรางทําดวยไมติดกระดาษ
ทาสีดํา ยืนเชิดหนา สวนหลังพาหนะนางสงัขานคนใหมสูงเทียมหวัผูใหญพอดี บนหลังมหิงสยังตั้ง
แทนบัลลังกใหนางสังขาน  พรอมรมขนาดใหญครอบกาํบังแดด พืน้ดานลางปูเสื่อทับพื้นกระบะรถ 
เปนที่นั่งของบริวาร 6 คน หลังคาหัวรถถูกตกแตงเปนฐานวางพานเศียรกบิลพรหม แตงทิวร้ิวผา 
สลับสีรอบตัวรถ สวนทายรถตกแตงเปนหางหงสลายลาว นอกจากรถคันนี้จะถกูตกแตงอยางวิจิตร
พิสดารที่สุดในขบวนแหวอแลว ยังสงใหตําแหนงบัลลังกที่นั่งของนางสังขานสูงจากพื้นดนิถึง 5 เมตร  
ความสูงดังกลาวทําให “นางสังขาน” กลายเปนตัวละครทีโ่ดดเดนกวาใครใน ‘ขบวนแหวอ’ ทั้งหมด     

  แมวาบัลลังกบนหลังมหิงสจะยังวางนางสังขาน  แตรถคันนี้ก็ไดรับความสนใจ 
ทั้งจากคนลาวและชาวตางประเทศกวาทุกสิ่ง ที่กําลังจะถูกนําเขาเปนสวนประกอบของขบวนแห  
พวกเขามกัจะใชพื้นที่ปายหนารถเปนฉากถายภาพตวัเอง  สวนพอแมทีน่ํานางวอตวันอยในชดุซา
ระบับของอดีต ราชนิกุล  และสตรีช้ันสูงแหงราชธานีมารอคอยเขาขบวนแห ก็มกัจะอุมธิดาขึ้น
กระบะรถนางสังขาน ลางคนพยายามใหยวุธิดาขึ้นไปนัง่บนบัลลังก เพื่อถายภาพไวเปนความทรงจํา 
ใหดูเสมือนหนึ่งวาเปน ‘นางสังขาน’ รอนถึงตํารวจในบริเวณนั้นตองรีบออกมาปกปกรักษาบัลลังก 
และกระบะรถนางสังขานไวเปนพื้นที่หวงหามสําหรับเฉพาะธิดากบิลพรหม อยางไรก็ตาม นอกจาก 
รถนางสังขานแลว พอแมยังนําพาธิดา ที่ประดิษฐเรือนกายเปน ‘สตรีราชนิกุล’ ไปถายภาพอิงฉาก 
ตามจุดตางๆ ที่สะทอนถึงอดีตกาล อาทิ บันไดนาคราช หนาพระธาตนุอย ดานขางอุโบสถ และ
หอกลอง ฯลฯ  

  ยิ่งใกลถึงเวลาตามกําหนดการ บริเวณดานหนาและดานในวัดธาตุนอย ยิ่งมีตัวละคร
ที่เตรียมตัวเขาขบวนแหรวมกันเปนกลุมๆ เพื่อรอเขาขบวนใหญ  รวมทัง้กลุมมง ลาวเทิง ไทลุน และ
ผูนอย ซ่ึงมีทั้ง ‘ตัวแทน’ ที่จะเขาขบวนแห และญาติมิตรรวมเผามาใหกาํลังใจ ตัวละครที่เปนชนเผา
นอกพุทธศาสนาเหลานี้ ไดทําใหขบวนแหที่กําลังจะเกดิขึ้น กลายเปนเวทแีหงการประชัน และ
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นําเสนอความหลากหลายทางชาติพันธุของหลวงพระบางไปพรอมกัน นอกจากนั้น แตละเผายังไดรับ
การ ‘จับจอง’ จากนักทองเทีย่ว  โดยเฉพาะ “กอนกําลังเผามง”  พวกเขาไดรับความสนใจมากที่สุด  
มีนักทองเทีย่วมายนืชมและถายภาพพวกเขาไมนอยกวากองเชยีรเผามงดวยกัน  ความโดดเดนของ 
“กอนกําลังเผามง” อยูที่กลุมหนุมสาววัยรุน ซ่ึงปรากฏกายดวยชุดประจําเผา พวกเขาและเธอประดบั
ตกแตงเรือนกายดวยเสื้อ ผา และเครื่องประดับที่มีสีสันสดใส  และเพิม่ความเปนชนเผาดั้งเดิม  
ดวยตะกราสะพายหลัง เสมอืนวิถีชีวิตบนดอยสูง ขณะทีช่ายมงวยักลางคนจะนําเอาแคนน้ําเตามาเปา
บรรเลง พรอมเตนประกอบเปนวงโคงเปนการซักซอม แตผูวิจัยเห็นวา ชายมงเหลานีต้องการ ‘แสดง’ 
อัตลักษณของตนใหกับผูคนที่กําลังรุมลอมจับจองพวกเขามากกวา   

  Carol Wiley นักถายภาพสารคดีวัฒนธรรมชาวออสเตรเลีย เธอไดถายภาพกอนกําลัง
เผามง อยางละเอียด เอาจริงเอาจัง  Wiley ใหเหตุผลถึงความสนใจเผามงเปนพิเศษวา เธอเคยรับรูวา  
มงเปนชาวเขานอกพุทธศาสนา มีถ่ินฐานบนดอยสูง การปรากฏตัวของพวกเขาในขบวนแหบุญปใหม
ของคนลาวลุมที่ขับเคลื่อนดวยเงื่อนไขแหงพุทธศาสนา จึงกลายความนาสนใจที่พวกเขาไดเขามาเปน
สวนประกอบในขบวนแห และทําใหเธอสามารถเก็บภาพคนมงได แมจะไมไดขึ้นไปบนดอยสูง  
ประการสําคัญ ผูวิจัยสัมผัสไดถึงความภาคภูมิใจในความเปนคนมง ที่มนีักทองเที่ยวใหความสนใจ
มากกวากลุมอ่ืน พวกเขาตางสง ‘ภาษามง’ กันเซ็งแซราวกับกําลังอยูในพิธีกินเจยีงที่ชุมชนเดิมบนภสููง 
ขบวนแหบุญปใหมจึงกลายเปนพื้นทีแ่หงการเปดเผยภาพและเสียง ของพวกเขาใหปรากฏในพื้นราบ
ของเมืองมรดกโลก ที่ยึดโยงกับโลกกวางอยางแทจริง  

  ลี ยาง ก็มาใหกําลังใจเพื่อนๆ มงดวย เธอสวมหมวกแกบ็ เสื้อยีนสแขนยาวทบัเสื้อยดื
แขนสั้น และกางเกงยนีสรัดรูปเชนกันกับเสือ้ยืด ลียางกําลังใชกลองดิจิตลัในโทรศัพทมือถือถายภาพ
เพื่อนๆ ที่กําลังถูกรุมลอมจากคนตางชาติ ผูวิจัยสังเกตเหน็วา บางเฟรมของภาพถาย เธอมีเจตนาจะ 
‘เก็บภาพ’ ของคนตางชาติที่กําลังถายภาพเพื่อนของเธอไปพรอมกัน ลียางสงเสียงมง คอนขางดังกวา
ปกติที่ผูวิจยัเคยไดยิน เธอเขามาทักผูวิจยั และแนะนําใหรูจักกับเซง เซียง มงพลัดถิ่นสัญชาติอเมริกัน 
เซง เซียงส่ือสารกับเพื่อนรวมเผาดวยภาษามง แตส่ือสารกับลาวลุมและผูวิจัยดวยภาษาอังกฤษ ดวยเขา
ไมสามารถพูดภาษาลาวลุมได เขาเกิดที่อเมริกา พอของเซง เซียงเปนอดตีนักรบวังเปา ไดหนภียั
การเมืองไปอยูอเมริกาตั้งแตเปลี่ยนแปลงการปกครอง เขาจึงมีทั้งชื่อมงและชื่ออเมรกิัน ปจจุบนัญาติๆ 
ของเซง เซียง ละทิ้งภูดอยลงมาอยูในเมืองหลวงพระบางทัง้ชุมชน เขาจึงถือโอกาสมาเที่ยวงานบุญปใหม
หลวงพระบาง เพื่อพบกับญาติๆ และไดดูขบวน ‘แหชาวมง’ ที่ ‘บุญปใหม’ หลวงพระบาง เขาดีใจมาก
ที่เห็นคนทัว่ไปโดยเฉพาะนกัทองเที่ยวยอมรับและชื่นชมคนมง และดใีจที่คนมงไดเขามารวมขบวน
แหบุญปใหม ซ่ึงทําใหคนมงมีเกียรติสูง เขาไมเคยคิดวา คนมงจะไดรับการยอมรับจากชาวลาวลุมและ
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รัฐบาลลาวมากเชนนี้  มันเปนคนละเรื่องกบัที่เขาเคยรับทราบจากพอแมเมื่อคร้ังที่ยังเปนเด็กวาคนมง 
คือชนเผาที่รัฐบาลลาวเกลียดชัง  

 3. ปฏิบัติการแหบุญปใหมเมอืงหลวงพระบาง  
  “หลีกทางใหนางสังขาน ๆ ๆ !”  
  เวลา 13.30 น. เจาหนาที่ตํารวจผูเดนินําหนา ‘กิมิทาเทว’ี นางสังขานประจําป พ.ศ.

2549 กับบริวาร รองสั่งเบิกทางประชาชนและนักทองเทีย่ว ที่แออัดอยูหนาบันไดศรีสัตนาคราช  
เพื่อรุมจับจองนางสังขานคนใหม จนไมอาจจะเยื้องกายไปยังบัลลังกบนหลังมหิงสไดอยางสะดวก  

   กิมิทาเทวแีละบริวาร ปรากฏกายในชุด ‘ซาระบับ’ ที่งามสงา และเครื่องประดับที่
วิจิตรอลังการสูงคา  เธอเปนตัวละครผูถือกําเนิดจากเคาเรือ่งในตํานานพญากบิลพรหม  และไดถูก
ยกระดับใหโดดเดนที่สุดในขบวนแหและบุญปใหม ตั้งแตการประกวดนางสังขาน กิมิทาเทวี                  
จึงกลายเปนตวัละครที่ถูกสนใจจากคนลาวและชาวตางประเทศ  เธอถูกปกปองอยางแข็งขันจาก
เจาหนาที่ตํารวจ และตัวแทนของสมาพันธแมหญิงหลวงพระบาง  ในทุกกริยาบทของการทําหนาที่
นางสังขาน นบัตั้งแตเยื้องกายออกจากหอแจก ไปทําพิธีไหวองคพระธาตุ และยุรยาตรขึ้นไปยัง
บัลลังกบนหลังมหิงส  ซ่ึงเปนตําแหนงที่สูงสุดในขบวนแห เหนือกวาวอของพระเถระ และวอ
พระพุทธรูปเกอืบเทาตัว ดังนั้น ตําแหนงแหงบัลลังกสูงไดบังคับทําใหทุกสายตาที่จบัจองตอง                        
แหงนมอง สงใหกิมิทาเปนนางสวรรคที่เหินลงมาจากฟากฟา ดังเนื้อหาของบทเพลงในวนัประกวด      

  ช่ือเสียง  เวลาแหงการรอคอย  การคุมกันทีแ่ข็งขัน  และบัลลังกอันสูงสงและวิจิตร
กวาใครในขบวนแห ไดเนนย้ําการเปนตวัละครพิเศษสุดใหกับ ‘กิมิทาเทว’ี เมื่อเธอไดสถิต ณ บัลลังก
ที่มีความสูงเทากับระดับชั้นที่สองของอาคารสองฟากถนน เมื่อนางวางทาทางไดดีแลว จึงพยักหนาให
สัญญาณกับบรรดาคณะผูดแูลวาพรอมแลว  กริยาของนางกลายเปน ‘คําส่ัง’ ใหขบวนแหวอทั้งหมด             
ที่เตรียมพรอมรออยูกอนแลวเคลื่อนตัวไปขางหนา  เจาหนาที่ประจํารถนางสังขานจึงไดวิทยุแจงให
เจาหนาที่ตํารวจผูเตรียมเบิกทางอยูหนาสุดเริ่มเคลื่อนขบวน  แลว ‘ขบวนแหวอขึ้น’ จึงคอยๆ ขยบัจาก
หางเมืองไปยังหัวเมือง และกมิิทาเทวีก็เร่ิมปฏิบัติหนาที่ของนางอยางตั้งใจ ดวยการโปรยยิ้มใหกับ
ประชาชนและนักทองเที่ยวผูคอยเฝาชมขบวนแหที่เนืองแนนตลอดสองขางเสนทาง  
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  3.1 ขบวนแห การใหความหมาย และการชวงชิงพื้นที ่
จากรายการลําดับขบวนแหป พ.ศ.2549 ของภาครฐั ที่มจีํานวน 23 ขบวน1 จึงมีความ

แตกตางจากพธีิกรรมแหวอในอดีต ที่มีขบวนแหเพยีง 4 ขบวนเรียงตามลําดับ คือ  ขบวนปูเยอยาเยอ  
ขบวนเฒาแกถือดอกไมและน้ําสรง  ขบวนวอพระราชาคณะ  พระสงฆสามเณรและ ขบวนนางวอ  
โดยมีขบวน ‘วอพระราชาคณะ’  เปนศูนยกลาง และหวัใจของขบวนแห  ดังนัน้ ขบวนแหบุญปใหม
ปจจุบันที่ปรากฏนอกเหนือจาก 4 ขบวนขางตน จึงเปน ‘ขบวน’ ที่เพิ่งถูกประดิษฐสรางขึ้นมาใหม 
ประการสําคัญ การจัดลําดับ และการเนนความสําคัญของแตละขบวน รวมถึงความหมายของขบวน
แหเดิมทีป่รากฏใน ‘ขบวนแหใหม’ ก็มิไดดํารงอยูเชนเดมิอีกแลว ปรากฏการณขางตนไดสะทอนให
เห็นวา ขบวนแหบุญปใหมในปจจุบัน ไดกลายเปนเวทีแหงการชวงชิงความหมาย หรือการใหนยิาม
ใหมของการแหวอเดิม และกลายเปนพืน้ที่แหงการสรางความทรงจําใหม ที่ซอนทับกับความ                 
ทรงจําเดิมของคนหลวงพระบางรุนเกา ดงันี้ 

 3.2  นางสาวถือธงชาติ ศาสนา มรดกโลก และปูเยอยาเยอ   
หากตัดเจาหนาที่ตํารวจผูทําหนาที่เบิกทางใหกับขบวนแห  เพื่อสามารถแหวก

ผานกองทัพนกัถายภาพ นกัขาวและนกัทองเทีย่วไดแลว ก็จะถือวาขบวนนางสาวถือธงชาติ ธงศาสนา 
และธงมรดกโลกเปนขบวนแรกสุดที่ทําหนาที่เดินนําหนาขบวนแหบญุปใหมในกระแสโลกาภวิัตน  
แทนเทวดาหลวงที่เคยเดนินําหนาขบวนแหวอมาตั้งแตบรรพกาล  ถัดจาก ‘นางสาว’ ผูทําหนาที่ถือ 
ธงชาติ ธงศาสนา ธงมรดกโลก เปนขบวนแถวของนางสาว 3 ชนเผาอีก 3 ชุด เดินเรยีงหนากระดานถือ
ปายคําขวัญ ทกุผืนเขียนดวยอักษรลาว ปายแรกเขยีนวา “สบายดีปใหมลาว 2549” ผืนที่สองเขียนวา 
“ชมเชยหลวงพระบางเมืองมรดกโลกครบรอบ 10 ป อยางสุดใจ” สวนปายสุดทายเขียนวา “ชาวหลวง
พระบางเมืองมรดกโลกยินดีตอนรับ”  บรรดา ‘นางสาว’ ผูทําหนาทีถื่อธงและปายคําขวัญตางๆ คือ
เด็กสาวลาวทีแ่ตงกายดวยชุดลาวลุม ลาวสูง และลาวเทงิ ตามเผาของตน  พวกเธอจงึไดทําหนาทีเ่ปน
ตัวแทนประชาชน 3 เผา และไดทําใหความหมายของขบวนแหบุญปใหมของเมืองหลวงพระบาง ที่เคย
ยึดโยงไวกับพืน้ที่และผูคนเมืองหลวงพระบาง กลายเปนขบวนแหของประชาชนบรรดาเผาแหงรัฐ
ชาติลาวไปพรอมกนั  

การนําเอาเด็กสาวถือธงชาติ ธงศาสนา ธงมรดกโลก และขบวนแถวปายคําขวัญมา
จัดไวเปนกลุมหนาเทวดาหลวง ทําใหผูอาวุโสหลายทาน รูสึกขัดแยงกับการเปลี่ยนแปลงลําดับเทวดาหลวง  

                                                        
 1 ขบวนตาง ๆ อยูในรายการเคลื่อนไหวบุญปใหมที่กลาวมาแลวเบื้องตน ซ่ึงมี 24 ขบวน            
แตการแหจริงขาดขบวนชาง-มา   ขบวนแหบุญปใหม พ.ศ.2549 จึงมี 23 ขบวน  
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ผูเคยเดินนําหนาขบวนแหมาตั้งแตสมัยราชอาณาจักร มาไวเปนอนัดับที่ 4 ถัดจากเดก็สาว บงบอกถึง
การชวงชิง ‘พื้นที่’ ซ่ึงทําใหเปนการลดทอนความศักดิ์สิทธิ์ของเทวดาหลวงลงไปจากเดิม 

พอสายสะหมอน พอเฒาแหงคุมบานวิชุนวัย 72 ป กลาววา การปรับเปลี่ยน
ตําแหนงของเทวดาหลวงมาไวหลังขบวนนางสาว 3 เผา มีมาประมาณ 10 กวาปแลว คร้ังแรกไดสราง
ความไมพอใจใหกับคนหลวงพระบางรุนเกาเปนอยางมาก เพราะทกุคนตางลวนเปน ‘ขอยขาบริวาร’ 
ของเทวดาหลวง แตดวยการเปลี่ยนแปลงตาํแหนงในขบวนแห เปนไปตามคําส่ังอัน ‘ศักดิ์สิทธิ์’ ของ
เจาเมือง ส่ิงที่คนหลวงพระบางรุนเกาทําไดก็คือ การวพิากษวจิารณในพื้นที่เฉพาะกลุมของตน  

นอกจากนี้ ส่ิงที่สรางความหดหูใจใหกับคนหลวงพระบางอีกประการหนึ่ง คือ 
ความไมเหมาะสมที่ผูเขารวมขบวนแหทุกภาคสวน  รวมทั้งเทวดาหลวง  และพระเถระเจา จะตองเปน
ฝายตั้งขบวนแถวรอคอยนางสังขานมาขึ้นรถ ซ่ึงแตกตางจากการแหวอในอดีต  ที่ทกุคนจะตองมารอ
คอยเทวดาหลวงกับพระราชาคณะ โดยเฉพาะอยางยิ่ง ในกรณีของเทวดาหลวงนัน้ “เพิ่นบแมนมนษุย” 
แตเปนเทวดาผูยิ่งใหญและศักดิ์สิทธิ์ที่สุดในอาณาจักร เปนผูบุกเบิกเสนทางการเสดจ็จากเมอืงฟาลงมา
สูพื้นโลกของขุนบรมราชาธิราช  บดิาของกษตัริยองคแรกของราชอาณาจักรลาวลานชาง จะใหทานเปน  
ผูมารอคอยนางสังขานไดอยางไร? 

ดังนั้น ความทรงจําในตํานานจึงไดผลักดันใหคนหลวงพระบางในอดีต กาํหนดให
เทวดาหลวงเปนตัวละครชุดแรกในการประกอบพิธีกรรมตางๆ อาทิ การสรงน้ําพระบาง การใหพร
กษัตริยในพิธีราชาภิเษก และการจุดไฟถวายพระเพลิงพระศพกษตัริย รวมถึงการเดนินําหนาขบวนแห
วอมาตั้งแตบรรพกาล คร้ันการแหวอสมยัหลังเปลี่ยนแปลงการปกครองเปนตนมารวมทั้งการแหในปนี้ 
(พ.ศ.2549) เทวดาหลวง “สิตองพาลูกผูมีอํานาจหลวงหลายของเพิ่น” (หมายถึงสิงแกวสิงคํา) มาเขาแถว
รอนางสังขาน และเดนิตามหลังตํารวจ กับเดก็สาวเหลานี ้แทนการเปนผู “ถูกรอคอย” และเดินนําหนา
บรรดาลูกหลานเฉกเชนอดีตกาล  

พอเฒาสายสะหมอนกลาวเปนเชิงสรุปกับผูวิจัยวา คร้ันถึงการแหวอปใหมคราใด 
“เห็นเทวดาหลวง กับสาธุใหญ (พระเถระผูใหญ) มาเขาแถวคอง (รอคอย) นางสังขาน แลวกะยางนํา
กน (เดินตามหลัง) เด็กนอยแมหญิงเทือใด พอละอุกใจ (หดหู-เศราใจ) คักแทโอลูกเอย”1 

กระนั้นก็ตาม เทวดาหลวงและสิงแกวสิงคาํ  ก็ยังคงเปนขบวนที่คนลาวและ             
ชาวตางประเทศรอคอยจับจองมากที่สุดขบวนหนึ่ง ตางเพียงการจับจองของแตละฝายเปน ‘การจับ 

 
                                                        
 1 สายสะหมอน  หลักคํา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,                    
ที่วัดมหาธาตวุรมหาวิหาร  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 14 เมษายน 2549.   
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จองที่แตกตางกัน’  ดังปฏิสัมพันธระหวางเทวดาหลวงกับผูคนที่กําลังจับจอง  ทั้งนีเ้พราะวา  
การปรากฏตัวของเทวดาหลวงและสิงแกวสิงคําในขบวนแห แทจริงแลวก็คือการปรากฏกายของ  
‘หุนหนากาก’ ที่มีคนเขาไป “เลนฮูป” หรือเชิดหุนอยูขางในหนากาก เทวดาหลวงและสิงแกวสิงคํา 
จึงสามารถเดินเหิน และแสดงอากัปกริยาทาทางไดอยางมนุษย  ทานจึงสามารถสราง ‘ความสัมพนัธ’ 
กับคนหลวงพระบางรุนเกาที่เขามาขอสรงน้ําที่ฝาเทาดวยความเคารพนบไหว พรอมถวายหมออุบัง 
ขณะที่บางรายก็อุมลูกหลานมาขอใหเทวดาหลวงรองตวาดขับไลส่ิงชั่วรายออกจากพวกเขา  
ขณะเดียวกันทานก็มีปฏิสัมพันธกับคนลาวและนักทองเที่ยวทัว่ไป ดวยการหยุดยืน หันหนา โบกมือ 
กางนิ้วเปนรูปตัว V โตตอบและหยอกลอกับนักทองเทีย่ว รวมทั้งการยนืเคียงคูรวมถายภาพกับ
ลูกหลานตางแดนอยางเปนกนัเอง ความสัมพันธระหวาง ‘เทวดาหลวง’ กับคนอื่น ผานปฏิบัติการ 
ทางรางกายที่ปรับเปลี่ยนไปจากเดิมไดสรางความกังวลใจใหกับคนหลวงพระบางรุนเกา โดยเฉพาะ 
คนเลนฮูปเทวดาหลวงสมัยราชอาณาจักรอยางทองดําเปนอยางยิ่ง 

ทองดํา ชาวบานวิชุนวัย 51 ป  ชีวิตของเขาผานการเปนบริวารของเทวดาหลวง
ตั้งแตเดก็เล็ก  เชนกันกับเดก็ชายทั่วไปในหมูบานวิชุนกบับานอาไพ คร้ันยางสูวยัหนุม ทองดําก็เปน
เด็กหนุมคนหนึ่งที่ไดรับคัดเลือกใหเลนฮูปเทวดาหลวง เขารําลึกความหลังใหฟงวา ในอดีต เด็กหนุม
ที่จะเขาไปเชดิหุนเทวดาหลวงและสิงแกวสิงคําไดจะตองเปนคนดี มีธรรมะ มีความรูและสติปญญาดี 
ตองสามารถทองจําบท “ขานพร” และคําพูดยาวๆ ในนามเทวดาหลวงได1 จึงมิใชใครอยากเขาไปเลน
ฮูปก็จะทําได เพราะพวกเขาเขาไปเปนตัวแทนของเทวดาหลวงที่ทุกคนตองกราบไหวรวมทั้ง 

                                                        
 1 ตัวอยางคําพดูของเทวดาหลวง ซ่ึงผูเลนรูปจะตองหยุดเดนิและ ‘ขานความ’ อยูที่บริเวณ
หนาภูสีเมื่อขบวนแหเดนิไปถึงจุดนั้น วา “ช่ือวาขาพระบาทนี้ช่ือวาทาวกุมชวงกุมชุม  อยูลุมฟาคุมดิน  
มีลูกเดียวหนึ่งเดียว  แตกอฟากอดินทอเก็ดหอย  กอภูกอดอยทอฮอยไก  แตกอไมทอลําเทียน  มีลูกได  
7  ชาย  หลายชายหลายดามพรา  หลายหนาหลายดามหอก  ชายหนึ่งไปกินเมืองเจด็แคนคกฟา                      
ชายหนึ่งไปกนิเมืองลาลากาหลง  ชายหนึ่งไปกินเมืองสีสะเกด  ชายหนึง่ไปกินเมืองประเทศทาว             
คงนาง  ชายหนึ่งไปกนิเมอืงทุงชางดนินาม  ชายหนึง่ไปกนิเมืองถํ้าฝายหมิะพานต  ยังแตตัวขาพระบาทนี้
สองเฒาเฝาเมืองซัวไปเชือดเนื้ออยูหิมะพานต  นานหลายวัน  นามมิ่ง  จิ่งไดลูกนอย ๆ ตัวเถิกเอามาฝก
แอบไว  หลายปหลายเดือนจงึคอง  ปองวาเปนลูกเสือตัวเฒากะบแมน  ธรรมชาติแมนสิงแกวสิงคํา  
เอามาแอนเลนในเขตอาฮามหลวง  หกหหูกตาแปดตนีมาพรอม ๆ ใจเดียวกับขาแล  ช่ือทอขาชื่อวา
ทาวอายนุมเนือ้  เมือทางใตสาวกะอยากเฟอ  เมือทางเหนือสาวกะอยากซู  ฮูวาอายหนาผากกวาง   
สาวแมฮางแมหมายกะอยากชม”  แลวคนเลนรูปก็หัวเราะ  เฮอ ๆ  ๆ 
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เจามหาชวีิต  ดังนั้น นายทองดําจึงมีความเคลือบแคลงและไมเหน็ดวยกับเด็กหนุมผูทําหนาที่เชิดหุน
เทวดาหลวงในปจจุบัน ทีไ่ดแสดงทาทางใหมๆ อยางทีไ่มเคยปฏิบัติมากอน  ซ่ึงจะทาํใหหุนเทวดา
หลวงกับสิงแกวสิงคํากลายเปน ‘ของเลน’ ที่ขาดความศักดิ์สิทธิ์ไป1  

ในประเด็นเดยีวกันนี้  จิดปะสง  เด็กหนุมคนเลนฮูปเทวดาหลวงปจจุบนั                  
ไดอธิบายถึงปฏิบัติการทางรางกายของเทวดาหลวงที่เขาเปนผูเชิด โดยเฉพาะกรณีของการใชทาทาง
ใหมๆ กับนกัทองเที่ยว รวมถึงการถายภาพคูกับผูคนที่มกัจะทําใหเขาถูกวากลาวจากนักเลนฮูปรุนเกา
วา  เขามีอายุเพียง 20 ปเศษ เกิดไมทนัสมัยราชอาณาจกัรที่หลวงพระบางมีเจามหาชีวิต และ การแหวอ 
‘แบบเกา’  จึงไมทราบรายละเอียดของอดตี รวมทั้งคําขานพรเจามหาชวีิต เมื่อเขาเขามาทําหนาที่เลน
ฮูปใน ‘ปจจุบนั’  ก็รูวาเทวดาหลวงมีหนาที่ตอรัฐ ตอคนหลวงพระบาง คนลาว และนกัทองเที่ยวชาว
ตางประเทศ  ดังนั้น  จดิปะสง และเพื่อนๆ ที่เลนฮูปในปจจุบัน  จึงคดิวามันเปนหนาที่ของเทวดา
หลวง และของตน  ที่จะตองนําพา ‘หุนหนากาก’ สรางความสัมพันธกบัผูคนในบริบทดังกลาว  

จิดปะสงยังอธบิายบทบาทการเลนฮูปของเขาใหผูวิจยัฟงดวยความภาคภูมิใจวา  
เขาสามารถนําพาเทวดาหลวงสรางสัมพันธคนตางถ่ินในการแหฉลองใบประกาศรบัหลวงพระบาง
เปนเมืองมรดกโลก ในป พ.ศ.2541 และการแหเปดปทองเที่ยวลาว พ.ศ.2543 ที่กําแพงนครเวยีงจนัทน 
ซ่ึงภาครัฐคนลาว รัฐอาคันตกุะ และนักทองเที่ยวใหความชื่นชมเปนอยางยิ่ง2    

เชนเดยีวกันกบัพอทองวัน  พงพิลัก3 กวนจ้าํเทวดาหลวงคนปจจุบัน ก็ยอมรับถึง
บทบาทใหมของเทวดาหลวง ซ่ึงอาจจะสงผลตอทาทางของทานบาง แตก็ตองอยูในกรอบของการเปน 
‘เทวดา’ และทานเองก็ตระหนักดีวา  จินตนาการและความหมายที่ภาครัฐ และคนอืน่มีตอเทวดาหลวง
ในปจจุบนัมีหลากหลาย และแตกตางจากเดิมมาก แตทานก็ยนืยนัวา บทบาทใหมทั้งหมดที่เพิ่มขึน้  
จะตองเปนบทบาทที่เกี่ยวกับรัฐชาติ และทองถ่ินหลวงพระบางเทานั้น ซ่ึงกรณีการทองเที่ยว นกัทองเทีย่ว 
และเมืองมรดกโลก ก็เปนเงือ่นไขใหมของเมืองหลวงพระบาง ที่เทวดาหลวงจะตองมีปฏิสัมพันธ  
กระนั้น  ทานก็ไมยอมทีจ่ะนําพาเทวดาหลวงทําหนาทีอ่ื่น จึงปฏิเสธบริษัทถายทําสารคดีจากทั่วโลก  

                                                        
1 ทองดํา  วันนะสี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ,  ที่วดัอาฮาม  

เมืองหลวงพระบาง เมื่อวนัที ่14 เมษายน  2549. 
 2 จิดปะสง  พงจําปา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ,  ที่วดัอาฮาม  
เมืองหลวงพระบาง เมื่อวนัที ่14  เมษายน  2549. 
 3 ทองวัน  พงพลัิก  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่หอพพิิธภัณฑ 
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 8 เมษายน 2549.   
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ที่มักจะมาขอใหทานอัญเชิญเทวดาหลวงออกจากหีบไม  เพื่อรายรําใหถายทําสารคดีเปนกรณีพเิศษ 
ทานใหเหตุผลกับบุคคลเหลานี้ไปในทํานองเดียวกันวา หนากากเทวดาหลวงและสิงแกวสิงคําเปนสิง่
ศักดิ์สิทธิ์คูเมืองหลวงพระบางและประเทศลาว  เปนหนากากที่มีวิญญาณเทวดาอารักษเมืองสิงสถิต 
ไมใชหนากากของของนักแสดงละคร ที่จะนําออกมาเลนเวลาใดก็ไดตามใจชอบ  

3.3 พระเถรานเุถระ วอ กับความหมายใหมในขบวนแหปจจุบัน  
การ ‘แหวอขึน้’ หรือ ‘แหวอลอง’ ในบุญปใหม พ.ศ.2549 ไดใชนามเดิมของ

ขบวนแหบุญ ปใหมในสมัยรัฐจารีตและราชอาณาจักร ที่หามแหวอพระราชาคณะประจําวดัหลวง 
ไปเยีย่มยามระหวางกนั ของพระและประชาชนในเขตหวัเมืองกับหางเมืองดังที่ไดกลาวมาขางตน  
ซ่ึงหากพิจารณาจากความเชื่อมโยงดังกลาว ยอมคาดหมายไดวา “ขบวนวอพระเถรานุเถระ” ในขบวน
แหวอตามรายการเคลื่อนไหวบุญปใหม พ.ศ.2549 ก็นาจะเปนศูนยกลางหรือหัวใจของขบวนแหวอ
โดยรวมเปนแนแท แตในปรากฏการณแหบุญปใหม พ.ศ.2549 กลับไมไดเปนเชนนั้น...  

 

 
 

ภาพประกอบ  16  การแหวอในอดีต ‘วอหามพระราชาคณะ’ ซ่ึงเปนเจาอาวาสของวดัหลวงคือ  
      ศูนยกลาง และหัวใจสําคญั ของขบวนแห (ภาพจากหนังสือมรดกอันลํ้าคาของ 
      เมืองหลวงพระบาง) 
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ผูอาวุโสในเมอืงหลวงพระบางหลายทาน โดยเฉพาะสาธุใหญคําจัน เคยเลา 
ใหผูวจิัยฟงวา  ความหมายของ ‘วอ’ ที่ปรากฏในขบวนแหปจจุบัน แตกตางจากความหมายของ ‘วอ’  
ในขบวนแหในอดีต ทั้งนี้เพราะวาในสมัยราชอาณาจักร ‘วอ’ มีความสัมพันธกับเจามหาชีวิต  ‘วอ’  
ในเมืองหลวงพระบางจึงมอียูเฉพาะวัดทีเ่จามหาชีวติสราง ซ่ึงเรยีกวา ‘วัดหลวง’  ในเขตกําแพงเมอืงมี  
6 วัด คือ วดัธาตุนอย วัดวิชุนราช วัดอาฮาม วัดใหม วดัจอมสี และวัดเชียงทอง  และแตละวัดจะมวีอไว
เพื่อใชหามแหเจาอาวาสวดัหลวง ซ่ึงทุกรูปจะไดรับพระราชทานสมณะศักดิ์เปน ‘พระราชาคณะ’ คร้ัน
เมื่อพระราชาคณะวัดใดมรณภาพ เจามหาชวีิต ก็จะทรงแตงตั้งพระเถระรปูใหมขึ้นเปนพระราชาคณะแทน  

คร้ันหลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง พระราชาคณะ และความเปนวัดหลวงก็
ปลาสนาการไปพรอมกับเจามหาชีวิต หลวงพระบางจึงไมมีวัดหลวงดงัอดีต แตวอของ ‘อดีตวดั
หลวง’ ก็ยังคงอยู และการแหวอไดถูกรื้อฟนขึ้นใหมในบริบทรัฐชาติสังคมนิยม  วอไดถูกนํามาใชอีก
คร้ัง  แตเปนการใชในฐานะ ‘วอของเมืองหลวงพระบาง’ และพระเถระที่ขึ้นนั่งบนวอ (ที่ตั้งอยูบนรถ) 
ก็อาจจะไมใชเจาอาวาสสังกดัวัดที่มวีอ  ดังกรณี สาธุใหญคําจัน เจาอาวาสวัดแสนสุขาราม ทานจะ
ไดรับนิมนตใหทําหนาทีน่ั่งวอของวัดอาฮามเปนประจํา คร้ันเมื่อทานเห็นวา ตนเองจะตองถูกนิมนต
นั่งวอประกอบขบวนแหบญุปใหมเปนประจํา ทานจึงไดบัญชาใหสรางวอของวัดแสนขึ้นมาใหมทั้งที่
ไมใชวดัหลวง แตวอดังกลาวก็ไดถูกสรางขึ้นเพื่อใชเฉพาะทานนั่งสําหรับการแหวอในปจจุบัน  

สาธุใหญอธิบายวา  ดวยทานเปนเจาอาวาสวัดแสนซึ่งไมใช ‘พระราชาคณะ’  
จึงไมอยากลวงละเมิดวอของวัดหลวง ที่เคยมีอดีตพระราชาคณะไดนั่งมากอน แมวามันจะเปนอดตีไป
แลวก็ตาม  กอปรกับ เพื่อเปนการอนุรักษมรดกศิลปกรรมสําคัญของเมืองหลวงพระบาง  การสรางวอ
และขึ้นนั่งบนวอของวัดตน จึงเปนการเนนย้ําการเปลีย่นแปลงความหมายของ ‘วอ’ ในบริบทใหม  
ในขณะเดยีวกนั การที่สาธุใหญคําจันปฏิเสธการนั่งวอของอดีตวัดหลวง ก็มีนยัยะถึงการพยายาม 
เก็บรักษาความทรงจําแหงราชอํานาจของกษัตริยในอดตีราชธานี  ที่ทานไมตองการให ‘ปจจุบัน’  
ซ่ึงรวมถึงตัวทานดวย  ไดเขาไปลวงละเมิดอดีตดังกลาว จึงสรางวอหลงัใหม ในความหมายใหมที่
ไมไดเกีย่วพันกับวัดหลวงและพระราชอํานาจ แตเปนวอของวัดแสน เพื่อใหเจาอาวาสนั่งเขารวม
ขบวนแหบุญปใหมของภาครัฐในบริบทของการทองเที่ยวและเมืองมรดกโลก  

แตไมวาวอจะถูกนํามาใชใหมอยางไร และ ในความหมายใด  ‘วอพระเถระ’ ก็ยังคง
เปนขบวนทีค่นหลวงพระบางรุนเกา โดยเฉพาะผูอาวุโสจบัจองมากที่สุด  ผูอาวุโสเหลานี้จะตระเตรยีม 
น้ําสรงมารอสรงพระเถระบนวอ รวมทั้งภกิษุ สามเณร ผูวิจัยสังเกตไดวา ผูอาวุโสดังกลาว จะเฝามอง
ขบวนแหสวนอื่นๆ ดวยอาการสงบและไมคอยมีปฏิสัมพันธ  แตคร้ันเมือ่ขบวนวอพระเถระและภิกษุ-
สามเณรมาถึง ก็จะกระวีกระวาดลุกขึ้นสรงน้ําสมณะเจาอยางกระตือรือรน ขณะที่ลางคนก็ถือโอกาส
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นําเอาเครื่องทานที่บรรจุไวในถังพลาสติก ในความหมายของหมออุบังเดิม เขาไปถวายแดพระเถระ
บนวอ และเมือ่ขบวนพระเถระ ภิกษุ และสามเณรผานพน ผูคนกลุมนีก้็มักจะถอยออกมาอยูที่เดิม  
เพื่อเฝาชมขบวนอื่นๆ กระนัน้ก็มีผูอาวุโสจาํนวนไมนอยเลือกที่จะเดนิกลับคืนเรือน เพราะเปาหมาย 
ในการจับจอง ขบวนแหวอ กค็ือการสรงน้ําพระเถระบนวอ (ที่ตั้งอยูบนกระรถอีกชั้นหนึ่ง) ไดผานพน
ไปแลว  แตสําหรับปนี้ ผูอาวโุสสวนใหญตางยังคงเฝารอชมนางสังขาน  ...  เพื่อเฝายล ‘กิมิทาเทว’ี  
ในรางของ ‘สะกุนา อินทะวง’ ราชนัดดาขององคมกุฎราชกุมารวงศสวาง 

3.4  ‘ขบวนนางสังขาน’ ศูนยกลางและหวัใจขบวนแหบุญปใหมปจจุบัน 
หากพิจารณาการเปน ‘ศูนยกลาง’ หรือ ‘หัวใจ’ ของขบวนแหวอ จากปรมิาณ

ความสนใจของผูคนสองฟากถนน ตําแหนงของขบวน ระดับความสูงของที่นั่ง  และความอลังการ
วิจิตรบรรจงของขบวน  นับวา “นางสังขาน1” เปนศูนยกลางหรือหัวใจของขบวนแหวอในครั้งนี ้
โดยแท หาใช ‘ขบวนวอพระเถรานุเถระ’ ดังอดีต  

 
 

                                                        
 1 นางสังขานเปนนางในตํานานการเปลี่ยนผานปซ่ึงเรียกวา ‘สงกรานต’ เธอเปนธดิาของพญา
กบิลพรหม ทีต่ัดเศียรตนเองจากการแพเดมิพัน ในตํานานนางสังขานจะมีนามเฉพาะของตน  แตคน
หลวงพระบางทั่วไปจะรูจักเพียงนาม ‘นางสังขาน’ ในชวงเปลี่ยนผานป  นางสังขานมีหนาที่อัญเชิญ
เศียรบิดาออกจากถ้ํามาสรงน้ําแลวแหรอบเขาพระสุเมรุในชวงวันเปลี่ยนผานป นางสังขานเปนตัวบท 
(Text) สําคัญ  ในบริบทของการรื้อฟนบุญปใหมและขบวนแห ภาครัฐไดจัดการประกวดนางสังขาน 
บนเวทีเหมือนการประกวดนางงามสากล และไดกลายเปนกิจกรรมที่สรางความสนใจใหกับ
ประชาชนและนักทองเที่ยวอยางลนหลาม 
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ภาพประกอบ  17  ภาพรางแสดงการเปรียบเทียบระดับของนางสังขาน กับ พระเถระ 
   

ขบวนนางสังขานถูกจัดไวในอันดับที่ 15 ซ่ึงอยูเกือบกึ่งกลางของขบวนแห
ทั้งหมด  โดยโครงสรางทางกายภาพของรูปขบวน จึงทําใหขบวนแถวที่อยูเบื้องหนาและสวนหลัง           
ทําหนาที่เสมือนผูมารวมแหนางสังขาน  นอกจากนี้ มนัยงัไดถูกเชื่อมโยงกับการสรางใหเปนจุดสนใจ 
สืบเนื่องมาจากการประกวดนางสังขาน รวมทั้งการประดษิฐตกแตงรถที่มีหุนรูปสัตวประจําปเปนที่
นั่ง มีความสูงจากพื้นถนนประมาณ 5 เมตร ทุกอยางลวนสงผลให “นางสังขาน” กลายเปนตวัละครที่
โดดเดน  ประการสําคัญ ระดับความสูงของบัลลังกที่นั่งนางสังขาน ยงัไดกดให ‘วอพระเถระ’ ทีมี
ความสูงจากพืน้ถนนเพยีง 1.5 เมตร และผลักดันใหขบวนอื่นๆ กลายเปนบริวารรวมแหแหนนาง
สังขานไปโดยปริยาย ทั้งที่ในสมัยราชอาณาจักร  วอพระเถระคือหวัใจและทําใหเกดิการแหบุญปใหม
ขึ้น  แตวอพระเถระในขบวนแหปนี้  ไดถูกลดทอดความสําคัญ ทั้งในเชิงกายภาพ และการสลาย
ความหมายของ ‘วอ’ ที่สัมพันธกับอํานาจเจามหาชีวติออกไป  มันไดถูกใชเปนเพียงสัญลักษณในการ
เชื่อมตอระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’ เพื่ออธิบายวา ขบวนแหบุญปใหมของเมืองมรดกโลก  มีสาย
ธารมาจากมรดกอันยาวไกล แตมิไดถูกใชในความหมายของการเปนวอวัดหลวง  แมแต ‘นางวอ’  
ซ่ึงในอดีตคือบรรดานางสาวแตงกายดวยชุดสตรีลาว  อุมขันดอกไมเดนิตามหลังวอพระเถระ กไ็ดถูก
ยายตําแหนงไปใชเปนบริวารเดินนําหนานางสังขาน ปรากฏการณขางตน นอกจากจะเปนการสลาย 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

204

ความทรงจําของการแหวอแบบดั้งเดิมแลว ยังเปนการเปลี่ยนความหมาย  ที่สงผลตอการสราง  
‘ความทรงจําใหม’ ใหกับคนหลวงพระบางในปจจุบนัไปพรอมกัน 

เมื่อตําแหนงทัง้ทางกายภาพและ ‘ความทรงจํา’ ของวอพระเถระไดถูกกดใหต่ําลง 
ขณะเดียวกัน ตาํแหนงของนางสังขานก็ถูกดนัใหสูงขึ้น ทั้งในดานกายภาพ การประดษิฐสรางความ
ยิ่งใหญอลังการตั้งแตการประกวด การปรากฏตัว สงผลให ไมวาขบวนนางสังขานเคลื่อนตัวไป ณ จุดใด 
สายตาและกลองถายภาพจะสายและจับจองตามไปดวย เธอจึงกลายเปนศูนยกลางและหวัใจของ
ขบวนแหวอในกระแสโลกาภิวัตน  ซ่ึงทุกคนตางรับรูไดในสวนนี้  โดยเฉพาะในกลุมของพระเถระ 
ไดเกดิความรูสึกถึงการถูกลดความสําคัญในขบวนแหวอ หรือถูกชวงชงิขบวนแหวอไปใหกับนาง
สังขาน  ซ่ึงไดสะทอนผานความเหน็ของพระสงฆรุนเกาแทบทุกรูป โดยเฉพาะสาธุใหญคําจัน  พระเถระ
ช้ันผูใหญสูงสุดในหลวงพระบาง  ทานมักจะใหความเห็นคอนขางรุนแรงวา การแหบญุปใหมใน
ปจจุบัน  ไมใชการแหวอเถรานุเถระอีกตอไป  แตแททีจ่ริงแลว มันเปนการนําเอาพระเถระ พระภกิษุ 
และสามเณร มารวมแหนางสังขานใหดูศกัดิ์สิทธิ์และยิง่ใหญตางหาก1  

อยางไรก็ตาม กรณีนางสังขานในขบวนแหปนี้  กลับเปนตัวบทหนึ่งที่ถูกสนใจ
และไดรับการจับจองจากคนหลวงพระบางรุนเกา  ไมนอยไปกวาพระเถระและภกิษุสงฆ อันเกีย่วเนื่อง
กับภาพทับซอนของนางสังขาน  กับราชนัดดาแหงองคมกฎุราชกุมาร ดังนั้น หลังจากการสรงน้ํา 
สาธุใหญและภิกษุสงฆ สามเณรแลว คนหลวงพระบางรุนเกากย็ังคงรอคอยจับจองนางสังขานคนใหม 
ทั้งที่เมื่อ ป พ.ศ.2547 กับ พ.ศ.2548 ที่ผูวิจยัไดเขาสังเกตการณบุญปใหม  พบวา ‘นางสังขาน’ ไมใช 
ตัวบทที่ผูอาวโุสหลวงพระบางรุนเกาใหความสนใจ ตรงกันขามกลบัมองวาเปนการประดิษฐ
วัฒนธรรมใหมขึ้นมาชวงชิงคุณคาของ ‘พระเถระ’  แตการประกวดนางสังขาน ป พ.ศ.2549 ที่  
‘สะกุนา อินทะวง’ ราชนัดดาแหงองคมกุฎราชกุมารวงศสวางกับธุแมมะนีไลเปน 1 ใน 29 นางสาว 
ที่เขาประกวด นางสังขานก็ไดกลายเปนตัวบทที่ถูกจับจองตั้งแตในเวทปีระกวด และในเวทีขบวนแห
บุญปใหม  

แมบุนทา แมเฒารายหนึ่งแหงคุมบานปาขาม ยังคงรอคอยขบวนแหนางสังขา
นคนใหม ทีห่นารานขายตัว๋เครื่องบิน หลังจากสรงน้ําพระเถระ ภกิษุสงฆ และสามเณรผานไปแลว  
แมเลาถึงอดีตของตนวา กอนเปลี่ยนแปลงการปกครอง แมเคยทํางานในพระราชวังมากอน จึงยังม ี

                                                        
1 พระภิกษุหลักคํา วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, 

ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 9 เมษายน 2549.   
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ความผูกพันกบัเชื้อพระวงศรุนหลังของหลวงพระบาง  แมจึงตองการรอดูหนา ‘สะกุนา’ วาจะเหมือน 
“องคมกุฎ” หรือ “ธุแมมะนไีล”  และรอดชุูดซาระบับกบัควานหมอทีน่างสวมใสทําหนาที่นางสังขาน  
วาจะเปน ‘มรดก’ ของอดีตราชวงศ หรือตดัขึ้นมาใหม  

คร้ันขบวนนางสังขานเคลื่อนมาถึง แมจึงตั้งใจจับจองเปนพิเศษ  และไดเอยกับ 
ลูกสาววยักลางคนวา ‘สะกนุา’ หนาเหมือนองคมกุฎวงศสวางมากกวาธุแมมะนีไล และยนืยันวาชดุซา
ระบับกับควานหมอที่สะกนุาสวมในวันนี้ เปน ‘ซาระบับ’ ที่ถูกประดิษฐขึ้นใหม  หาใชมรดกของ 
ราชตระกูลที่สวยงามกวานี้ยิง่นัก  แมยังหนัมากลาวกับผูวิจัยในประเดน็เดียวกนัวา ชางซาระบับ 
ในปจจุบนัฝมอืหางชั้นกับชางสมัยเจามหาชีวิต และดูเหมือนวา บรรดาลูกๆ ของนางก็มีความเห็น
เชนเดยีวกัน พรอมกันนี้ ลางคนก็ไดวิจารณวา ชุดซาระบับกับควานหมอของตระกูลเจาพระยาหลวง
เมืองจัน ที่นางสังขานปที่ผานๆ มาสวมใสสวยกวาชุดของสะกุนา  แมวาจะเปนชดุเกาที่มีอายุรวม 40 
ปแลวก็ตาม  กระนั้น ทุกคนก็เห็นดวยที่ สะกุนาไมสวมชุดซาระบับและควานหมอของตระกูลบุบผา  
เพราะนางเปนถึง “หลานสาวเจามหาชีวิต สิมาใสชุดซาระบับกับควานหมอฮวมกับสามัญชนได 
จั่งได!”1   

เมื่อขบวนนางสังขานคลอยลับ แมเฒาบุนทาก็ส่ังใหลูกสาวประคองกลบัเขาเรือน
ในซอยขางรานขายตั๋วเครื่องบิน  พรอมกบัเอยขอภาพนางสังขาน และภาพถายของแมขณะสรงน้ําสาธุ
ใหญคําจันทีว่อบนหลังรถกระบะ  ซ่ึงผูวิจยัไดถายภาพแมไวเมื่อสักครูที่ผานมา 

ผูวิจัยสังเกตไดวา ภารกิจของ ‘สะกุนา’ ในขบวนแห หาใชภารกิจของ ‘กิมิทาเทว’ี 
ในตํานานกบลิพรหม เพราะเทาที่ผูวิจยัไดพูดคุยกับผูคนกลุมตางๆ ที่กําลังชมขบวนแห  ไมมีผูใด
กลาวถึงตํานานนางสังขาน ไมมีใครเชื่อมโยงเอาพญากบิลพรหมมาสรางความสัมพันธกับนาง 
สังขานบนหลังมหิงส  ไมมีใครพูดถึงสาวงามที่นั่งบนหลงัหุนรูปกระบอืวาคือ ‘กิมิทาเทว’ี แตคน
ทั้งหลายตางจบัจองเพียงวา ‘นางสังขาน’ ปนี้คือหลานสาวของอดีตเจามหาชีวิต เปนนักศึกษาสาขา
บริหารธุรกิจ  หลักสูตรนานาชาติที่นครหลวงเวยีงจันทน มีบริษัทสวนตัวที่พอแมลงทุนใหฝกฝน
อาชีพธุรกิจชื่อ “สะกุนาการทองเทีย่ว” และไมมีใครสนใจทีจ่ะรูลึกและมากไปกวานั้น แมแตแมเฒา 
บุนทาและผูอาวุโสรายอ่ืนๆ ทานเหลานี้กลับสนใจในเรื่องสวนตัวของ ‘สะกุนา’ โดยเฉพาะบางทาน
ที่มาจากตางประเทศ พยายามสอบถามถึงชีวิตและความเปนอยูของครอบครัวสะกุนา จากบรรดา 
ลูกหลานและคนหลวงพระบางปจจุบันดวยสายตาเปนกังวล  คร้ันไดทราบวา ตระกลู ‘อินทะวง’  
 
                                                        

1 บุนทา มะนวีง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่วัดแสนสุขาราม 
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 14 เมษายน 2549.   
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เปน “คนฮั่งมทีี่สุด” ตระกูลหนึ่งของเมืองหลวงพระบางในปจจุบนั  ผูอาวุโสเหลานีก้็มีแววตาสดใส
ขึ้นทันใด  

3.5 ขบวนนางแกว : การเปลี่ยนผานศิลปะศักดินาสูศิลปะแหงรัฐชาติ  
‘ขบวนนางแกว’ เปนขบวนที่รวมเอาตัวละครพระลักษณ พระราม ยักษ ลิง และ

นางแกว ในโครงการฟนฟกูารแสดงพระลักษณ พระราม มาเขาขบวนแห พวกเขาแตงกายและสวม
หัวโขนเสมือนออกแสดงบนเวทีละครที่โรงละครพระลักษณพระรามในเขตพิพิธภณัฑ (วังเกา)  
ถนนสายกลางเมืองในชวงเวลาของการแหวอในวันสังขานเนากับสังขานขึ้น จึงกลายเปน ‘เวทีใหม’ 
ใหกับการปรากฏกายของนางแกวและตวัละครอื่นๆ ในบริบทของรัฐชาติสังคมนิยม 

 

 
 

ภาพประกอบ  18  ‘นางแกว’ นักแสดงจากโครงการฟนฟกูารแสดงพระลักษณ พระราม  
       ที่ถูกนําเขามาเปนหนึ่งในตัวบทใหมของขบวนแหบุญปใหมปจจุบัน  

 
นางแกวปรากฏครั้งแรกในประวัติศาสตรหลวงพระบาง คร้ังที่ ‘เชียงทอง’ เปน 

‘ราชธานี’โดยการบัญชาของพระนางแกวกลัยา  มเหสีพระเจาฟางุม  จึงเรียกศิลปะการฟอนรํานี้วา  
‘ฟอนนางแกว’ และเรยีก ‘ชางฟอน’ เหลานี้วา “นางแกว” นางแกวจึงเปนหนึ่งในศิลปะการแสดง                    
ที่เชื่อมโยงกับราชอาณาจักรที่ผนึกกับราชสํานักหลวงพระบางมาตั้งแตสมัยรัฐจารี ดังที่ไดนําเสนอไว
ในบทที่ 2 และ 3 
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‘นางแกว’ ที่ปรากฏกายในขบวนแห แตงกายไมแตกตางจากนางแกวในหนังสือ 
‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ ซ่ึงเจาอาณานิคมไดถายภาพไวเมื่อศตวรรษที่ผานมา แตละนางไวผม
ยาวปรกแผนหลัง สวมชฎาสีทองอรามครอบทับศีรษะแทนหมวก เปดเฉพาะเรือนหนาที่แตงแตม 
ดวยเครื่องสําอาง สวมกายดวยชุดไหม เส้ือสีแดงเปดหัวไหล ผาซ่ินไหมพื้นสีสมผืนยาวถึงขอเทา  
เก็บชายเสื้อไวในหวัผานุง คาดเข็มขัดโลหะชุบสีทอง ลางคนคลองสังวาลและสวมกําไลสีทองแวววาว 
ในขบวนแหปนี้ มีนางแกวจํานวนกวา 20 คน  พวกนางทกุคนยางกรายอยาง ‘นางแกว’ ในประวัติศาสตร
และวรรณคดี  ที่ไมไดเลนหัวและหยอกลอกับผูชมสองฝงขบวน  ตรงกนัขามกับนักแสดงพระลักษณ
พระราม ยักษ และลิง ที่สรางปฏิสัมพันธกับผูชมทั้งคนลาว และชาวตางประเทศในรปูแบบตางๆ 
ตลอดเสนทาง  โดยเฉพาะในกลุมของบรรดาลิงตัวนอย ซ่ึงเปนตัวละครที่โปรดปรานของทุกๆ คน  
ทําใหพวกเขาไดรับการรดสรงน้ําจนเปยกปอน และเขา ‘ฉาก’ ถายภาพคูกับคนลาวและนักทองเทีย่ว
ตลอดเสนทาง ตางจากบรรดานางแกวที่ไมมีผูใดกลาสรงน้ํา เพราะการแตงกายที่บงบอกถึงความเปน
ทางการ และการยางกรายที่จริงจัง  

  อยางไรก็ตาม  นางแกวกไ็ดรับความสนใจจากชาวตางประเทศ และคน 
หลวงพระบาง  โดยเฉพาะสตรีวัยกลางคนที่มีชีวิตวยัดรุณีสมัยเจามหาชีวิตศรีสวางวฒันา   
ผูกําหนดใหวยัรุนสาวชาวหลวงพระบางทกุนางตองทําหนาที่เปนนางแกว นางปานี ครูโรงเรยีน
ประถมศึกษาแหงหลวงพระบาง  เคยเลาใหผูวิจัยฟงวา ระยะสุดทายของระบอบเกานางเรียนอยูช้ันอุดม 
(มัธยมศึกษา) ในชวงบุญปใหมจะตองฟอนนางแกวในพระราชวังพรอมกับเพื่อนๆ หลายรอยคน  
คร้ันหลังเปลี่ยนแปลงการปกครองนางแกวและการแสดงพระลักษณ พระราม ไดถูกกดทับไวไมให
ปรากฏ ดวยเปนศิลปะการแสดงที่สัมพันธกบัเจามหาชวีิต ที่เพิ่งจะไดรับการเรียกกลับมารับใชรัฐชาติ 
ในโรงละคร  และในขบวนแหวอเมื่อปทองเที่ยวลาวผานมานี้เอง หลายคนบอกวาเมื่อไดดูนางแกวแลว
ใหหวนรําลึกถึงสมัยที่ตนเองเคยแตงกายดงักลาว โดยเฉพาะสตรีวยักลางคน บางคนไดเขาไปขอ
ถายภาพดวย แตสําหรับผูวิจัย เห็นนางแกวคราใดก็จะนึกถึงภาพถายโบราณรูปนางแกวในอดีต ที่ถูก
บันทึกไวในหนังสือ ‘มรดกอันลํ้าคาของหลวงพระบาง’ ซ่ึงผูวิจัยเชื่อวาหลายคนที่เคยชมภาพเหลานี ้
คงรูสึกไมแตกตางจากตน  

3.6 ขบวนกอนกําลังบรรดาเผา : พื้นที่ของการเปลงเสียงประชาชนตางเผาลาวลุม  
ชวงสุดทายของขบวนแหวอ คือ ขบวนแถวเผามง ขะมุ ไทลุน และ ผูนอย  ส่ีชน

เผาที่อาศัยอยูในเขตปริมณฑลเมืองหลวงพระบาง ซ่ึงเปนกลุมประชาชนที่เพิ่งเขามาอยูใหมยกเวน 
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ชนเผาขะมุ  ชนเผาเหลานี้ตางลวนนับถือ “ศาสนาผี”1 ดังนั้น พวกเขาจึงอยูนอกพืน้ที่ของขบวนแหวอ
ในอดีต  ที่ดําเนินไปเพื่อกิจกรรมแหงพุทธศาสนาโดยตรง  อยางไรก็ตาม คนหลวงพระบางรุนเกา
จํานวนไมนอย  ตางก็ถามถึงความชอบธรรมจากการที่ภาครัฐไดนําเอา ‘คนนอกพุทธศาสนา’ เขามา
ประกอบไวในขบวนแหวอของเมืองหลวงพระบาง แตสิงคํา พมมะรัด หัวหนาฝายวัฒนธรรมแขวง
หลวงพระบาง  ผูร้ือฟนประเพณีบุญปใหมและการแหวอ กลับยืนยันวาวัฒนธรรมเปนสมบัติของชาติ 
และ ‘ชาติ’ ก็เกิดจากการผสานรวมของคนหลายเผา เมื่อการแหวอเปนวัฒนธรรมของชาติแลว ดังนั้น 
คนเผาตางๆ ในชาตกิ็สามารถเขามารวมในวัฒนธรรมบุญปใหม และเขารวมในขบวนแหวอไดเชนกนั
กับคนลาวลุม  หากใครไมเหน็ดวยก็ถือวา ‘ขัดแยง’ กับแนวทางของรัฐชาติ  

ดังนั้น ขาวบุญปใหมและการแหวอ นอกจากจะถูกนําเสนอตอสากล  โดยมี
เปาหมายเชิญชวนคนตางประเทศเขามาเที่ยวงานแลว  จึงถูกนําเสนอโดยสถานีวิทยกุระจายเสียง 
หลวงพระบาง  ที่สงกระจายเสียง 3 ภาษา คอื ลาวลุม ลาวสูง และลาวเทงิ เพื่อกระตุนใหประชาชน 
‘ทุกชนเผา’ ไดเขามารวมงานบุญปใหม ที่เปนมรดกรวมกนัของประชาชนทุกเผา ซ่ึงในสมัยราชอาณาจักร 
พวกเขาไมมีโอกาสเขารวมขบวนแห หรือมี ‘เสียง’ ปรากฏในบุญปใหมเมอืงหลวงพระบางเลย  เพราะ
พวกเขาไมใชพุทธศาสนิกชน อยูนอกตํานานขุนบรม และไมมีความสมัพันธกับเทวดาหลวง  
แตปจจุบนัรัฐไดเปดพืน้ที่ขบวนแหบุญปใหมไวรองรับพวกเขาอยางเต็มใจ  เพราะการเปดเสียง
ประชาชนบรรดาเผาในขบวนแหวอ  นอกจากจะเปนการเปดโอกาสใหประชาชนบรรดาเผาไดบอกวา
เขาคือใครแลว  ในทางกลับกนัเสียงของพวกเขาก็ไดชวยเปลงประกาศใหคนลาวและชาวตางประเทศ
ไดรับรูวา  นี่คอื ‘รัฐชาติลาว’ ยุคใหม ที่ดํารงอยูไดดวยการผนึกผสานของชนเผาที่หลากหลาย   
ขบวนแหบุญปใหมในกระแสโลกาภิวัตน  จึงกลายเปนพื้นที่แหงการผลิตสรางความเปนรัฐชาติ  
และความทรงจําใหมของประชาชนบรรดาเผา  ผานพื้นทีพ่ิธีกรรมดังกลาวไปพรอมกัน  และมนักไ็ด
กลายเปน ‘พื้นที่ใหม’ ของชนเผาตางๆ ที่พวกเขาภาคภูมใิจในการปรากฏตัว โดยเฉพาะชนเผามง  
ดังที่ไดกลาวถึงแลวขางตน   

 4.  วัดเชยีงทอง : พื้นที่พิธีกรรม พื้นที่ทองเที่ยว และการยอนคืนสูมิติอดตีกาลแหง               
ราชธานีหลวงพระบาง  

  หลังจาก ‘ขบวนแหวอ’ เคล่ือนจากหนาวัดธาตุนอยมาตามถนนสายกลางเมืองจนถึง
ปลายสุดเขตรั้ววดัคีรี ก็ถึงปากซอยแคบทางเขาสูวัดเชียงทอง ปากซอยดังกลาวเปนจดุสิ้นสุดรูป
ขบวนการ  ‘แหวอขึ้น’ แตผูคนทั้งในขบวนและติดตามขบวนแหเกือบทั้งหมด ตางเดินเขาสู 

                                                        
 1 ชนเผาเหลานี้ เมื่อถูกถามวา นับถือศาสนาอะไร  พวกเขามักจะตอบวา “ศาสนาผี” 
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วัดเชยีงทองซึ่งเปนศูนยกลางของเขตหัวเมอืงทั้งในอดีตและปจจุบัน  แตความหมายของพิธีกรรมวนันี้
แตกตางไปจากเดิม  

ในอดีต ‘วดัเชยีงทอง’ เปนศนูยกลางพิธีกรรมในเขตหัวเมอืง แตในบริบทปจจุบนั
วัดเชยีงทองเปนศูนยกลางพืน้ที่ทองเที่ยว ที่มีช่ือเสียงสูงสุดแหงหนึ่งของหลวงพระบาง ดังนั้น  
ชวงทายของการแหบุญปใหม วัดเชียงทองจึงกลายเปนพื้นที่บรรจบ ทับซอน และผสมผสานระหวาง
พิธีกรรมกับการทองเที่ยว ที่นักทองเทีย่วไดมีโอกาสจับจอง ‘วดัเชยีงทอง’ ในสถานการณแหงพิธีกรรม 
ขณะเดยีวกนัวดัเชยีงทองก็ไดกลายเปน ‘ฉาก’ ใหกับคนลาวและชาวหลวงพระบาง ไดเดินทางยอนมิติ
สูอดีตกาลแหงราชธานีไปพรอมกัน 

พื้นที่วดัเชียงทองเปนรูปสี่เหล่ียมผืนผายาวคลอไปตามสายน้ําโขง  ทางเขาวัดมี  
4 ดาน แตมีประตูโขงเพียงดานเดียว คือ ดานซอยติดถนนสักกะริน ซ่ึงเปนเสนทางเขาสูวัดของ 
ขบวนแห  ผังพื้นที่แบงเปนสองสวน กึ่งดานทิศใตมีกุฏิ หอแจก และโบสถอยูดานหนา สวนดานหลัง
เปนอุบมุง1 หมูธาตุ หอไหว หอกรรม และโรงเก็บเรือแขง  พื้นที่สวนหลังปลูกสรางอาคารหอราชรถ
ชิดกับขอบกําแพงดานทิศเหนือ  มมุอีกดานของพื้นทีก่ึ่งนี้ เปนหอกลอง และหมูพระธาตุของเจามหาชีวิต 
และเชื้อพระวงศช้ันสูง  การวางผังดังกลาวไดเปดพืน้ที่ลานโลงหนาโบสถและหอแจก พรอมกับเปด
ระยะมองใหสามารถสัมผัสความสงาผาเผยของอุโบสถ ขณะเดียวกนั บริเวณวางสวนนี้ก็ไดถูกใชเปน
พื้นที่ทางสังคม และพิธีกรรมในโอกาสตางๆ รวมทั้งเปน ‘ฉาก’ ถายภาพของนางวอ เพื่อที่จะได 
กลืนกลายกับการเปน ‘สตรีราชนิกุล’ ไปกับฉากที่สะทอนอดีตกาล และมีช่ือเสียงในปจจุบัน  

กิจกรรมที่วดัเชียงทองหลังขบวนแหวอขึ้นส้ินสุด  คือ การสรงน้ําพระเถระ 
พระสงฆ และสามเณร ที่เพิ่งผานการแหวอและเปยกชุมจากการสรงน้ําของประชาชนตลอดระยะทาง 
ซ่ึงมีทั้งน้ําอบ น้ําหอม และกลีบดอกไมจับเปรอะตามจีวรและเนื้อตวั พระเหลานี้จึงถูกนิมนตเขาไปยัง 
‘สวม’ ซ่ึงเปนพื้นที่เฉพาะทีถู่กประกอบขึน้ใชช่ัวคราว มีลักษณะเปนหองเล็กกั้นดวยผืนผาเหลือง  
สูงทวมหัว สวนบนมีรางสรงคลายรานสรงพระพุทธรูป ตางเพียงวา ผูที่เขาไปใหประชาชนรดสรง 
เปนพระภิกษุ สามเณรที่เพิ่งผานการแหวอ  สวมวัดเชยีงทองตั้งอยูเคียงขางโบสถ มันกลายเปนสถานที่
ที่คนรุนเกาและลูกหลานในเขตหัวเมืองจํานวนมาก นําน้าํสะอาดซึ่งสวนใหญเปนน้ําฝนมาสรงลาง 
 
 
                                                        

1 อุบมุง เปนสถานที่เก็บพระพทุธรูปขนาดเล็ก ไวดานนอกอุโบสถ มีลักษณะคลายสถูป 
แตไมมียอดสูง เปนสถาปตยกรรมแบบเปด ดานในเก็บแทนพระพุทธรูป และแทนบชูา สวนใหญ 
จะตั้งอยูขาง หรือ ดานหนาอุโบสถ แลวแตลักษณะเฉพาะของพื้นที่วัด 
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พระสงฆสามเณรผานรางไม  จากนั้นภิกษสุามเณรก็จะเปลี่ยนจวีร แลวเดินขึน้สูอุโบสถดวยจวีร 
ผืนใหมและเรอืนกายทีแ่หงสะอาด   

สาธุออนแกว อธิบายวา เหตผุลสําคัญที่สุดของการชําระลางและเปลี่ยนจีวร 
ผืนใหม แทจรงิแลวเกีย่วโยงกับ ‘พื้นที่ศักดิสิ์ทธิ์’ ในอุโบสถวัดเชียงทอง ที่ภิกษุสงฆเหลานี้จะตอง          
เขาไปประกอบพิธีกรรม ดังนั้น จึงจําเปนตองชําระลางรางกายใหสะอาดหมดจด และเปลี่ยนจีวร               
ผืนใหมที่แหงสะอาด  เพื่อทีจ่ะไมทําใหพืน้ที่พิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ ‘มัวหมอง’  ดังนัน้ ในบายแก             
หลังการแหวอข้ึนสิ้นสุด อุโบสถวัดเชียงทองจึงทําหนาทีร่องรับภิกษุสงฆจากทั่วเมือง  ที่เดินทางมา
พรอมขบวนแห กบัพระสงฆในเขตหวัเมืองซึ่งรอคอยที่อุโบสถ ไดมารวมกันเพื่อสวดมนตหนาพระ
ประธานใชเวลาประมาณ 20 นาที แลวจึงแยกยายกลับวัดของตน  ถือเปนการสิ้นสุดภารกิจของสงฆใน
ปจจุบัน ซ่ึงแตกตางจากอดีตเปนอยางมาก ที่กิจแหงสงฆในวนั เวลาเดยีวกันในอดีต  คือการรวมกนั
ประกอบพิธีกรรมตอหนาพระประธานอยางยาวนาน  จากนั้นคณะสงฆจากหวัเมืองในฐานะฝาย
ตอนรับ       กบัคณะสงฆจากกลางเมือง หางเมือง และฟากภู ในฐานะอาคันตุกะก็จะใช ‘อุโบสถ’            
เปนพื้นที่ปฏิสันถารระหวางกันตามอัธยาศยัจนบายคลอย  แตสําหรับวนันี้ หลังจากสวดมนตรรวมกัน   
พระเถรานุเถระและภิกษุสงฆทั่วไป ตางรบีเรงออกมาจากโบสถ และแยกยายกนักลับวัดของตน  
เพื่อเปดพืน้ที่อุโบสถใหกับ ‘คณะนางสังขาน’ ที่กําลังจะเขามาประกอบพิธีในอุโบสถ  ซ่ึงเปน
พิธีกรรมที่เพิ่งถูกประดิษฐขึน้เมื่อไมกี่ปทีผ่านมานี่เอง1  

ประการสําคัญ  ปรากฏการณที่เกิดขึ้นในชวงเวลาที่นางสังขานกาวเขาสูอุโบสถ
วัดเชยีงทอง  มันไดชักนําใหนักขาว ชางภาพ  นกัสารคดี นักทองเทีย่ว และประชาชนที่กําลังจับจอง 
กิมิทาเทวแีละบริวาร อุมเศียรกบิลพรหมผานธรณีประตู  กรูกันเขาไปใน ‘พื้นที่ศักดิสิ์ทธิ์’ ดวย   
ราวกับวาเปนบริวารอีกกลุมหนึ่งของนางสังขาน  จนอัดแนนและลนทะลักออกมานอกธรณีประตู   
ซ่ึงนอกจากผูคนที่หลากหลายไดนําพาเอาความแตกตางทางวัฒนธรรมเขาสูอุโบสถแลว  ยังนําเอา
เรือนกายและเสื้อผาที่เปยกเปรอะ พรอมรองเทาเลอะเทอะจากการละเลนสาดน้ํา  เขาสูพื้นที่สักการะ
ของคนหลวงพระบาง  และมันไดสลายความศักดิ์สิทธิอ์อกไปจากพืน้ที่ดังกลาวในบัดดล 

เจาหนาที่ตํารวจผูปกปกรักษานางสังขาน ไดพยายามกนัผูคนและนกัขาว เพื่อเปด
พื้นที่หนาพระประธานใหกบั ‘พิธีกรรมประดิษฐ’ ที่กําลังจะเกดิขึ้น ขณะที่นายบานเชียงทองกําลังเดิน
ช้ีไปที่เทาของนักทองเที่ยวหลายคน และส่ังใหพวกเขาออกไปถอดรองเทาไวนอกโบสถดวยสีหนา 

 
                                                        
 1 พระภิกษุออนแกว  กิติพดัโท  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,             
ที่วัดปากคาน เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่ 16 เมษายน  2549. 
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เอาจริง! แตไมคอยมีใครสนใจที่จะปฏิบัติตาม เพราะเกรงสูญเสียตําแหนงในการจับจองพิธีกรรม 
ที่กําลังเกิดขึ้น  

ภายในพืน้ที่พธีิกรรมขนาดเล็ก ที่ซอนอยูในอุโบสถ  ซ่ึงบัดนี้ไดกลายสภาพเปน
โรงมหรสพขนาดยอม  ที่มผูีคนจากทั่วโลกเฝาชมการแสดงกันอยางอดัแนน สาธุออนแกวนั่งอยูบน
อาสนะดานหนาพระประธาน ทานหนัหนาไปยังพอบุนเหนียว ทองสะหวัด พอเฒาชาวบานพระบาท
ใตวยั 76 ป (พ.ศ.2549) พรามณาจารยผูประกอบพิธีกรรมนางสังขาน พอบุนเหนียวส่ังใหผูชวยรับ
พานพุมดอกไมจากบริวารของกิมิทา  วางไวเบื้องหนาสาธุออนแกว  และช้ีบอกใหนางสังขาน                 
นั่งตรงกลาง บริวารนั่งกระจายดานซายและขวา แลวพอก็นําพาธิดากบิลพรหมไหวพระรัตนตรัยและ
อาราธนาศีล สวนคนอื่นๆ ทีอ่ยูในโบสถตางนั่งและยืนดู หลายคนรุกลํ้าปายปนอยูดานหลังพระ
พระพุทธรูป เพื่อที่จะหามุมเหมาะใหกับกลองถายภาพ ไดเก็บบันทกึพธีิกรรมที่ดูศักดิ์สิทธิ์และ 
ขรึมขลังไดดีที่สุด  แมวาจดุที่เขายืนอยูจะกาวลวงพื้นทีสั่กการะ และพฤติกรรมของพวกเขาก็ไดสลาย
สภาวะศกัดิ์สิทธิ์ของพื้นที่แหงนี้ในชวงเวลาดังกลาวไปแลวก็ตาม  

เสียงชัตเตอรกลองถายภาพถูกล่ันไก ดังแซะๆ ๆ มาจากทกุทิศทางอยางตอเนื่อง  
ราวกับเปนเสียงประกอบพธีิกรรม ไมโครโฟนซับเสียงขนาดใหญถูกผูชวยกลองยืน่เขาไปใกลกลุม
นางสังขาน เพือ่เก็บสรรพสําเนียงขณะที่พวกนางสวดมนตรตามพอบนุเหนยีว โดยไมลืมที่จะปราย
สายตา และเผยอยิ้มใหกับกลองถายภาพควบคูกันไป จากนั้นพอไดบอกบทใหธิดากบลิพรหม นําเอา
พานหมากเบง พานเศียรกบิลพรหม พิณ และ ดาบ ตั้งไวทีห่นาแทนบูชา แลวขยับออกมารับศีลจาก
สาธุออนแกว  ภิกษุสงฆรูปเดียวที่อยูในอุโบสถที่กวางขวางแตอัดแนนดวยฝูงคนตางถิ่นแปลก 
อัตลักษณ   

กิมิทาเทวียังคงเปนศนูยกลางการจับจองของกลองถายภาพตลอดเวลา ชางภาพ
สารคดีบางคน ไดขอสลับที่กับคนอื่นเพื่อเปลี่ยนมุมกลอง แตสําหรับผูวจิัยพยายามสังเกตวา หลังจาก
สาธุออนแกวใหศีลเสร็จแลว  กิมิทาเทวจีะยื่นพานเศียรกบิลพรหม ประเคนใหกับประธานองคการ
พุทธศาสนาสัมพันธเมืองหลวงพระบางหรือไม และสาธุออนแกวจะปฏิบัติอยางไรกับ ‘ตัวบท’  
นอกพุทธศาสนา?  แตหลังจากสาธุออนแกวใหศีลแกคณะนางสังขานเรยีบรอย  เศยีรดังกลาวกย็ังคง
ถูกตั้งรวมอยูกบัพานพุมดอกไม พิณ และดาบของกิมิทาที่หนาพระประธานเชนเดิม   

เมื่อหมดภารกจิ  สาธุออนแกวลุกขึ้นยนื รวบผาจีวรคลุมเรือนกายอยางสํารวม 
ทานขอรองใหตํารวจเรียกนกัถายภาพที่ปนปายอยูหลังแทนพระประธานลงมาอยูดานลาง และเบิกทาง
กลุมคนที่เบียดเสียดเพื่อการออกจากอุโบสถของทาน เพื่อไมใหจีวรสัมผัสกับเรือนกายของอิสตรี  
กระนั้น สาธุออนแกวกย็ังอุตสาหหันมาเอยกับนายบานเชยีงทองที่คุกเขาพนมมืออยูใกลๆ วา  ใหดแูล 
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ทรัพยสินในโบสถใหดีที่สุดแลวเดนิจากไป โดยไมไดปรายสายตาไปยังเศียรกบิลพรหมแมเพยีง 
หางตา  

“จบแลว ไปสรงน้ําพระเจา แลวกะจบพิธีในมื้อนี้ของหมูเจา”  พอบุนเหนียวหัน
มาบอกบทใหกับนางสังขาน บริวาร และพีเ่ล้ียง  

เหมือนจะรูลวงหนา -- เจาหนาที่ตํารวจไดบอกทุกคนเปดทางใหนางสังขาน และ
บริวารขึ้นสรงน้ําพระพุทธรปู ที่ตั้งรานสรงอยูมุมดานหนึ่งของโบสถ และเหมือนจะรูทันเชนกัน 
นักทองเที่ยว และนักถายภาพทั้งหลายตางขยับออกมาหาพื้นที่ที่เหมาะสมกับการถายภาพฉากใหม  

การสรงน้ําพระพุทธปฏิมากรรมผานรางสรงของกิมิทาเทวี เปนไปอยางเชื่องชา 
และวางทาคางไวในบางจังหวะ พรอมผินเรือนหนาและเปดรอยยิ้มมายงักลองถายภาพ ตามการรองขอ
ของผูคน  ที่มีทั้งชางถายภาพมืออาชีพ มือสมัครเลน นักทองเที่ยว และประชาชนทั่วไป เสร็จจากการ
สรงน้ําพระพทุธรูปเปนอันเสร็จสิ้น ‘หนาที่’ ประจําวันสังขานเนาของนางสังขานอยางเปนทางการ  
แตพวกนางก็ยงัคงมี ‘ภารกิจ’ กับบรรดานกัถายทําสารคดี และกองทพันักขาว นักถายภาพ ที่รองขอ
พวกนางยนืใหถายภาพ  โดยใชพืน้ที่ดานหนาอุโบสถและหอราชรถวดัเชียงทองเปนฉากหลัง  และ            
ดูเหมือนวา กมิิทาเทวีกับเหลาบริวารยังคงดํารงความเปนศูนยรวมความสนใจของผูคนไมรูเสร็จสิ้น 
จนกระทั่งเจาหนาที่จากสมาพันธแมหญิงหลวงพระบางผูดูแล ตองขอยุติภารกจิดังกลาว เพื่อใหธิดา
กบิลพรหมคนใหมไดขึน้รถตูที่มารอรับกลับไปพักผอน 

 
นางสงัขาน :  ธิดาพรรครัฐ และศูนยกลางพิธีกรรมบุญปใหมปจจุบัน  
  
  ‘นางสังขาน’ ตัวละครสําคัญในพื้นที่พิธีกรรมบุญปใหมในกระแสโลกาภวิัตน เปนหญิงสาว
ที่ถูกประทับความหมายวาโสภาที่สุดของเมือง  จากกระบวนการประชันความงามอยางเขมขน
เหมือนกับการประกวดนางงามในประเทศทุนนิยม  ตางเพียงวา ‘นางสังขาน’ เปนนางงามที่ถูก
ประดิษฐขึน้เพื่อเปนภาพตวัแทนของธิดาพญากบิลพรหม  ดวยเครื่องแตงกายของสตรีราชนิกุล     
และเจานายชัน้สูงของอดีตราชธานี เพื่อปฏิบัติภารกิจในชวงรอยตอของเวลาแหงการเปลี่ยนผานป 
นางสังขานจึงตอบโจทยบุญปใหมของเมืองมรดกโลก และเมืองทองเทีย่วของโลกไดเปนอยางดี     
เธอจึงกลายเปนตัวละครที่แยงชิงตําแหนงหัวใจของบุญปใหมไปจากพระเถระ   

 นางสังขานไดถูกประดิษฐขึน้ในชวงสุดทายสมัยราชอาณาจักร  ดังที่ไดกลาวไวในบทที่ 3                  
มีเหตุผลสําคัญมาจากเมืองหลวงพระบางในระยะนั้น กาํลังเริ่มตนเปดตัวสูโลกภายนอกในฐานะ              
เมืองทองเทีย่ว ครั้งนัน้ ‘นางสังขาน’ ไดกลายเปนเวทีของความทันสมัยในพืน้ที่พิธีกรรมแหวอ                     
อันศักดิ์สิทธิ์  และไดรับความสนใจจากคนหลวงพระบางสวนใหญเปนอยางมาก แตขณะเดยีวกนั              
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ถูกวพิากษวิจารณจากผูอาวุโสและพระเถรานุเถระ เนื่องจากไมพอใจที่พระยาบุนคงนําเอาสิ่งที่
แปลกปลอมจากพุทธศาสนาเขามาไวในขบวนแหวอ ประการสําคัญ นางสังขานไดกลายเปนตวับท
ใหมที่ถูกสนใจจากผูคน และไดรับการยกระดับความสําคัญกลบพระเถรานุเถระ  จนดูเหมือนวา                        
การแหบุญปใหมไดถูกเปลีย่นความหมายจากการแหวอพระเถรานุเถระเปนบุญแหนางสังขาน                        
ที่ตัวละครทุกคนในขบวนแห เปนฝายไปรวมแหแหนนางสังขาน  

ความขัดแยงดงักลาวไดสรางความราวลึกอยูในความรูสึกของพระเถรานุเถระชั้นผูใหญ    
มาโดยตลอด  โดยเฉพาะสาธุใหญคําจัน  ทานมักจะแสดงความไมพอใจทุกครั้งที่มีคนยกเรื่องนาง
สังขานขึ้นมาถามความคิดเห็นวา นางสังขานไมไดเกิดขึ้นมาภายใตบริบทของบุญปใหม ที่เชื่อมโยง
กับพุทธศาสนาและวิถีชีวิตของคนหลวงพระบาง  แตเกิดจากคนๆ เดยีว คือ พระยาบุนคงผูไมรูคุณคา
ของประเพณวีฒันธรรมหลวงพระบาง  “พระยาบุนคงพาคนหลวงพระบางเปนผีบาแหนางสังขาน          
มาตั้งแตระบอบเกา แลวคนทุกมื้อนี้ (ปจจบุัน) กะยังเปนบาคือจั่ง (เหมอืนกับ) สมัยพระยาบุนคง!”1     

 ดวยเงื่อนไขจากการที่นางสังขาน มิไดเปนตัวบทที่สืบทอดมาจากบรรพกาลอันยาวไกล             
อีกทั้งนัยยะของการถือกําเนดิมีความสัมพนัธกับนโยบายสงเสริมการทองเที่ยว  เพื่อเพิ่มเติมสีสัน
ใหกับประเพณีพิธีกรรมบญุแหงการเปลีย่นผานปศักราช  นางสังขานจึงเปนตวัละครในจินตนาการที่
ไดเขามาแสดงตนในบริบทขางตน ดังนั้น เรื่องราวของ ‘กบิลพรหม’ และธิดาทั้งเจ็ด จึงมิใชส่ิงที่ถูก
รับรูและผลิตซํ้าเคียงคูบุญปใหมหลวงพระบาง  ผูวิจยัเคยถามเรื่องราวกบิลพรหมจากพอบุนเหนยีว               
ผูอาวุโสที่นําพานางสังขานประกอบพิธีกรรมที่วัดธาตุนอยกับวดัเชยีงทองในการแหวอทั้งสองวัน  
ทานก็ไมสามารถตอบไดวา  รายละเอียดของเรื่องราวกบิลพรหมเปนเชนไร   

ดังนัน้ นางสังขานจึงเปนเพยีงการหยิบยืมเรื่องราวธิดากบลิพรหม มาเปนฉากในการประดษิฐ
สรางตัวละครใหมใหมีความนาสนใจในบริบทการทองเที่ยว  โดยนําเขาประกอบไวในขบวนแหบุญ                        
ปใหม  ซ่ึงไดถูกยกระดับใหยิ่งใหญและสูงสงยิ่งขึ้น เมื่อหลวงพระบางไดกาวเขาสูเงื่อนไขของเมือง
มรดกโลก และอุตสาหกรรมการทองเที่ยวทางวัฒนธรรมที่เขมขน ซ่ึงนางสังขานก็ไดกลายเปน                        
ตัวละครที่สามารถตอบโจทยใหกับเงื่อนไขใหมของเมืองหลวงพระบางไดเปนอยางดี  จนถึงขั้น
กลายเปนสัญลักษณของการทองเทีย่วเคียงคูกับปูเยอยาเยอ ประการสําคัญ นางสังขานไดเร่ิมกลายเปน
สัญลักษณของบุญปใหมเมอืงหลวงพระบาง  ในการรับรูของคนหลวงพระบางรุนใหม  และนกัทองเทีย่ว 

 

                                                        
1 พระภิกษุหลักคํา วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, 

ที่วัดแสนสุขาราม เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่ 9 เมษายน 2549.   
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จากทั่วโลก  ดงัการปรากฏตัวในเอกสารเผยแพรบุญปใหม และการทองเที่ยวเมืองหลวง
พระบาง  ที่ไมเคยขาดเรือนรางของ ‘ธิดากบิลพรหม’ แหงเมืองหลวงพระบาง  

1. เวทแีละฉากของการประดษิฐสรางนางสังขาน : พื้นที่ผสานมรดกบรรพชนกับโลกาภิวตัน  
 การประกวดนางสังขานประจําป พ.ศ.2549 จัดในคนืวนัที ่12-13 เมษายน วันสุดทาย 

เปนคืนแหงการตัดสินที่จะชีบ้อกวา  เด็กสาวคนใดจะไดเปนนางสังขานแหงหลวงพระบาง หรือ    
‘กิมิทาเทว’ี ในตํานานกบิลพรหม  คณะกรรมการจัดงานไดเลือกใชเดิน่ธาตุหลวงเปนสถานที่ประกวด
นางสังขาน ซ่ึงนาจะถูกเรียกวาเปน ‘เวทีประดิษฐสรางนางสังขาน’ มากกวา  ทั้งนี้  เพราะวาเด็กสาว 
ที่ถูกสงเขาประกวดยังไมไดเปนนางสังขาน แตเขามารับการประกวด  เพื่อที่จะถูกคัดเลือกเปน 
นางสังขาน 

 “เดิ่นธาตุหลวง” เปนพื้นทีว่างเปลาขนาดใหญที่สุดในเขตตัวเมืองหลวงพระบาง  วางตัว
อยูระหวางถนนโพธิสาราชกับวัดธาตุหลวง และตั้งอยูกึ่งกลางระหวางวัดธาตุหลวง กับวัดแกวฟา1   
จึงถูกเรียกวา “เดิ่นธาตุหลวง”  สถานที่แหงนี้เปนพืน้ที่ของรัฐสืบเนื่องมาตั้งแตสมัยราชอาณาจักร   
ในอดีตเจามหาชีวิตไดใชเปนพื้นที่ประกอบราชพิธีที่สําคัญ  อาทิ การแหบุญรอบพระธาตุ  จึงถูก
เรียกวา  “เดิ่นธาตุแห”  และถูกใชเปนสนามกีฬา ซ่ึงทําใหถูกเรียกอีกนามวา “เดิ่นกีฬา” สําหรับ            
บุญปใหมไดถูกใชเปนพื้นทีต่ลาดนัดวางแสดงสินคา สวนสนุก และการเปนฉากในการประกวด 
นางสังขาน จึงทําใหค่ําคืนดังกลาวพื้นทีแ่หงนี้ เนืองแนนไปดวยผูคนจากทั่วสารทิศ ทัง้ชาว 
หลวงพระบาง ชาวลาวจากทัว่ไป และชาวตางประเทศ   

 เหตุผลสําคัญที่เดิ่นธาตุหลวงถูกใชเปนสถานที่ประกวดนางสังขาน คือ มีลักษณะเปน
ลานกวางสามารถบรรจุผูชมไดเปนจาํนวนมาก และยังถูกขนาบไวดวยวัดธาตุหลวงกบัความทรงจํา
เกี่ยวกับวัดแกวฟา ที่เหลือเพยีงเนินหิน ณ ขอบถนนโพธิสาราช อันเปนความทรงจําที่ถูกเก็บกําไว 
โดยคนหลวงพระบางรุนเกาเพียงไมกี่คน ที่ยังรูจักและพดูถึงเรื่องราวเกี่ยวกับวัดแกวฟา ‘เดิ่นธาตุแห’                             
จึงถูกขนาบดวยพระธาตุหลวงที่สะทอนอดตีในฐานะเปนเจดียองคแรกของเมืองหลวงพระบาง2                
ดังไดนําเสนอไวในบทที่ 2 และ ‘ธาตุฝุนฟางุม’ ในความทรงจํา  ดังนัน้  พื้นที่ในการประดิษฐสราง
นางสังขาน จึงถูกขนาบไวดวย ‘อดีต’ ทั้งในเชิงกายภาพและจินตนาการ นอกจากนี้ คณะกรรมการ        

                                                        
 1 “วัดแกวฟา” เปนวัดในความทรงจํา  ดวยในปจจุบนัไมไดมีซากหลงเหลือ มีเพียงเนนิหินที่
คนหลวงพระบางรุนเกาเชื่อวา เปนที่ตั้งของวัดแกวฟา  ความทรงจําดงักลาวไดถูกผลิตซํ้าผานการไหว
หางเมืองของปูเยอยาเยอ ทีถื่อวาวัดแกวฟาคือหางเมือง ในความหมายของผีบรรพบุรุษทั้งสอง  

2 ในสมัยนัน้ชือ่เมืองเชียงทอง 
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จัดงานยังเลือกใช ‘อดีต’ สวนอื่น มาเปนสวนประสมในการประดิษฐสรางนางสังขาน คือ ตํานาน
กบิลพรหม ทีอ่ธิบายการตายอยางพิสดารดวยการตัดคอตนเอง หลังพายแพการประลองสติปญญา 
กับธรรมบาลกุมาร เชื่อมโยงกับการเปลี่ยนผานปของกลุมชาติพันธุไทในอุษาคเนย และยังรวมถึงการ
เลือกใชอดีตของหลวงพระบาง ดวยชุดซาระบับ กับ ‘ควานหมอ’ มรดกของราชนิกลุ มาใชในการ
ตกแตงเรือนกายของผูชนะ เพื่อเปลี่ยนผานจากเดก็สาวสามัญชนเปน ‘นางสังขาน’  ประการสําคัญเวที
แหงนี้  ยังกลายเปนพืน้ที่ในการเขามาของโลกาภิวัตน ผานการสนับสนุน ‘ทุน’ ที่ใชจัดประกวด  
รางวัล  และการสงหญิงสาวเขาประกวด  โดยโครงการตอตานโรคเอดสสากลเปนผูสนับสนุนหลัก  
และบริษัททองเที่ยว หางราน บริษัทสารคดีจากประเทศจีน เปนผูสนับสนุนรวม  ดังนั้น พื้นทีเ่ดิน่                 
ธาตุหลวงสองคืนดังกลาว จึงเปนพืน้ที่ที่รองรับทั้งความทรงจําเกาของคนหลวงพระบางรุนเกา และการ
ประดิษฐความทรงจําใหมของรัฐชาติตอคนหลวงพระบาง คนลาว และชาวตางประเทศทุกคนไป
พรอมกัน 

 การประกวดนางสังขานไดทาํใหพื้นที่เดิ่นธาตุหลวงถูกแบงเปน 3 ช้ัน  ใจกลางของพืน้ที่
คือเวทีประกวด ขางเวทีเปนพื้นที่ของคณะกรรมการตัดสิน นําโดยประธานสมาพันธแมหญิงหลวงพระบาง 
ดานหนาหนาเวทีเปนทีน่ั่งของตัวแทนรัฐบาล  ผูสนับสนุนหลัก และอาคันตุกะของภาครัฐทองถ่ิน  
ถัดจากพื้นที่สวนนี้ ไดถูกกัน้ไวดวยแนวร้ัวไมไผมีเจาหนาที่ดูแลการเขาออก อีกฟากของแนวรัว้ เปนที่
นั่งของกลุมผูสงเด็กสาวเขาประกวด ที่ตองซ้ือโตะ มีเครื่องดื่มพรอมอาหารวางบริการ เพื่อนั่งเชียร
อยางไมเบยีดเสียดกับผูชมทัว่ไป พืน้ที่สาธารณะในสวนของผูชมชวงกลางวัน เปนพืน้ที่วางกวางขวาง  
แตหวงเวลาระหวาง 19.30-24.00 น. กลับคับแคบจนแทบไมมีที่วางเพยีงพอสําหรับผูคน นอกจากนี้
พื้นที่บางสวนยังถูกอุทิศใหกับการตั้งรานถายทอดทีววีงจรปด  และเครนยักษของกองถายทําสารคดี
จากประเทศจนี  ซ่ึงรัฐบาลของพวกเขาเปนผูสนับสนุนงบประมาณหลักการจัดงานบุญปใหม และ 
กองถายทําสารคดีชุดนี้ยังสงสาวงามนางหนึ่งขึ้นสูเวทีการประกวด เชนกันกับบริษทัเอกชนรายอืน่ๆ   

 ผูวิจัยเดินแทรกผูคนในพืน้ทีร่อบนอกเพื่อเขาไปยังพื้นทีช้ั่นในสุดดวยความยากลําบาก   
ผานเขาไปในเขตของกองเชียรที่สงนางสาวเขาประกวด ซ่ึงอยูหาง Cat Walk ของเวทปีระมาณ 10 
เมตร  แตละโตะมีปายบริษทัหรือโลโก กลอง ฉิ่ง ฉาบ และหมายเลขนางสาวที่สงเขาประกวด สําหรับ
ยกโชวและสงเสียงใหกําลังใจขณะนางงามของตนเดินออกมาสู Cat Walk  สําหรับกองเชียรกลุมใหญ
ที่สุด เสียงดังที่สุด เปนจุดสนใจมากที่สุด คือ กองเชียรจากโรงแรมวิลลาสันติ ที่ยกกองทัพพนักงาน
และญาติมิตร มาใหกําลังใจนางสาวสะกนุา อินทะวง ผูเขาประกวดหมายเลข 14 กนัอยางอึกทกึคึก
โครม  ความโดดเดนของกองเชียรกลุมนี้ คอืการนํารูป ‘โฮงเกา’ ที่ถูกเปลี่ยนความหมายเปนโรงแรม
วิลลาสันติชูโบกไปมา   

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

216

 ผูวิจัยเขาไปชัน้ในสุด ซ่ึงเปนพื้นที่เฉพาะของคณะกรรมการ ประธาน และแขกพิเศษ
ของทางรัฐการหลายทาน รวมทั้งผูอํานวยการโครงการตอตานเอดส P.S.I. และคณะนักรองซูเปอร
สตารของลาว  ซ่ึงมาทําหนาที่เปน Presenter ใหกับโครงการ P.S.I. สวนผูวิจยัเปนแขกในโควตาของ
ฝายวัฒนธรรม จึงมีโอกาสผานเขาไปจับจองพิธีการประดษิฐสราง ‘นางสังขาน’ ไดอยางใกลชิด  

 ในสวนของเวที มีโครงสรางที่ถูกจัดแบงแบบสมมาตร  มีแผนไมอัดวาดระบายสีและ
สัญลักษณธงชาติขนาดใหญประกบที่ปกซาย-ขวาเวที  แนวบนตดิตั้งธงชาติเปนแถวกระจายสงผืนธง
ผาเลนลมพลิ้วไสว  แตละดานของเวทีติดตัง้จอมอนิเตอรขนาดใหญ  ใหผูชมที่ดูในระยะไกลสามารถ
มองเห็น ‘นางสังขาน’ ไดถนัดตา  ถัดจากจอมอนิเตอรทัง้สองขาง  เปนภาพของสัญลักษณ  ‘N0 1’ 
หรือ ‘นัมเบอรวัน’ เปนตราสินคาของผลิตภัณฑถุงยางอนามัย  ภายใตโครงการตอตานโรคเอดสของ 
P.S.I.  ความหลากหลายทั้งหมดบนเวทีไดถูกกํากับความหมายใหชัดขึน้ดวย ตวัอักษรไฟฟา ขอความ
วา “การประกวดนางสังขาน ประจําป 2549 สนับสนุนโดย P.S.I.”   

 ผูวิจัยช่ืนชมกบัการเลือกสรรพื้นที่ตั้งเวทีของฝายจัดประกวด  ที่ชาญฉลาดใช
ความสัมพันธระหวางพื้นทีท่ี่เก็บกําความทรงจําของอดีตราชธานี  ตั้งแตสมัยพระเจาฟางุม  รองรับ
การประดิษฐสรางนางสังขานใน ‘ปจจุบัน’  พรอมกับประยุกตใชลักษณะกายภาพของวัดธาตุหลวง  
ซ่ึงเปนเนินสูงกวาพืน้ทีเ่ดิน่ธาตุหลวง  และเนินสูงดงักลาวยังมี ‘พระธาตศุรีธรรมหายโศกราช’ ตั้งสงา
อยูเบือ้งหลัง  ดวยการเปดสวนกลางของเวทีใหโปรงโลง ดังนั้น เมื่อมองจากสวนหนาของเวที จึงเหน็
เจดียใหญองคนี้เปนฉากหลังอยางเหมาะเจาะ  โดยเฉพาะในยามค่ําคนืที่ฝายจัดงานไดตดิตั้งสปอรตไลท
อาบองคพระธาตุกลายเปนฉากของเวที มันไดทําหนาที่สะทอนอดีตอันยาวไกลในยามที่นางสาว 
ผูเขาประกวดเยื้องกายอยูบนเวที  ใหดูราวประหนึ่งพวกนางสถิตอยู ณ ราชธานีแหงอดีตกาลอันเปยม
มนตขลัง  ภายใตตัวอักษรไฟฟาที่กํากับความหมาย ใหกับเด็กสาวและฉากแหงอดีตกาลขางตน 

2.  กิจกรรมการประกวดนางสังขาน : เวทนีําเสนออัตลักษณชนเผา ทองถ่ิน ความทันสมัย 
และรัฐชาติลาวปจจุบนั  

 การประกวดนางสังขานในแตละป เปนขาวใหญระดับประเทศ  มันไดถูกนําเสนอ                      
ทั้งทางหนังสือพิมพ โทรทัศน เว็บไซต รวมทั้งเอกสารการทองเที่ยว  ปนี้ก็เชนเดียวกัน ขาวประกวด
นางสังขานบุญปใหม ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’  ไดถูกนําเสนอไปทั่วโลก ภาพของนางสังขาน
และกิจกรรมประกวดกลายเปนตัวบทที่ถูกสนใจและเฝามองจากผูคนที่หลายหลาก มันไดดึงดูด                             
คนทองถ่ิน คนลาว และชาวตางประเทศใหเขามารวมกนัอยูในเดิ่นธาตุหลวง ในสองค่ําคืนแหงการ
ประกวด  โดยเฉพาะคืนสุดทาย  ที่คณะกรรมการจะประกาศตวัหญิงสาวที่จะกลายเปน ‘กิมิทาเทว’ี  
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 นายสุกกะเสม กับ นางมาลัยพอน ขารัฐการจากหองวาการแขวง ผูทําหนาที่พิธีกรชาย
และหญิงประจําเวที  เปนผูควบคุมกิจกรรมทั้งหมดใหดาํเนินไปตามลาํดับขั้นตอน  รายการหลักคอื      
การประกวดนางสังขาน สลับไปกับการนาํเสนอศิลปะการแสดงสามชนเผา  ของนักเรียนหญิง
โรงเรียนมัธยมศึกษาสันตภิาพ  การแสดงแฟชั่นโชวจากผืนผาบรรดาเผา  ที่ถูกนํามาออกแบบให
ทันสมยัภายใตรูปลักษณการดีไซนทีเ่รียกวา “Localized Style” รองรับวถีิชีวิตผูคนในสังคมโลกาภวิตัน 
และการนําเสนอดวยการเดนิแบบแฟชั่น การรองเพลงของสองนักรองขวัญใจวัยรุน ‘ปาน ดวงปะเสิด’ 
กับ ‘อเล็กซานดรา ทิดาวัน บนุชวย’  สอง Presenter ของโครงการตอตานโรคเอดสของ P.S.I. นักรอง
ทั้งสองขึ้นมาปรากฏตัวบนเวทีพรอมกับการเรียกรองใหคนลาว โดยเฉพาะวยัรุนหนุมสาวเห็นพิษภัย 
และการปองกนัตัวจากโรคเอดส ดวยการไมมั่วสุมทางเพศ และกระตุนใหสวมถุงยางอนามัยทุกครัง้ที่
มีเพศสัมพันธกับผูที่ไมใชคูครองของตน  

 อเล็กซานดรา เปนนักรองวัยรุนสาวลูกครึ่ง พอเปนคนลาวแมเปนคนบลัแกเรีย   
เปนซูเปอรสตารหญิงที่กําลังไดรับความนยิมสูงสุดใน สปป.ลาว  อเล็กซานดราแตงกายดวยผืนผาทอ
ของไทแดง ทีอ่อกแบบ ตัดเย็บเปนชุดแซค็ ทัดดอกจําปาที่เรือนผมขางใบหู หลังจากทําหนาที่เชญิ
ชวนใหทุกคนรูจักภยัและการปองกันโรคเอดสแลว  จึงไดขับทุม1หลวงพระบางพรอมกับการสี
ไวโอลิน  เรียก  ความสนใจไดไมแพการประกวดนางสังขาน  อยางไรกต็าม  ผูเขาประกวดนางสังขาน 
ทุกคนกไ็ดถูกกําหนดใหแสดงตนเปนตวัแทนของประชาชน 3 เผา  ดวยการแตงกายและศิลปะการแสดง
ตามแบบอยางลาวสูง ลาวเทิง และลาวลุม  หรือจะกลาวอกีนัยหนึ่ง คือ ผูที่จะไดเปนนางสังขาน
จะตองผานการแสดงความเปน ‘ธิดาพรรครัฐ’ ผานกิจกรรมขางตน   ซ่ึงหลังจากการแสดงแลว แตละ
นางขณะถูกตกแตงเรือนรางดวยเครื่องแตงกายแตละเผา  ก็จะถูกเชิญใหกาวเดินออกมาสู Cat Walk 
เปนรายคน  พรอมกับบอกหมายเลข ช่ือ และผูสนับสนุน  แตไมวาจะสวมใสชุดใด ทายที่สุดเมื่อเดิน
ออกมาถึงจุดกลางของเวที แตละนางจะทําความเคารพดวยการยองตวัพนมมือไหว อันเปนรูปแบบที่
พึงประสงคของสตรีของชาติ และดูเหมือนวาปฏิบัติการทางรางกายของพวกนาง ไดผานการฝกซอม
มาแลวในระดบัหนึ่ง 
 
 
 

                                                        
1 ‘ขับทุม’ หมายถึงการรองเพลงแบบหลวงพระบาง  ทั้งนี ้ภาคเหนือของลาวเรียกการ             

รองเพลงวา ‘ขับ’ 
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 นอกจากการแสดงของนางสงัขานแลว คณะกรรมการจัดงานบุญปใหม เมืองหลวงพระบาง  
ยังไดใชเวที เปนพื้นที่แนะนํากําหนดการบุญปใหม  สถานที่ทองเที่ยว  โดยเฉพาะการประกาศ
รายนามผูใหเงนิสนับสนุนการประกวด  ซ่ึงสําหรับปนี้มีจํานวนสูงถึง 179 ลานกีบ1 (662,000 บาท) 
พิธีกรไดประกาศขอบคุณและ ‘ยองยอ’ ผูมีอุปการคุณรายตางๆ รวมทัง้ประกาศขอบคุณในมิตรภาพ
ของรัฐบาลประเทศจีน ที่สนบัสนุนการจัดงานบุญปใหม พ.ศ.2549 อยางเปนทางการ และขอบคุณ               
ที่รัฐบาลจีนไดนําคณะถายทําสารคดีชุดใหญ มาบันทึกบุญปใหมหลวงพระบางอยางละเอียด เพื่อนํา
มรดกวัฒนธรรมของเมืองมรดกโลกแหงนี้ไปเผยแพรตอสากล’2  

3. บทเพลงประกอบเวทีประกวดและบทสมัภาษณ ภาพตวัแทนหนาทีแ่ละจินตนาการ
ภาครัฐที่มอบใหนางสังขาน  
  ส่ิงที่ชวยขับใหบรรยากาศแหงอดีต  เปลงประกายโชติชวงบนเวทีประกวดนางสังขาน 
ประการหนึ่ง คือบทเพลง “หลวงพระบางแสนแพง” ที่มีทวงทํานองดนตรีไพเราะและเนื้อหากินใจ 
บทเพลงไดพรรณนาถึงความงดงามของเมืองหลวงพระบาง เปรยีบประดจุดั่งเมืองสวรรคที่ถูกเสกสราง 
และตํานานนางสังขานก็ไดถูกเชื่อมเขามาไวในบริบทเมืองสวรรคแหงนี ้พรอมกับการลงมาจุติของ
บรรดานางสังขานผูแสนโสภา ซ่ึงพวกนางไดถูกแหแหน ‘เหินฟา’ ประดุจดัง่เทพธดิาแหงสรวงสวรรค 
ปานนั้น… 
   เพลงหลวงพระบางแสนแพงไดถูกเปดถ่ีกระช้ัน ขมวดเราอารมณของกองเชียรและ             
ผูชม ในชวงของการคัดเลือกและพจิารณาหญิงสาวที่กําลังจะถูก ‘ตัดสิน’ จาก ‘คณะกรรมการ’                                 
ใหกลายเปน “นางสังขานเหนิฟา”  ที่กําลังจะปรากฏกาย ซ่ึงจะมีเพยีงหนึ่งเดียวจาก 29 นาง ที่แตละคน
ไดสลัดชุดแตงกายในชีวิตประจําวนัที่ทันสมัย  ดังเดก็สาวหลวงพระบางทั่วไปที่อยูขางลางเวที มา
ประกอบกายไวดวยชุดสตรสีามเผา และชุดซาระบับสูงคุณคาในรอบสุดทาย เหลือเพียง ‘ควานหมอ’ 
หรือมงกุฎผาที่นางสังขานประจําปที่ผานมา จะไดนํามาสวมครอบศีรษะใหกับนางสังขานคนใหม 
เพื่อประกาศวา เธอคนนี้นี่ละคือ ‘นางสังขานประจําป 2549’  เพลงดังกลาวมีเนื้อรอง ดังนี ้
 
 
                                                        

1 ขณะเดียวกัน เทวดาหลวง ซ่ึงเปนตัวละครสําคัญในพิธีกรรมบุญปใหมไดรับเงิน
สนับสนุน 2.6 ลานกีบ  

2 คณะถายทําสารคดีจากประเทศจีนมีจํานวนมาก พรอมเครื่องมือถายทํานอย-ใหญ ทนัสมัย 
พวกเขาจะปรากฏทุกพื้นที่พธีิกรรมบุญปใหมจนเสมือนเปนสวนหนึ่งของพิธีกรรม  เพราะจะมีพวก
เขาแทรกอยูแทบทุกอณูพืน้ที่ 
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           “โอดินแดนสวุรรณภูมิประเทศ   
อาณาเขตนครหลวงพระบาง   
ดังสวรรครวมกันเปนหนึ่ง 
สรรคสรางเชียงทองลานชาง  
เอกอางฟาหลาธรณี   
ปวงทานมีฝมอืเล่ืองลือทั่วหนา  
ศิลปะนําพามาหลายรอยป   
หลวงพระบางอารามงามมณี   
ใครเห็นมิ่งขวญัชีวี สุขี สุขใจ 
 
         หลวงพระบาง  หลวงพระบางแสนแพง   
เหมือนฟาสรางแปงจําแลงแสงเฮืองฮุงสดใส  
นางสังขานตํานานบุญอันฝงใจ   
งามล้ํางามเลิศวิไล ปรากฏกายใหเห็นทัว่กนั 
หลวงพระบาง  หลวงพระบางภูมิใจ   
สงกรานตปใดแหนางสังขานเหิรฟา  
เพื่อฉลองฮีตคองเลิศลํ้างามตา   
ยืนอยูคูพสุธา  นางฟาสังขานเนียมเอย” 

 
 หลังจากสาวงามถูกคัดลงมาเหลือรอบสุดทายเพยีง 7 คน  ความเขมขนของการตัดสิน

และการสงเสียงเชียรก็ยิ่งเขมขนมากขึ้น... ทามกลางเสียงเพลง ‘หลวงพระบางแสนแพง’ ที่คลอเคลีย
เวที ปลุกเราอารมณของกองเชียรและผูชม ที่ตางรอคอยการ ‘จุต’ิ ของนางสังขานประจําป พ.ศ. 2549  
พิธีกรชายหญงิไดตอกย้ําความรูสึกใหผูชมไดกระหายใครรูวา ‘สาวงามคนใด’ จะไดเปนนาง “กิมิทา
เทว”ี ธิดาของพญากบิลพรมประจําปนี้  เธอจะไดเปนสาวงามเพยีงหนึง่เดียว  ที่ไดนัง่บนหลังมหิงส 
นําพาขบวนแหปใหมในวันสังขานเนากับสังขานขึ้น ที่ผูคนจํานวนมากกําลังรอคอยจับจอง แตพวก
นางทีย่นืเรยีงอยูเบื้องหนาทัง้เจ็ดคน จะตองผานการสัมภาษณจากพิธีกรใหกรรมการและผูชมไดยินเสยีง
และยลความเฉลียวฉลาด  สมกับผูที่จะทําหนาที่เปนนางสังขานคนใหม   
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  พิธีกรไดแนะนําสาวงามผูเขารอบ 7 คนสุดทายอีกครั้ง โดยบอกหมายเลขประจําตัว  ช่ือ-
สกุล อายุ  สถานศึกษา ผูสนบัสนุนเขาประกวด  แตมิไดประกาศวาเปน ‘คนเผาใด1’ จากนั้น ไดเชญิ
ใหนางงามรอบสุดทาย  เดินใหกรรมการและประชาชนพินิจความงามอีกครั้ง  แลวจงึสัมภาษณ              
ดวยคําถาม  7 คําถาม สําหรับผูเขารอบสุดทาย 7 นาง ดังนี้ 
    คําถามตอหมายเลข 11  
       พิธีกร : “ขอถามความฮูสึกทีไ่ดเขารอบ 7 คนสุดทาย?” 
       ผูเขาประกวดหมายเลข 11 : “นองมีความดใีจหลายทีไ่ดเขามารวมประกวดครั้งนี้  
ไดประกอบสวนเขาในงานเบิกบานมวนชืน่ ขอบใจ” 
   คําถามตอหมายเลข 21  
       พิธีกร : “นองมีความรูแนวใด เกี่ยวกับโรคเอดส?” 
       ผูเขาประกวดหมายเลข 21 : “สบายดี  นองเองฮูสึกวา โรคเอดสเปนพยาธิ                
ชนิดหนึง่ ที่สามารถทําลายภูมิตานทานของรางกายคนเฮาใหออนเพลียลงได  และเฮด็ใหพยาธิอ่ืน ๆ 
สามารถแทรกซอนเขาไดงาย  ...  สบายด”ี  
   คําถามตอหมายเลข 22  
       พิธีกร: “ในนามนองเปนคนทองถ่ินหลวงพระบางเมืองมรดกโลก เมื่ออยาก
ชักชวนเอาแขก ตางดาวทาวตางแดนมาชมเมืองหลวงพระบาง นองอยากจะแนะนําเรื่องใด ใหบรรดาแขก
เหลานั้นใหฮับฮู” 
       ผูเขาประกวดหมายเลข 22 : “สบายดี  ในนามนองเอง เปนคน ‘หลวงพระบาง
เมืองมรดกโลก’  นองอยากเชิญชวนใหแขกตางดาวทาวตางเมืองมาเที่ยวหลวงพระบางหลาย ๆ            
อยากใหฮับฮูวฒันธรรมหลวงพระบาง และอยากใหมีการเผยแพรวฒันธรรมหลวงพระบางออกไปให
กวางขวาง” 
     คําถามตอหมายเลข 24  
       พิธีกร : “สมมติวา หากนองไดเปนนางสังขานประจําป 2549 นี้ นองสิปฏิบัติตัว
ตอชาติบานเมอืงของเฮาแนวใด?”  
 

                                                        
 1  ในบัตรประจาํตัวประชาชนคนลาว  จะระบุวา เปนคนเผา ลาวลุม ลาวเทิง หรือ ลาวสูง 
และโดยปกตทิุกครั้งที่เราพูดคุยกับคนลาว ก็มักจะไดรับคําแนะนําจากคูสนทนาวาเขาคือชนเผาใด
เสมอ  ซ่ึงไมถือเปนการเสียมรรยาท แตกลับเปนการใหเกียรต ิ

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

221

       ผูเขาประกวดหมายเลข 24 : “สบายดี  นองสิเฮ็ดหนาที่ตามเวียกงานที่ชาติ
บานเมืองมอบหมายใหอยางดีที่สุด ขอบใจ” 
    คําถามตอหมายเลข 9  
       พิธีกร : “มีแฮงจูงใจแนวใด ที่เฮ็ดใหนองเขามาฮวมประกวดนางสังขานในปนี้?”  
       ผูเขาประกวดหมายเลข 9 : “สบายดี นองอยากสนับสนุนงานเบิกบานมวนซ่ืนของ
หลวงพระบาง เมืองมรดกโลก”  

  คําถามตอหมายเลข 14   
       พิธีกร : “อยากใหนองแสดงความฮูสึกแกแขกคนที่ไดเขามาฮวมงานในงาน
ประกวดนางสงัขานปนี้ และอยากใหนองเชิญชวนชาวหลวงพระบางวา บุญปใหมปนี้จะสรางความ
ประทับใจแนวใดใหกับมวลชน และแขกตางดาวทาวตางเมือง”  
       ผูเขาประกวดหมายเลข 14 : “สบายดี ขอเชิญชวนพี่นองตางแขวงและตางดาว        
เขามาเที่ยว บญุปใหมเมืองหลวงพระบาง เมืองหลวงพระบางของเฮามคีวามแตกตางจากแขวงตาง ๆ 
ยอนวา หลวงพระบางเปนเมืองมรดกโลก  มีประเพณแีหนางสังขาน ขบวนตางๆ คิดวา เทีย่วปใหม
ควรมาเที่ยวเมอืงหลวงพระบาง ขอบใจ”   

 พลันที่พิธีกรจบการสัมภาษณ  บทเพลงหลวงพระบางแสนแพง ก็ครอบครองเวที เวลา 
และอารมณ ของคนชม กองเชียร และโดยเฉพาะสาวงามทั้งเจ็ด-- จนทอนสุดทายของบทเพลงมาถึง  

 
        ... หลวงพระบาง  หลวงพระบางแสนแพง   
เหมือนฟาสรางแปงจําแลงแสงเฮืองฮุงสดใส  
นางสังขานตํานานบุญอันฝงใจ   
งามล้ํางามเลิศวิไล  
ปรากฏกายใหเห็นทัว่กัน 
หลวงพระบาง  หลวงพระบางภูมิใจ   
สงกรานตปใดแหนางสังขานเหิรฟา  
เพื่อฉลองฮีตคองเลิศลํ้างามตา   
ยืนอยูคูพสุธา  นางฟาสังขานเนียมเอย  ... 

  
 ในที่สุด ‘นางสังขาน’ ธิดากบิลพรหม ผูทําหนาที่เพื่อชาตบิานเมืองที่ทุกคนเฝารอคอย

มาถึงสองวันกก็ําลังจะปรากฏกาย และแลวพิธีกรก็ไดประกาศผลการตัดสินประกวดนางสังขาน 
ประจําป พ.ศ.2549  ดวยเสียงดังเราใจ!    
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 “นางสาวสะกนุา อินทะวง หมายเลข 14! ไดเปนนางสังขานประจําป 2549!  ขอเสียงกอง
เชียรแด!  ...”  
  พลันที่พิธีกรเอยเพียงคําวา ‘นางสาวสะกนุา  ...’ และยังไมจบวรรคดี กองเชียรของ
โรงแรมสันติก็สงเสียงดังกระหึ่ม ดวยการปรบมือ กระแทกฉิ่ง ฉาบ เคาะขวด เปลงเสียงรองไชโย! 
และเปดแชมเปญหลายขวดสงฟองฉีดฟุงกระจายไปทัว่บริเวณ  ทําเอามือกลอง และคนอื่นตองปดบัง
เลนส และเช็ดน้ําแชมเปญแหงความหฤหรรษออกจากเครื่องถายภาพ ใบหนา เส้ือผา และเนื้อตวั    

 เพื่อที่จะ ‘ประดิษฐสราง’ ใหนางสาวสะกนุา อินทะวง ไดเปนนางสังขานอยางสมบูรณ 
พรอมกันนั้น ก็ไดใชเวทแีละเวลาดังกลาวเปนการเปลี่ยนผานผูทําหนาที่นางสังขาน เหมือนกับปที่
กําลังจะเปลี่ยนไป พิธีกรไดเชิญ นางสาวทิดารัด  ปยะปะพม นางสังขานป พ.ศ.2548 ขึ้นสูเวที  

 ‘ทิดารัด’ ในนามนางสังขานปที่แลว นาม “กิริณี”  อยูในชุดซาระบับ สวมควานหมอตระกูล
เจาพระยาหลวงเมืองจัน ของนางปารถนา บุบผา ซ่ึงเปนเครื่องแตงกายทีภ่าครัฐกําหนดใหเปนชดุของ 
‘นางสังขาน’ เดินโชวตวัในฐานะนางสังขานผูที่กําลังจะหมดวาระในอีกไมกี่นาทีขางหนา ‘กิริณ’ี 
ไดรับเสียงปรบมือ และความสนใจจับจองจาก ‘กลอง’ ของนักขาวและสื่อมวลชนพอสมควร   

 ทิดารัด หรือ “กิริณ”ี หยุดยืนคูกับ ‘สะกุนา’  และปฏิบัติภารกิจสงมอบตําแหนงนาง
สังขาน  ดวยการหยิบสายสะพายจากกรรมการที่เตรียมไวให  พาดเฉยีงไหลนางสาวสะกุนา ดานหนา
สายสะพายเขยีนอักษรลาววา “นางสังขานประจําป พ.ศ.2549”   ดานลางตรงมุมไขวของสายสะพายมี
ปายวงกลมขนาดใหญประดบัโบว เขียนภายในวงกลมดวยเลข ‘1’  ขอบรอบวงกลมลอมเลข 1 เขียน
วา “นางสังขานประจําป พ.ศ.2549 หลวงพระบางเมืองมรดกโลก” จากนั้น ทิดารดั ไดหยิบควานหมอ
จากกรรมการ ซ่ึงเปนควานหมอที่ถูกทําขึ้นใหม  เพื่อประกอบการประกาศตําแหนงบนเวที มาสวม
ครอบศีรษะของ ‘สะกุนา อินทะวง’  และแลว “สะกุนา อินทะวง” ก็ไดกลายเปน “กมิิทาเทว”ี                 
นางสังขานประจําป พ.ศ.2549  ณ วนิาทีนั้นเอง!  

 เสียงปรบมือไดดังกึกกองเดิน่ธาตุหลวงอกีคํารบและยาวนาน ทดิารัด พูดจาแสดง               
ความยินดีกับสะกุนาเล็กนอย แลวกาวเดินบนเวทแีละ Cat Walk อีกรอบ พรอมกับไหวอําลาผูชม          
เปนครั้งสุดทาย พิธีกรไดเชญิชวนผูชมทุกทานไดปรบมอืใหกับ ทดิารัด ผูทําหนาที่นางสังขานเพื่อ
ประเทศชาติ จนครบรอบปดวยความเสียสละอุตสาหะ แลวนางก็ไดหนัหลังเดินกลับสูดานหลังของ
เวที ฉากความมืดสลัวที่มีพระธาตุศรีธรรมหายโศกราชเรือ่เรืองอยูเบื้องหลัง กลืนเก็บเรือนราง                
ของนางสังขานคนเดิม และชุดซาระบับกบัควานหมออายุกวา 40 ปหายไปในอดีตกาล   
   พิธีกรไดเชิญ ‘ทานจอหน’ หัวหนาองคการสากลบริการประชาชนหรือ P.S.I. ซ่ึงเปน
ชาวตะวันตกวยั 50 ปเศษกาวขึ้นสูเวทีแทนทิดารัด  ...  ทานจอหน ไดมอบรางวัลใหแก ‘กิมิทาเทว’ี 
รางวัลดังกลาว ไดแกรถมอเตอรไซค ‘ฮอนดาเวพ 100’ 1 คัน  และเงินรางวัลจํานวน 5 แสนกีบ  
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  ชวงสุดทาย พธีิกรรายการไดขอเชิญนายขนัคํา จันทะวีสุก พรอมกับเอยถึงสถานภาพ
ของทานวาเปน กรรมการพรรคแขวง, เลขาพรรคเมือง, เจาเมืองหลวงพระบาง และประธานกรรมการ
จัดงานบุญสงกรานตปใหมหลวงพระบาง ขึ้นมามอบรางวัลใหแกรองนางสังขานทุกคน แลวพิธีกร 
ก็ไดประกาศขอบพระคุณสําหรับคนสําคัญ  ชาวหลวงพระบาง และนักทองเที่ยวที่มารวมงาน ถือเปนการ
ส้ินสุดการประกวดนางสังขานในเวลา 1 นาฬิกา ของวันที่ 14 เมษายน พ.ศ.2549 พอดี   
 
สรงน้ําพระบาง : การชวงชิงความหมายพืน้ท่ีพิธีกรรมและการจับจองท่ีแตกตาง 
  

การสรงน้ําพระบาง เปนพิธีกรรมสําคัญในระดับรัฐอาณาจักรที่สืบทอดมาจากบรรพชน  
ถูกจัดขึ้นในเชาวันที่ 2 ของปใหมลาว สําหรับ พ.ศ.2549 ตรงกับวันที่ 17 เมษายน ซ่ึงเปนวันสุดทาย
ของการหยุดรฐัการเนื่องในงานบุญปใหมดวย  ปจจุบันยังถือเปนพิธีกรรมสําคัญของภาครัฐ จึงไดถูก
กําหนดไวในรายการเคลื่อนไหวบุญปใหมอยางชัดเจน เปนวันที่ ‘ตัวละคร’ ตางๆ ในเมืองหลวง 
พระบาง ทุกกลุม ทุกเพศ ทกุวยั ทั้งราษฎร ราชย รัฐ ผีบรรพบุรุษ พุทธศาสนา นักทองเที่ยว เจาหนาที่
มรดกโลก ฯลฯ ไดถูกดดูดึงเขามากระจุกกนัใน ‘พิธีอัญเชิญพระบางลงสรง’  และ ‘พิธีกรรมสรงน้ํา
พระบาง’ ระหวางเวลา 8.30 ถึง 10.00 น.  

สําหรับการเขารวมพิธีกรรมของคนพระบางสวนใหญ  มิไดมีความสมัพันธกับคําส่ังของ
ภาครัฐวา วัน เวลา ดังกลาวจะมีพิธีกรรมสรงน้ําพระบาง แตมันเปน ‘กําหนดการ’ ทางพิธีกรรมที่ 
คนหลวงพระบาง โดยเฉพาะคนรุนเกาตระหนกัดวีา ถัดจากวนัสังขานขึ้นเปนวนัสรงน้ําพระบาง  
ตางเพียงวา ในบริบทปจจุบนั กิจกรรมหรือพิธีกรรมที่เปน ‘ทางการ’ ของภาครัฐ  ไดถูกกําหนดขึ้นมา
ซอนทับกับพธีิกรรมที่สืบทอดมาจากบรรพชน ซ่ึงกําหนดการดังกลาวไดทําใหภาครัฐการเขามามี
สวนรวม และทําใหพิธีกรรมมีขั้นตอนทีสั่มพันธกับขารัฐการระดับตางๆ ในขณะเดยีวกันกําหนดการ
ที่ชัดเจน และถูกปาวประกาศตอสาธารณชน ก็สงผลตอการเขามาจับจองของนักทองเที่ยวจากทัว่
สารทิศอยางหนาแนน ซ่ึงเปนการเขามากระจุกกันในเวลาและพื้นทีแ่คบ ๆ จึงทําใหพิธีกรรมดังกลาว 
ดูคึกคัก เขมขน และมีสีสันของการจับจองของตัวละครที่ถูกดูดดึงเขามา ‘รวมพิธีกรรม’ ดวยเปาหมาย
และความทรงจําที่มีทั้งเหมือนและแตกตางอยางเหน็เดนชัด  

อยางไรก็ตาม สําหรับคนทองถ่ินหลวงพระบางและคนลาวทั่วไป  ไมวาคนกลุมใด พวกเขา
จะเขาสูพื้นที่สรงน้ําพระบางดวยปฏิบัตกิารทางรางกาย  ที่เตรียมการเขาสูพิธีกรรมอยางพิถีพิถัน อาทิ 
การแตงกาย เครื่องบูชา และหนาตาทีเ่บิกบาน  แตละคนจะโอบถือ “ขันดอกไม” พรอมธูป เทียนยาวที่
เรียกวา ‘เทียนเคียนหวั’ และน้ําสรงพระบาง  ขันและพุมดอกไมของชาวหลวงพระบางที่นํามาในวันนี้ 
เปนประดษิฐกรรมที่ถูกผลิตขึ้นมาดวยความวิจิตรพิสดารเปนพิเศษ แตกตางจาก กระทงเสียเคราะห 
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หรือขันหมากเบงที่ประดิษฐใชในโอกาสอืน่ ๆ  ยิ่งเมื่อพนิิจรวมกับการแตงกายของผูคน ที่ไดเลือก
เฟนเสื้อ ผา ซ่ิน ที่ ‘งาม’ ที่สุดมาสวมใสไมวาหญิงหรือชาย  พอเพยีหลา อธิบายวา เปนเชนนี้มาตั้งแต
บรรพกาล เมื่อถึงวันสรงน้ําพระบาง เมืองหลวงพระบางจะตกอยูในบรรยากาศที่ศักดิ์สิทธิ์ทั้งเมือง  
ทุกคน ทุกสิ่งอยางใน ‘ราชธานี’ แหงนี้จะดําเนนิไปดวยความดีงามทีสุ่ดเทาที่จะเปนไปได  ทั้งในสวน
ของราชบัลลังก ขาราชการ ภิกษุสงฆ และประชาชนทั่วไป 

1.  พิธีอัญเชิญพระบางลงสรง : จาก ‘ราชพิธีกรรม’ สู ‘รัฐพิธีการ’  
  ผูอาวุโสอดีตขาราชการระดบัสูงใน ‘สมัยราชอาณาจักร’ ทานหนึ่ง  ยอนรําลึก               

ความทรงจําตอพิธีกรรมอัญเชิญพระบางลงสรงวา เปน  “ราชพิธีหลวงของเจามหาชวีิต”  ที่เปดโอกาส
ใหคน หลวงพระบางทุกระดบัไดเขารวมประกอบพิธีกรรม  เจามหาชีวติเปนประธานเสด็จนําพระบาง
จากหอคํา (อาคารพระราชวงัเกา) ไปยังผามพระบาง (ปะรําพระบาง) ณ วัดใหมศรีสุวรรณภูมาราม1 
พรอมบรรดาขุนนางระดับเจาพระยา พระยา เพีย แสน และมวลหมูพราหมณาจารยของสํานัก
พระราชวัง ดวยเปน  ‘ราชพธีิหลวง’  ขาราชการชั้นสูงจะ “นุงถือ” หรือแตงกายดวยชุดพิธีการ เสื้อขาว
คอปด นุงโจงกระเบน ขณะที่พราหมณาจารยแตงกายเชนกันตางเพียงสวมชุดขาวทั้งหมด นอกจากนี้ 
ขบวนยังประกอบดวย พระราชาคณะวดัหลวงและ พระเถรานุเถระ และสาธารณชน  หัวใจของ              
ราชพิธีคือ ‘พระบาง’ ที่ถูกอัญเชิญมาประดิษฐานบนวอพระบาง และหามแหดวยบรรดาทหาร
มหาดเล็กรักษาพระองค ในชุดสีแดงขลิบแตงขอบผาดวยสีเหลืองสด  การอัญเชิญพระบางจะคอย ๆ 
เคล่ือนตัวอยางสงบไปยังวัดใหม ดวยจังหวะยางกาวที่คลอเคลาไปกับเสียงแตรสังข และฆองเล็ก                
ซ่ึงเปนเครื่องดนตรีประกอบเฉพาะราชพธีิที่มีเจามหาชวีิตเสด็จ  “โอ  ...  มันเปนราชพิธีศักดิ์สิทธิ์คัก
แนลูกเอย”  ผูอาวุโสที่เคยผานราชพิธีดังกลาวสรุปกับผูวิจัย 

  คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครอง ‘ราชพิธีสรงน้ําพระบาง’ ไดถูกยกเลิก  แตเมื่อหลวง
พระบางอยูในบริบทของการรื้อฟนมรดกวฒันธรรม จึงไดถูกเรียกกลับมาประกอบไวในบุญปใหม            
อีกครั้ง โดยกําหนดพืน้ที่ เวลา และรูปแบบเชนเดิม แตไดเปลี่ยนความหมายจากราชพธีิกรรมเปนรัฐ
พิธีการ  

  พิธีกรรมอัญเชิญพระบางลงสรง 
เชาวันที่  17 เมษายน พ.ศ.2549  เปนวนัแหงการอัญเชิญพระบางลงสรง  

ศูนยกลางของ   บุญปใหมและเมืองหลวงพระบางในเชาวันนี้  คือ พระราชวังเกา ถนนสายกลางเมอืง
ชวงระหวางประตูพระราชวงัเกาถึงประตูวดัใหม  และผามพระบางที่วดัใหม  ขณะที่หวัใจของ

                                                        
1 คนหลวงพระบางจะเรียกสัน้ ๆ วา “วัดใหม” 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

225

พิธีกรรมคือ “พระบาง” ซ่ึงกําลังจะถูกเคลื่อนยายจากพระราชวังเกา ไปยัง ‘ผามพระบาง’ หรือปะรํา
พิธีหนาโบสถวัดใหม  

พระราชวังเกาในเชาวันนี้ ถูกประดับตกแตงดวย ธงชาติ ธงศาสนา และธงมรดก
โลก ตั้งแตประตูทางเขา ไลเรียงเปนจังหวะตามขอบถนนเคียงคูหมูแนวตนตาล ไปยงับันไดทางขึน้
หอคํา ซ่ึงมี ‘วอ’ หรือบุษบกรอการประดิษฐานพระบางตัง้เดนสงา สงประกายสีทองวาวลอแสงแดด
ยามอรุณอยูหนาหอคํา เดก็หนุมในชุด ‘ทหารมหาดเล็ก’ จับกลุมยนือยูขางวอเตรยีมรับคําส่ังให             
แบกหาม  ขณะที่เจาหนาที่ตาํรวจในเครื่องแบบหลายนายยืนสังเกตการณ และคอยปองกันไมให
บรรดานักขาวและนักทองเทีย่วข้ึนไปบนหอคํา  ซ่ึงกําลังมีพิธีอัญเชิญพระบางลงมายังวอ   

เจาแขวง และขารัฐการระดบัหัวหนาสวน หัวหนาสํานักงานมรดกโลก และ
ตัวแทนจาก UNESCO คหบดี  อดีตราชนิกลุ และ กลุมอดีตนักเปาแตรสังขและตีฆองเล็กแหง                  
ราชสํานัก คือ ตัวละครพิเศษที่ถูกกําหนดและเชื้อเชิญเขารวมขบวนแหโดยภาครัฐ แตละทานสวมเสื้อ
ขาวแขนยาว เบี่ยงและมดัชายผาไวดวยกันใตแนวแขนดานหนึ่ง นุงโจงกระเบนดวยผาไหมสีพื้น                  
เปนชุดแตงกายอยางเปนทางการ บุคคลเหลานี้ ยืนประคอง ‘ขันดอกไม’ (พานเงินรองพุมดอกไม)               
ยืนจับกลุมพูดคุย ณ พืน้ที่หนาหอคําใกลกบัวอพระบาง  สวนแมเฒา พอเฒา คนวยัทํางาน และ                 
หนุมสาว ตางอุมถือขันดอกไม ที่บรรจุเทียนเคียนหัว ซองธูป และขวดน้ําสรง ยืน นั่งกระจายอยูตาม
รมไมใบบัง  ทีไ่มหางจากวอพระบางนัก  ขณะที่บรรดานกัขาว ชางภาพ และนักทองเที่ยว สวนใหญ
จะเดนิไปมาพรอมกับใชกลองถายภาพ จบัจองขารัฐการ คนทองถ่ิน และเจาของประเทศ ที่กําลัง
เตรียมตัวเขาสูพิธีกรรมสําคัญดวยชุดแตงกายพิเศษ พรอมขันดอกไมที่สวยงาม   

8.30 น. พระสงฆช้ันผูใหญและพราหมณาจารย ไดอัญเชญิพระบางออกมาจาก
หองพระบางบนหอคํา  ทันทีที่พระบางถูกอัญเชิญออกจากหองประดษิฐาน  และปรากฏกายอยูลาน
หนาหอคํา นกัขาว ชางภาพ และประชาชนที่กระจัดกระจายในบริเวณตางลุกเดินขึ้นมา ‘จับจอง’               
พระบางดวยวธีิการที่แตกตางอยางเหน็ไดชัด แมเฒาพอเฒาคุกเขายกมอืพนมไหว บางชูขันดอกไม
จรดศีรษะพรอมเปลงวาจาวา ‘สาธุ’ จนไดยนิเสียง สวนนกัทองเที่ยว นกัขาว และชางภาพ ตางกรกูนั
เขาไปเก็บภาพ จนเจาหนาที่ตาํรวจตองกนัพวกเขาออกหางจากวอ เพื่อใหความสะดวกกบัสาธุใหญ              
คําจันในการควบคุม บัญชาการประดิษฐานพระบางบนวอ   

‘ทหารมหาดเล็ก’ ของรัฐชาติสังคมนิยม  แตงกายดวยชุดสีแดงขลิบเหลืองเสมือน
มหาดเล็กสมัยราชอาณาจักร จํานวน 16 คนเขาประจําที่หามวอพระบางขางละ 4  คน ขบวนแห 
พระบางไดถูกจัดวางลําดับตามถนนภายในเขตพระราชวังเกา ไมตางจากครั้งสมัยราชอาณาจักร คือ 
ทหารมหาดเลก็ของภาครัฐ 2 คน ทําหนาทีถื่อธงชาติกับธงศาสนา, กลุมพราหมณาจารย แตงกายดวย
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ชุดขาว นุงโจงกระเบน พาดผาเบีย่งเฉียงไหลอุมขันดอกไม  กลุมผูอาวโุสแตงกายคลายพราหมณาจารย
ตางเพียงนุงผาโจงกระเบนสพีื้น  คณะผูเปาแตรสังขและตฆีองเล็ก  กลุมพระสงฆและสามเณร 

ถัดจากพระสงฆสามเณรเปนหัวใจของการแห คือขบวนทหารมหาดเลก็หามวอ
พระบาง ซ่ึงไดถูกเวนชองวางระหวางขบวนที่อยูหนา-หลัง  รอบวอพระบางถูกขนาบไวดวยเจาหนาที่
ตํารวจติดอาวธุ หลังจากวอพระบาง เปนขบวนของกลุมพระเถรานุเถระและภิกษุสงฆนําโดยสาธุใหญ
คําจัน สาธุออนแกว และเจาอาวาสวัดตาง ๆ, แกนนําพรรครัฐระดับแขวง และขารัฐการชั้นผูใหญ             
นําโดย นายบนุเฮือง วงพะจนั เจาแขวงหลวงซึ่งเปนคนเผาขะมุ นายขนัคํา จันทะวีสุก  เจาเมือง               
นายสิงคํา พมมะรัด หวัหนาฝายวัฒนธรรม  และหวัหนาหนวยงานตางๆ ในระดับแขวง ทุกทาน 
สวมชุดพิธีการเชนเดียวกับกลุมผูอาวุโสของหลวงพระบาง จากนั้นจงึเปนพื้นที่ของประชาชนทั่วไป  
ที่ไมไดถูกจดัวางตําแหนงแหงที่อยางเปนทางการเชนขบวนที่กลาวถึงขางตน  

‘แตรสังข’ อันเกาแกกวาชั่วอายุคน  หนึ่งในสัญลักษณแหงราชอดีต ตั้งแตสมัย
ราชวงศที่ไดถูกเรียกกลับมารับใชปจจุบันอีกครั้ง ไดถูก ‘คนเกา’ เปาเปลงเสียงอดีต คลอไปกับจังหวะ
ฆองเล็กของกลุมผูผลิตซํ้าเสียงดนตรแีหงราชพิธีกรรม  ในบริบทของ ‘รัฐพิธีการ’ ที่ถูกร้ือฟนขึ้นมา
ใหมอีกครั้ง มนัไดเปนสัญญาณขับเคลื่อนขบวนอัญเชิญพระบางออกจากหนาหอคําไปตามถนนศรี
สวางวงศอยางเชื่องชา  ขณะที่ขบวนเริ่มเคลื่อนไปขางหนา ปริมาณของประชาชนในสวนหลังไดขยาย
เพิ่มขึ้นเรื่อยๆ จนเต็มถนน เมื่อประชาชนที่รออยูสองฟากทางทยอยเขามาสมทบตลอดเวลา ทุกคน 
ตางนําพาทาทางที่สงบ สีหนา-แววตาที่เปยมสุข และขันดอกไมที่วจิิตรงดงามมาเขารวมขบวนแห             
แตสําหรับนักขาว ชางภาพ นักสารคดี และนักทองเทีย่ว พวกเขาตางวิง่ไป วิ่งมา ทั้งดานหนาและ
ดานหลัง ในขณะที่นกัขาวและชางภาพอีกสวนหนึ่ง ไดเขาจับจองพื้นที่สูงบนฐานภสีู ฝงตรงกันขาม
กับถนนหนาพระราชวังเกา พวกเขาไดเล็งกลองภาพนิ่งและวีดีทัศนเก็บภาพขบวนแหที่กําลังเคลื่อน
มายังประตู และผานพนหนาพระราชวังเกาจากมุมสูงไดอยางเต็มอ่ิม 

ผูอาวุโสที่เคยรวมใน ‘ราชพิธีอัญเชิญพระบาง’ คร้ังสมัยราชอาณาจักรทานหนึ่ง   
ที่ยังคงมารวมขบวนแหในปจจุบันดวย กลาวกับผูวจิัยวา รูปแบบขบวนอัญเชิญพระบางที่กําลังดําเนนิ
อยูนี้  แทบไมตางอันใดกับขบวนอัญเชิญพระบางเมื่อคร้ังสมัยเจามหาชวีิต  หากจะแตกตางกัน ก็คือ 
‘กลุมคน’ ที่เขารวมขบวนแห ที่มีคณะแกนนําพรรครัฐและขารัฐการระดับทองถ่ิน ซ่ึงมีเจาแขวง            
เปนประธาน  เขามา ‘แทนที’่ ในตําแหนงของเจามหาชวีิต ขาราชบริพาร และขาราชการระดับสูง 
นอกจากนั้นกไ็มแตกตางกัน ไมวาจะเปนการแตงกาย องคประกอบของขบวนแห แมแตกลุมคนที่
บรรเลง ‘แตรสังข’ และล่ันฆองเล็กก็คือผูคนชุดเดิม ใชเครื่องดนตรีชุดเดิม และก็ ‘เปลงเสียง’ 
แบบเดิม  ซ่ึงทานไดสะทอนความรูสึกใหผูวิจัยฟงวา ทกุครั้งที่ไดเห็นขบวนแห และไดยินเสยีงอัน
โหยหวนกังวานของแตรสังขและฆองเล็ก มนัทําใหจิตใจของทานเพรียกหาอดีตกาลอยางบอกไมถูก  ...  
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 2. วัดใหมสีสุวันนะพูมาราม1 : พื้นที่ผลิตสรางความทรงจําใหม  
  วัดใหมสีสุวันนะพูมาราม เปนวัดที่สรางโดยพระเจาอนุรุทใน พ.ศ.2339 จึงเปนหนึ่ง

ในวดัหลวง วดัใหมไดถูกใชเปนพื้นที่พิธีกรรมสําคัญมาตั้งแตสมัยราชอาณาจักร เพราะนอกจากจะ
เปนวัดที่สรางโดยกษตัริยแลว ยังเปนวดัทีอ่ยูใกลพระราชวังที่สุด จึงถูกใชเปนพื้นทีต่ิดตั้ง ‘ฮานสรง
พระบาง’ ซ่ึงกลายเปนพื้นทีพ่ิธีกรรมที่ผสานระหวาง ‘ราชพิธี’ และ ‘ราษฎรพิธี’ ครั้นเปลี่ยนแปลง         
การปกครอง ราชพิธีสรงน้าํพระบางไดชะงกัไประยะหนึ่ง และไดหวนกลับคืนมาอีกครั้ง ตางเพียงเปน
ราษฎรพิธีกรรมที่ปราศจากกษัตริย คร้ันหลวงพระบางไดกาวเขาสูบริบทของการเปนเมืองมรดกโลก
ทางวัฒนธรรม  ที่สัมพันธกับการทองเที่ยวเพื่อจับจองอดีต พื้นที่พิธีกรรมสรงน้ําพระบางไดถูก
ยกระดับการรือ้ฟนใหกลายเปนหัวใจสําคญัในชวงทายของบุญปใหมตามกําหนดการของภาครัฐ               
และกลายเปน ‘รัฐพิธีกรรม’ ระดับทองถ่ินตั้งแตนั้นเปนตนมา   

  พิธีกรรมสรงน้ําพระบางใน พ.ศ.2549 มีพลวัตในพืน้ที่แคบๆ ในอาณาเขต                     
‘ผามพระบาง’ ซ่ึงเปนปะรําชัว่คราว ที่หนาอุโบสถวัดใหมในชวงเวลาสั้นๆ ระหวาง 9-10.30 น. ของ
เชาหลังวันสังขานขึ้น พิธีกรรมดังกลาวไดบีบรวมคนทองถ่ิน คนลาว และชาวตางประเทศ โดยเฉพาะ
นักทองเที่ยวแทบทั้งหมดมาอัดแนนในพืน้ที่พิธีกรรมแหงนี้  จนทําใหผามพระบาง กลายเปน ‘เวท’ี 
แหงปฏิสัมพันธของตัวละครที่แตกตางและหลากหลาย สงผลตอการประดิษฐสรางความทรงจําใหม
ใหกับ ‘ทุกคน’ ที่เกี่ยวของ 

  ผามสรงน้ําพระบางมีผังเปนรูปสี่เหล่ียมจัตรัุส สรางขึ้นดวยโครงไม มุงหลังคาดวย
ใบตองพลวง ครอบคลุม ‘ฮานสรงพระบาง’ ที่ตั้งอยูใจกลาง เสาทุกตนของผามถูกตกแตงดวยการ 
รวบมัด ตนกลวย ออย และธงตัวพึ่ง ธงพระพุทธ  ‘ธงชาติ’ ธงศาสนา และ ธงมรดกโลก (ในเสา               
บางตน) แตงเติมบรรยากาศพิธีกรรม ใหกลายเปนงานบญุรัฐประเพณี  และตอกย้ําการเปนพื้นที่
พิธีกรรมของราษฎร  รัฐชาติ และโลกาภวิัตน  ที่ภาครัฐการเขามากํากับดแูลไดเปนอยางดี  

  ลักษณะทางกายภาพภายในผามถูกแบงดวยแนวกัน้เปน 3 ช้ันกอนถึงองคพระบาง 
คือ ช้ันนอกสดุเปนราวไมยดึกับตนเสารอบผาม เปดทางเขาดานในเพยีงบางสวน ภายในกรอบโครง
ไมมีเจาหนาทีต่ํารวจยนืเฝาอยางแข็งขัน และไมยอมใหผูใดผานเขาไปชัน้ใน จนกวาพระบางจะถูก
นํามาประดิษฐาน ดังนั้น ประชาชนบางสวนที่มาดักรอรบัพระบางอยูที่วัดใหม  จึงยงัไมมีสิทธิ์เขาไป
พื้นที่ช้ันในได ช้ันที่ 2 เปนเขตพื้นที่บูชาพระบาง มีกรอบราวเหล็กลอมรอบทําหนาทีก่ําหนดขอบเขต 

                                                        
1 ‘วัดใหมสีสุวนันะพมูาราม’ สะกดตามแบบการเขียนในสมัย ‘ระบอบใหม’ ดวยผูวิจยักําลัง

กลาวถึงในความความของ ‘รัฐพิธี’ ของระบอบใหม    
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พื้นที่ช้ันใน พรอมไปกับใชเปนที่ตั้งเทียนจุดและวางพาดเทียนเคียนหวั ถัดจากราวเทียนคือแทนไม              
ใชตั้งพุมดอกไมบูชาพระบาง  จากนั้น จึงถึงชั้นในสุดซึ่งเปน ‘หัวใจ’ ของพื้นที่พิธีกรรมวันนี้ คือ                
แทนบุษบกประดิษฐานพระบาง ซ่ึงถูกตกแตงดวยผืนผามาน ประดับระบายดวยลูกปด ติดไฟทีเ่พดาน          
ดานใน สองแสงอาบพระบางดวยสีเหลืองนวล    

ดานขางทั้งสองของแทนบุษบกคือรางสรงรูปตัวนาค ครอบอยูที่สวนจอมของบุษบก 
รางสรงดานหนึ่งยื่นไปดานฝงอุโบสถ อีกดานยืน่ไปฝงธาตุ แตละดานมีฐานบันไดใหผูคนขึ้นไป                 
รินน้ําสรงพระบางอยางสะดวก ใตพื้นของแทนพระบางมีที่ทอรองน้ําสรงที่ผานการไหลอาบ                   
องคพระบาง ใหไหลไปตามทอพีวีซี ที่ตอยื่นออกไปยังดานหลัง   

พระบางไดถูกอัญเชิญมาถึง ‘ผาม’ พรอมกับบรรยากาศที่ ‘ศักดิ์สิทธิ์’ และ ‘เปนทางการ’  
เสียงแตรสังขที่ถูกเปาใหรินหล่ังออกมาจากความทรงจํา และเสยีงฆองที่ถูกล่ันออกมาจากอดีตกาล             
คลอเคลาบรรยากาศศักดิ์สิทธิ ์ ที่ผสานระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบนั’ พราหมณาจารย คหบดี แกนนํา
ภาครัฐ รวมทัง้ ‘ทานฟรานซิส’ ชาวฝร่ังเศสรางใหญ  ตัวแทนสํานกังานมรดกโลกประจําเมืองหลวง
พระบาง ในชดุเสื้อขาวราชปะแตน เบี่ยงผา นุงโจงกระเบน ยืนรายรอบในกรอบชั้นกลางใกลกับราว
เหล็ก โดยมีขบวนแถวนักดนตรีอาวุโสเปาสังขและตีฆองเล็กอยูดานหลัง พวกเขายงัคงบรรเลงดนตรี
แหงพิธีกรรมอยางโหยหวนจับใจ  อีกดานหนึ่งเปนกลุมพระสงฆและสามเณร สวนนักทองเที่ยวและ
ประชาชนทั่วไป ยังถูกกําหนดใหยืนอยูนอกราวไมช้ันแรก พวกเขาเฝาดูพระบางถูกยายจากวอลงสู
บุษบกแทนสรงดวยพระสงฆรุนหนุม  ภายใตการกํากับของสาธุใหญคําจัน เมื่อประดษิฐานเรียบรอย 
พระภกิษุสงฆ พราหมณาจารย คหบดี และแกนนําภาครัฐทั้งหมด กไ็ดขึน้ไปประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนาในพระอุโบสถ   

  การขยับออกจากผามพระบางของแกนนําภาครัฐ พราหมณาจารย และคหบดี1  
เปนการเปดพืน้ที่ช้ันในเขตราวไมใหกับ ‘เทวดาหลวงผวัเมีย’2 และสิงแกวสิงคํา ภายใตการนําพาของ 

                                                        
1 ขาราชการอาวุโสเลาวา  ในสมัยราชอาณาจักร หลังจากประดิษฐานพระบางบนบุษบก

เรียบรอย เจามหาชีวิต กับขุนนางและขาราชการชั้นสูง จะเขาไปทําพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยา หรือน้ํา
สาบานในอุโบสถวัดใหม โดยกลุมขุนนางและขาราชการชั้นสูงจะดื่มน้ําที่มีหอก ดาบ ปน แชอยูใน
นั้นตอหนาพระพักตรเจามหาชีวิต ดังนัน้ การเขาสูโบสถวัดใหมของแกนนําภาครัฐ และคหบดีของ
หลวงพระบาง จึงเปนการเขาไปแทนที่พืน้ที่และเวลาของพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยา แตทานเหลานี้ เขาไป
ประกอบกิจทางพุทธศาสนาดวยการสวดมนตรเทานั้น 

2 คนทองถ่ินหลวงพระบางมกัจะเรยีก ‘ปูเยอยาเยอ’ วา “เทวดาหลวงผัวเมีย” 
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พอทองวัน พงพิลัก กวนจ้ํา  เทวดาหลวงวนันี้ สวมใสชุดสาํหรับสรงพระบาง เสนใยปานจึงคอนขาง
ขาวนวลเปนพเิศษ ตางกับชุดที่สวมใสเพื่อรวมขบวนแหซ่ึงเปนชุดรับการสรงน้ําจากลูกหลาน  ที่หนา
ราวเหล็กเบื้องหนาพระบาง  พอทองวันนั่งแทรกกลางระหวางปูเยอกับยาเยอ สวนสิงแกวสิงคํานัน้  
นั่งหมอบคุกเขาสายหนาไปมาอยูดานหลัง ตัวละครทั้งส่ี (พอทองวัน ‘เทวดาหลวงผัวเมีย’ และสิงแกว
สิงคํา) จึงกลายเปนศูนยกลางของการจับจองทั้งคนหลวงพระบาง คนลาว และชาวตางประเทศ  

ณ พื้นทีด่านนอกราวไมใตชายคาใบพลวง  ชาวหลวงพระบาง โดยเฉพาะพอเฒา 
แมเฒานั่งพนมมือ ‘นบไหว’ เทวดาหลวงกับพระบางอยูตลอดเวลา  แววตาปลาบปลืม้ใจตอการ 
ไดเหน็เทวดาหลวงกับพระบาง สองสิ่งศักดิ์สิทธิ์สูงสุดแหงราชอาณาจักรอยูในพื้นที่เดียวกัน   
คนทองถ่ินและคนลาวที่พกกลองดิจิตัลติดตัวมาดวย ไดฉวยมนัขึ้นมา ‘บันทึกภาพ’ เทวดาหลวงและ
พระบางที่กําลังหันหนาสบกนั  แมวาตนเองกําลังนั่งคุกเขาคารวะ เสมอืนหนึ่งเปน ‘ทาทางใหม’  
ในพิธีกรรม  สวนกลุมนักทองเที่ยวและนกัขาว  ตางเดินแทรกและเดินวนไปมา เพื่อหาชองวาง และ
พื้นที่ที่พอจะแทรกตัว เขาไปจับจองพิธีกรรม  ซ่ึงตัวละครหลักคือเทวดาหลวงกับพระบางกําลังจะมี
ปฏิสัมพันธกันในพืน้ที่ช้ันใน  อยางไรก็ตาม พื้นที่พิธีกรรมชั้นในที่ยังเปนเขตหวงหามสําหรับ
ประชาชนและนักทองเที่ยว  กลับมีกลุมนักถายทําสารคดีจากประเทศจนี ไดรับอนุญาตใหเขาไป 
ถายทําสารคดีภายในเขตหวงหามเปนกรณพีิเศษ เปนเหตใุหนกัขาวและชางภาพคนแลวคนเลา 
พยายามจะตามเขาไป แตก็ตองถูกเจาหนาที่ตํารวจผลักดนัออกจากพื้นที่พิธีกรรมทุกรายไป  

พอทองวันตั้งกรวยดอกไม เสียบธูปและเทยีนเคียนหวัขนาดยาว  ที่จดุไฟเรียบรอย 
ทั้งสองอยางใหกับเทวดาหลวงไวในพนมมือ สวนตนเองยอพานขันดอกไม  และนําพาเทวดาหลวง  
เปนตัวละครชดุแรกที่ไหวพระบางเสมือนพุทธศาสนิกชนคนหนึ่ง จากนั้น พอทองวนักับเทวดาหลวง 
ก็ขยับออกจากแทนบชูา มาฟอนอํานวยพรลกูหลานและประเทศชาติที่บริเวณสวนกลางของผาม  
ซ่ึงพอทองวนัเคยบอกผูวิจยัวา การรายรําของเทวดาหลวงกับสิงแกวสิงคํา ก็คือพิธีกรรมอยางหนึ่ง  

ในพื้นทีพ่ิธีกรรม ‘กลอง’ ทุกตัวตางจับจองมาที่เทวดาหลวง สิงแกวสิงคํา และ 
พอทองวัน  ผูบันทึกเสียงบรษิัทสารคดีจีนยื่นไมโครโฟนซับเสียงขนาดใหญเขาไปใกล ๆ กลองที่วาง
อยูเบื้องหนากวนจ้ํา พอทองวันโบกมือใหเขานําส่ิงแปลกปลอมดังกลาวขยับออกไปใหหางรัศมีไมตี
กลอง แตฝายบันทึกเสียงก็ขยับออกไปไดเพียงเล็กนอย  

ตึ้ง ๆ ๆ ๆ  ...  พอทองวันรัวกลองเปนเวลาประมาณ 3 นาที แลวกลับมาตีเปนจังหวะ
สม่ําเสมอ สิงแกวสิงคําลุกขึน้ยืน กระโดดโลดเตน อาปากกวางและกระแทกฟนดังกับ๊ๆ ๆ ๆ ผสานไป
กับเสียงชัตเตอรกลองถายภาพที่รัวกระหน่ําดังแซะ ๆ ๆ ๆ อยูรอบราวไม  สักพักเทวดาหลวงผัวเมยี 
ก็ลุกขึ้นยนื แลวรายรําดวยลีลาวาดมือข้ึนลง และเดนิวนไปมารอบเวทีช้ันในราวไม ไมตางจากกลุม
นักทองเที่ยว และนักถายภาพจํานวนหนึ่ง ที่ยังคงเดินวนไปมาอยูรอบเวทีช้ันนอก  เพื่อปรับมุมจับจอง
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เทวดาหลวงและฉากหลังทีแ่ตกตาง สักพกัเสียงกลองกห็ยุด เทวดาหลวงกลับมานั่งอยูที่เดิม เหมือน
เปนการพักใหหายเหนื่อย แลวทั้งสามก็ลุกขึ้นฟอนตอรอบใหม ทําเชนนี้จนครบสามรอบจึงหยุดฟอน 
จากนั้นกวนจ้ําก็นําเทวดาหลวงเดินขึน้ฮานสรงทําหนาที่เปนตัวละครชดุแรกผูสรงน้ําพระบาง   
‘น้ําสรง’ ของเทวดาหลวงซึ่งไดมาจากน้ําคานบริเวณผาบังอันเปนที่สถิตของนาคคําหลา ไหลตามรอง
ฮางริน ผานรูเหนือจอมบุษบกลงอาบรดพระบางตั้งแตเศยีร สูพระพักตร เรือนกาย แลวจึงไหลไปตาม
รางขางใตออกไปตามทอพีวซีี เรียกวา “น้ําขี้พระบาง” ซ่ึงมีประชาชนจํานวนมากกําลังดักรองเอาน้ํา
สรงดังกลาวไปใชเปนน้ําสิริมงคล  แลวเทวดาหลวงและคณะกเ็ดินออกจากเวทีพิธีกรรม ไปยังรถ 
ที่จอดรออยูขางถนนนอกกําแพงวัด ทามกลางลูกหลานทั้งคนหลวงพระบาง คนลาว และชาวตางประเทศ 
ที่เขามามีปฏิสัมพันธดวยการขอถายภาพคูกับเทวดาหลวง  ซ่ึงทานไดเปดโอกาสใหกับลูกหลาน
เหลานี้จนพอใจ ซ่ึงตองใชเวลานานจนกวาจะสิ้นสุดภารกิจดังกลาว   

  พอทองวันเอยกับผูวิจยั ขณะยืนรอเทวดาหลวงถายรูปกับลูกหลานวา การถายภาพได
กลายเปนภารกิจใหมของเทวดาหลวงไปเสียแลว ซ่ึงผูวจิัยเห็นดวยกับทานเปนอยางยิ่ง และยังได
ขอสรุปประการหนึ่งวา  ‘ปฏิสัมพันธผานการถายภาพ’ ระหวางเทวดาหลวงกับลูกหลานจากทั่ว
สารทิศ  เปนปรากฏการณทีส่ถาปนาความหมายใหมใหกับเทวดาหลวง  ตอกย้ําถึงการทําหนาที่เปนผี
บรรพบุรุษใหกับคนทองถ่ิน และการทําหนาที่ ‘ภาพตัวแทน’ ของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’               
ที่เชื่อมตอระหวางทองถ่ินเล็กๆ แคบๆ ในภูผาและปาลึก ที่สัมพันธกับรัฐชาติ และโลกภายนอก              
อันไพศาล ประการสําคัญ มนัไดกลายเปนกิจกรรมทีเ่ชื่อมตอระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’ ในมติิลักษณ 
‘ความทรงจําใหม’ ใหกับ ‘ตวัละคร’ ผูเกี่ยวของที่แตกตางและหลากหลายไดเปนอยางดี  

  หลังจากเทวดาหลวงออกจากผามพระบางและพืน้ที่วดัใหม  พระสงฆ  พราหมณาจารย 
แกนนําภาครัฐ และบุคคลสําคัญของหลวงพระบาง ก็เสรจ็สิ้นพิธีกรรมในอุโบสถ ทานเหลานั้นได
กลับเขามาในผาม และทําพธีิสรงน้ําพระบางตอจากเทวดาหลวง เร่ิมตนที่สาธุใหญคําจันในฐานะ
ประธานองคการพุทธศาสนาสัมพันธแขวงหลวงพระบาง  พราหมณาจารยทั้งแปด นางสังขาน และ
แกนนําภาครัฐ จากนั้น พื้นทีพ่ิธีกรรมแหงนี้ จึงถูกเปดเปนพื้นที่สาธารณะสําหรับประชาชน  ทุกกลุม 
ทุกเพศวยั ที่เขาคิวปฏิบัติพิธีกรรมสรงน้ําพระบางตามลักษณาการที่เทวดาหลวงไดนําพา ในเวลา
ประมาณ 1 ช่ัวโมง  ราวเทียนและแทนวางขนัดอกไม  ซ่ึงถูกใชเปนเสนขอบอาณาเขตพระบาง ก็เต็ม
ไปดวยเทยีนตัง้และเทียนเคียนหัวเสนยาว พุมดอกไมเรียงเต็มแทนจนตองวางลนออกมาใตราวเทยีน  
กระถางที่เต็มไปดวยกานธูปที่กําลังสงควันคลุงขจายอบอวลใตหลังคาใบพลวงแบบโบราณ กระนัน้ 
ผูคนอีกจํานวนมากกย็ังคงยนืออรอคิวเขาสักการะพระบาง ทามกลางสายตา และเลนสกลองทั้งของ
คนหลวงพระบางและคนอืน่  ที่กําลังจับจองพวกเขา รวมท้ังการเก็บบนัทึกภาพถายขณะประกอบ
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พิธีกรรมของตนเอง ครอบครัว และญาตมิิตรขณะประกอบพิธีกรรมอยางจริงจังจนดูประหนึ่งวา 
ปฏิบัติการดังกลาว  เปนสวนหนึ่งของพิธีกรรมอันศักดิสิ์ทธิ์ไปดวย 

  ในที่สุด พื้นทีพ่ิธีกรรมที่อัดแนนดวยผูคนที่ ‘แตกตาง’ และ ‘หลากหลาย’ ก็คอยๆ 
คล่ีคลายสลายไป  พรอมไปกับการทยอยเดินทางออกจากเมืองหลวงพระบางของผูมาเยือน...  

  เมืองหลวงพระบางภายหลังจากพิธีกรรมนําพระบางลงสรง คอนขางจะวางคน           
อยางเหน็ไดชัด นักทองเทีย่ว Back Packers จํานวนมากสะพายเปเดินออกจากเรือนพัก  ขึ้นรถสอง
แถวเล็กไปยังสถานีรถปรับอากาศ  โรงแรมชั้นหนึ่งนํารถตูรับนักทองเที่ยวที่  Check Out ไปสงยัง
สนามบิน  เพือ่เดินทางกลับหรือไปทองเทีย่วตอยังพื้นทีส่วนอื่น  แตการจากไปของพวกเขา ก็ไดนาํพา 
‘ความทรงจํา’ ที่ถูกบันทึกไวภายใน ‘การจดจํา’ ของตนเอง และส่ิงที่ชวยในการจดจาํ โดยเฉพาะฟลม
ถายภาพและ ‘Memory Sticks' ในกลองบันทึกภาพชนิดตางๆ กลับไปดวย  ขณะเดียวกันก็ไดทิ้ง 
‘ความทรงจําใหม’ ที่พวกเขามีสวนในการรวมประดษิฐสราง  ใหกับพืน้ที่พิธีกรรมบุญปใหม 
หลวงพระบาง ในฐานะที่นกัทองเทีย่วตางอตัลักษณเหลานี้ ไดเขามารวมแสดงเปนตวัละครสําคัญ  
ที่มีปฏิสัมพันธกับตัวละครอืน่ๆ ใน ‘พื้นทีพ่ิธีกรรม’ แหงนี้ ทั้งในบทบาทของ ‘ผูจับจอง’ และ  
‘ผูถูกจับจอง’ เชนกนักับคนหลวงพระบาง    
 
สรุป  
 

การพิจารณา  ‘บุญปใหมหลวงพระบาง’  ผานงานศึกษาของ  อาชัมโบลท  กับงานของ     
แทรนเกิลล และเชื่อมโยงกบัการศึกษาของผูวิจัยทีน่ําเสนอไวในบทที่ 2 และ 3 ของวิทยานิพนธเร่ืองนี้
นั้น  พบวา บญุปใหมเมืองหลวงพระบางมีความสัมพันธโดยตรงกับ ‘อํานาจราชย’ และ ‘อํานาจรัฐ’  
ซ่ึงในชวงกาลที่อาชัมโบลทศึกษา (ใน พ.ศ.2494)    หลวงพระบางอยูในบริบทของราชธานีแหง
ราชอาณาจักรลาว  เขาไดอธิบายวา คนทองถ่ินไดใชรอยตอ ‘เวลา’ ของการเปลี่ยนผานศักราชเปน 
‘เวลา’ ของพิธีกรรม  ที่สัมพันธกับพื้นที่ทางสังคมของคนลาวกับชาวขา ผูกพันกับลักษณะเฉพาะของ
พื้นที่กายภาพ  เกาะเกี่ยวกับตํานาน พงศาวดาร ที่สัมพันธกับอดีตกาลอันยาวไกล ซ่ึงทั้งหมดไดถูก
บูรณาการดวยพุทธศาสนา  และอยูภายใตการกํากับควบคุมของกษัตริย  นอกจากนี้  กษัตริยไดใช
พิธีกรรมบุญปใหมเปนสวนหนึ่งในวิถีการปกครองของพระองค   

อีก 42 ปถัดมา แทรนเกิลไดเขาไปศึกษาในพื้นที่พิธีกรรมเดิม  แตแตกตางบริบทกับ
การศึกษาของอาชัมโบลท  ในชวงที่แทรนเกิลศึกษานัน้ (พ.ศ.2536) รัฐชาติลาวไดเปลี่ยนผานการ
ปกครอง  จากราชอาณาจักร สูรัฐชาติสังคมนิยมมารวม 15 ปเศษ ผานชวงสมัยการปกครองที่เขมงวด
กวดขนัเขาสู ยคุจินตนาการใหมแลว  แทรนเกิลจึงศึกษาบุญปใหมหลวงพระบางในสถานการณของ
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การเปนเมืองทองเที่ยวทางวัฒนธรรม  ที่กําลังถูกพิจารณาใหเปนเมืองมรดกโลก  ดงันั้น แทรนเกลิ            
จึงพบวา การทองเที่ยว และรัฐชาติใหมไดเขามามีสวน ‘กําหนด’ รูปแบบและเนื้อหาของบุญปใหม          
ใหแตกตางไปจากเดิม  เธอไดเห็น ‘การรื้อฟนราชประเพณ’ี ขึ้นมาประกอบไวในบุญปใหมในบริบท
ของรัฐชาติสังคมนิยม  และไดใหขอสรุปประการหนึ่งวา  การทองเที่ยวสากลไดทําให ‘ราชประเพณ’ี  
หันมาคืนดกีับ ‘รัฐชาติสังคมนิยม’  ที่เคยเปนคูปฏิปกษกนัตั้งแตคร้ังเปลี่ยนแปลงการปกครอง
ระยะแรก 

สําหรับการศึกษาบุญปใหมเมืองหลวงพระบางของผูวิจัยใน พ.ศ.2549 เปนการศึกษา
พิธีกรรมในขณะทีห่ลวงพระบางอยูในบรบิทของการเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  และ
อุตสาหกรรมทองเที่ยวเพื่อบริโภคอดีตที่เขมขน  อยางไรก็ตาม  ผูวิจยัยังมีฐานประสบการณสนาม  
จากการไดเขามาสังเกตการณบุญปใหมเมอืงหลวงพระบางตอเนื่องถึง 3 ป คือใน พ.ศ.2547 และ           
พ.ศ.2548  ดวย  ดังนัน้ เมื่อผูวิจัยไดมองปรากฏการณผานงานศึกษาบญุปใหมหลวงพระบางใน
ชวงเวลาและบริบทที่แตกตาง  จึงไดขอสรุปวา บุญปใหม พ.ศ.2549 เปน “พื้นที่แหงการรื้อฟนและ
ประดิษฐสรางประเพณพีิธีกรรมของรัฐชาติสังคมนิยมลาว”  ซ่ึงหมายถึงการเปน ‘ประเพณีประดษิฐ’ 
นั่นเอง 

อีริค ฮอบสบอวม1 (Hobsbawm) ไดเสนอแนวคิดการประดิษฐประเพณี (Inventing 
Tradition) ไวในหนังสือช่ือ The Invention of Tradition แนวคดินี้เร่ิมใชเพื่ออธิบายปรากฏการณ
เปลี่ยนแปลงขนาดใหญในยโุรป  และประเทศอาณานิคมของยุโรป  เมื่อปลายคริสตศตวรรษที่ 19  
เพื่อตอบรับการจัดระเบยีบโลกใหม  ในสังคมที่มีความเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็ว หัวใจสําคัญที่     
ฮอบสบอวมไดอธิบายเกีย่วกับ  ‘ประเพณปีระดิษฐ’ ไวในบทนําของหนังสือมีใจความวา  “ไมมีส่ิงใด
ที่ปรากฏอยูในปจจุบัน อยางปราศจากรากเหงาหรือความเปนมาที่สืบเนื่องจากอดีต  ส่ิงที่ปรากฏ
ออกมา  ตางลวนเชื่อมตอกบัความทรงจําในอดีตเสมอ”   

นอกจากนี้เขาไดใหความหมาย “ประเพณปีระดิษฐ” (Invented Tradition) วา หมายถงึ  
ชุดๆ หนึ่ง ของปฏิบัติการ (A Set of Practice) ซ่ึงโดยทั่วไปมักจะถูกกําหนดขึ้นจากผูที่มีอํานาจ
เหนือกวา สรางเปนกฎเกณฑใหเกดิการยอมรับ  ปรากฏในรูปของสัญลักษณหรือพิธีกรรมที่ถูกให
ความหมายดานคุณคา มีการสงทอดดวยการกระทําซํ้า และแสดงออกอยางตอเนื่องโดยอัตโนมัติจน
กลายเปนบรรทัดฐานทางสังคม  สําหรับ “ประเพณใีหม” ที่จะจดัวางตนเองลงไปนั้น  ไมจําเปนตอง
เปนอดีตที่ยาวนาน  และรูปแบบของมันเกดิจากกระบวนการคัดสรร ตัดทิ้งบางบางสวน  บางชวงเวลา   
 
                                                        

1 Hobsbawm, Eric and Ranger, Terence.    The Invention of Tradition.    1983.    p. 1 – 14. 
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รูปแบบของประเพณีทีเ่พิ่งถูกประดษิฐขึ้น  จึงอาจมีลักษณภาพที่ละมายกับ ‘อดีต’ หรือไมก็เปนการ 
‘ปลุก’ หรือสถาปนาอดีตขึ้นมาใหม  ทั้งแบบบังคับและกึ่งบังคับ  ประเพณีประดิษฐจึงเปนหนึ่งใน
ความพยายาม ‘จัดสราง’ และ ‘จัดวาง’ ลงไปใหเปนโครงสราง และสวนประกอบของชีวิตและสังคม
ปจจุบันในที่สุด  

จากแนวคิด ‘การประดิษฐประเพณ’ี ของฮอบสบอวมขางตน  ผูวิจยัไดใชทาบมองและ
อธิบายสรุปปรากฏการณบญุปใหมเมืองหลวงพระบาง พ.ศ.2549  ดังนี้ 

 บุญปใหมหลวงพระบาง พ.ศ.2549 เปนชุดๆ หนึ่งของปฏิบัติการรื้อฟนและประดษิฐสราง
ประเพณพีิธีกรรม (Re-Inventing of Tradition) ที่ถูกกําหนดขึ้นจาก ‘อํานาจ’ ภาครัฐการระดับทองถ่ิน
หลวงพระบาง แตการเกดิขึ้นของอํานาจในระดับทองถ่ิน ก็เปนผลมาจาก ‘อํานาจ’ ของกระแสโลกาภวิัตน  
ที่ยึดโยงกับระบบโลกทั้งดานเศรษฐกจิแบบทุนนิยม และองคการระหวางประเทศ  ที่มีสหประชาชาติ
เปนศูนยกลาง  กระแสโลกาภิวัตนดังกลาวไดแผเคลือบคลุมสวนตางๆ ของโลก ไมเวนแมแตประเทศ
สังคมนิยม  มันไดเปนบริบทที่มีอิทธิพลกดดันใหรัฐบาลแหงรัฐชาติสังคมนิยมลาว  ปรับเปลี่ยน
นโยบายทางเศรษฐกิจของประเทศ  ซ่ึงรูจักกันในนาม “นโยบายจนิตนาการใหม”   

ขณะเดียวกัน ‘อํานาจ’ ของนโยบายจนิตนาการใหม  ก็ไดปรับเปลี่ยนความหมายของ             
‘อดีตราชธาน’ี  ที่เงียบ เหงา และหมองหมน  ใหกลายเปน ‘เมืองทองเที่ยวทางประวตัิศาสตรและ
วัฒนธรรม’ เพื่อนํารายไดเขาสูประเทศ  และหลอเล้ียงคนทองถ่ิน  ‘ความหมายใหม’ ไดผลักดันให 
‘เมืองหลวงพระบาง’ เขาไปสรางความสัมพันธกับอดีตของตน  ในมิตทิางประวัติศาสตรและ
วัฒนธรรม ในความหมายของ ‘สินคาการทองเที่ยว’  ซ่ึงอดีตเกือบทั้งหมดคือ ‘ราชอดตี’ หรือ
ประวัติศาสตรและวฒันธรรมที่สัมพันธกับสถาบันกษตัริย ที่เคยเปนคูปรปกษกับแนวทางการปกครอง
ระบอบสังคมนิยม โดยเฉพาะครั้งที่รัฐชาติลาวเปลี่ยนแปลงการปกครองระยะแรก  ราชอดีตเหลานี้  
ไดถูกลบทิ้งเบยีดขับ และกดทับไวไมใหปรากฏตัว ณ พืน้ที่หลวงพระบางในบริบทรัฐชาติสังคมนิยม 

ดังนัน้ การเปลีย่นแปลงความหมายของเมืองหลวงพระบางขางตน ไดทําใหเมืองหลวงพระบาง
โดยภาพรวม ตกอยูภายใตบริบทของการเปนเมืองที่ถูก “ประดษิฐสรางความหมายใหม” ลงบนพืน้ที่เกา  
จึงสงผลตอปรากฏการณของ “การรื้อฟนและประดิษฐสราง” ส่ิงที่มีความสัมพันธกับ ‘ประวัติศาสตร
และวฒันธรรม’ ของเมอืงหลวงพระบาง  รวมท้ัง ‘พิธีกรรมบุญปใหม’ ซ่ึงเคยถูกกดไวตัง้แตเปลี่ยนแปลง
การปกครอง  ดวยความเคลอืบแคลงวา อาจเขาขายขัดแยงกับแนวทางของมารกซเลนิน คร้ันหลวง
พระบางถูกนยิามความหมายใหม ‘บุญปใหม’ จึงถูก ‘ร้ือฟน’ ขึ้นมาอีกครั้ง แตดวยเงือ่นไขและบรบิท
ของรัฐชาติที่แตกตางไปจากเดิม การหวนกลับมาของประเพณีบุญปใหม  จึงหาใช ‘บุญปใหม’ ที่มี
รูปแบบและเนือ้หาคงสภาพบุญปใหมในอดีตสมัยราชอาณาจักร  แตมนัไดกลายเปนพื้นที่พิธีกรรม 
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ที่ถูกรัฐชาติ ‘ประดิษฐสรางใหม’ ใหรองรับนโยบายจินตนาการใหม ที่กําหนดใหเมอืงหลวงพระบาง  
เปนเมืองทองเที่ยวทางประวตัิศาสตรและวฒันธรรม   

ดังนั้น พืน้ที่พธีิกรรมบุญปใหมที่ไดรับการ ‘ร้ือฟน’ ขึ้นมาอีกครั้ง  จึงมีความหมายที่
แตกตางไปจากพื้นที่พิธีกรรม ‘เฉพาะ’ ของกลุมพุทธศาสนิกชนชาวลาวลุมในเขตเมอืงหลวงพระบาง
เชนเดิม  แตมนัไดถูกประดษิฐสรางโดยภาครัฐ ใหกลายเปนประเพณีใหมที่สัมพันธกับประชาชน                 
ทุกชนเผาในเขตเมือง  และยึดโยงกับโลกาภิวัตน  ในเปาหมายของการเปน High Light ของพื้นที่
ทองเที่ยวทางวัฒนธรรมไปพรอมกัน   

กระนั้นก็ตาม การเรียกกลับ ‘อดีต’ แหงหลวงพระบางมาบรรจุไวในปจจุบันของภาครฐั          
การลาว  ก็มีความซับซอนและยุงยากกวา กรณีการรื้อฟนอดีตที่ปรากฏในงานที่เปนกรณีศึกษาของ 
ฮอบสบอวม ทั้งนี้เพราะอดตีของหลวงพระบาง  ที่ภาครัฐตองการจะนํามาใชในปจจุบันแทบทั้งหมด 
คือ ‘ราชอดีต’ ซ่ึงกอนหนานีไ้มนานนกั  มนัเคยถูกนยิามจากภาครัฐวา  เปนประเพณี ‘ศักดินา’ และ
เขาขาย ‘ทุนนยิม’ ที่เปนปฏิปกษกับรัฐชาติใหม  จึงเกิดกรณี ‘ประดิษฐความหมายใหม’ ใหกับราช
อดีต เพื่อใหกลายเปนสมบัตแิละมรดกของรัฐชาติ  กอนที่จะนํามา ‘ประดิษฐรูปทรงทางกายภาพ’     
และจัดวางไวในพื้นที่ตางๆ ของเมืองหลวงพระบางปจจบุัน ทั้งในพืน้ที่สังคม และพืน้ที่พิธีกรรม  

ดังนั้น รัฐชาตลิาวจึงไดมกีารอธิบายที่มาของราชอดีตเหลานั้น  อยางมนีัยสัมพันธกับ
แนวทางสังคมนิยมวา มันเปนปรากฏการณที่เกดิขึ้นจากแรงงานของ ‘มหาชน’ กษัตริยเปนเพยีงบุคคล
ผูกําหนด หรือเปนเงื่อนไขของการเกิดขึ้นเทานั้น ดังนัน้ ตัวบทตางๆ ที่เปน ‘ราชอดีต’ ทั้งศิลปะ 
ศิลปะการแสดง และประเพณี พิธีกรรม  ตางลวนเปน ‘มรดกวัฒนธรรม’ ของรัฐชาติปจจุบันดวยกนั
ทั้งส้ิน และรัฐชาติใหมก็มีความชอบธรรมในการเรยีกกลบัราชอดีต  เขามาใชตอรองกับโลกาภวิัตน
ในฐานะมรดกวัฒนธรรม และสินคาทางการทองเที่ยวไดอยางที่รัฐชาตติองการ ตางเพียงวา  เมื่อเรียก
คืน ‘ราชอดีต’ ขึ้นมาแลว จะตองหาพื้นที่จดัวางประเพณปีระดิษฐในพืน้ที่ปจจุบันทีป่ราศจากกษัตริย 
จึงเกิดการประดิษฐสรางพิพธิภัณฑ โรงละคร และการใช ‘พิธีกรรมบุญปใหม’ เปนพืน้ที่จัดวางราช
อดีตที่ถูกประดิษฐขึ้นมาใหมไปพรอมกัน  ภายใตมโนทศันดังกลาว นางแกว การแสดงพระลักษณ 
พระราม วอของวัดหลวง นางสังขาน นางวอ ชุดซาระบบั ควานหมอ มหาดเล็ก ฯลฯ จึงไดเขาไป
ปรากฏกายในขบวนแหวอปจจุบัน  นอกจากนั้น  ภาครัฐการยังถือโอกาสใชพื้นที่ขบวนแหบุญปใหม  
ที่ทุกคนใหความสนใจจับจอง  เปนเวทีประดิษฐสรางและผลิตซํ้าอุดมการณของรัฐชาติใหม ดวยการ
นําเอานางสาว 3 ชนเผา และประชาชนบรรดาเผา  ที่ไมเคยเกีย่วของกบัพิธีกรรมบุญปใหมในอดีต       
เขามาเปนตัวบทใหมประกอบไวในขบวนแหปจจุบันเชนกันกบัราชอดีต  
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ประการสําคัญ  ตัวบทใหมทีถู่กรัฐชาติร้ือฟนและประดิษฐแตง  แลวจัดวางไวในขบวนแห
บุญปใหมดังกลาวขางตน  มนัไดยอนทําหนาที่ในการ ‘ประดิษฐสราง’ ขบวนแหวอในปจจุบัน  
ใหกลายเปนพืน้ที่ของ ‘ประเพณีประดิษฐ’ อยางชัดเจนยิ่งขึ้น  พรอมกันนั้น  พิธีกรรมบุญปใหม 
ในฐานะของประเพณีประดษิฐ  มันกไ็ดถูกจัดวางลงไปใน ‘ชีวิต’ และ ‘สังคม’ ของคนเมือง 
หลวงพระบางปจจุบนั  ทีพ่ลวัตทางเศรษฐกจิของพวกเขากาํลังดํารงอยู และดาํเนนิไป  ภายใต ‘ทุน’  
จากอุตสาหกรรม  การทองเที่ยวเพื่อบริโภคการถวิลและโหยหาอดีต  ซ่ึงมันกําลังจะกลายเปน 
บรรทัดฐานทางประเพณพีิธีกรรม ใหกับพืน้ที่ทางสังคมใหม ของเมืองหลวงพระบางปจจุบัน 
ในที่สุด 
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การสรางตัวตนและตอรองเชิงอตัลักษณของ ‘คนทองถิน่’ 
ในบริบทบุญปใหมของเมืองหลวงพระบางในปจจุบัน  

   
ในบทนี้ ผูวจิัยตองการนําเสนอใหเห็น การสรางตัวตนและตอรองเชิงอัตลักษณของคน

ทองถ่ินหลวงพระบาง ‘เนน’ ที่คนรุนเกาซ่ึงอยูอาศัยในเมอืงหลวงพระบาง  มาตั้งแตกอนเปลี่ยนแปลง
การปกครอง  ซ่ึง ณ ปจจุบันพวกเขากลายเปนเพียงคนกลุมหนึ่ง ของผูคนจํานวนมากที่หลากหลาย
วัฒนธรรม  ของพื้นที่ทางสังคมเมืองหลวงพระบางปจจบุัน ทั้งนี้ ผูวิจยัไดพจิารณาวเิคราะห ‘การสราง
ตัวตน’ และ ‘การตอรอง’ เชงิอัตลักษณในบริบทของบุญปใหมปจจุบัน (พ.ศ.2549)  อันเปนชวงเวลา
แหงการเปลี่ยนผานจากปเกาไปสูปใหม  ทีค่นทองถ่ินหลวงพระบางไดสรางใหเปน ‘เวลา’ ทางพิธีกรรม
แหงการเปลีย่นผานศักราช ที่สัมพันธกับพื้นที่กายภาพ พื้นที่ทางสังคม และพื้นทีจ่นิตนาการ ภายใต
การถูกบูรณาการดวยพุทธศาสนา และสถาบันกษัตริย   

อยางไรก็ตาม ‘บุญปใหมปจจุบัน’ ก็ไดถูกใชเปนพืน้ที่และเวลาพิเศษของ ‘หลวงพระบาง
เมืองมรดกโลก’ ซ่ึงภาครฐัการไดใชพิธีกรรมเดยีวกันนี้ เปนพืน้ที่แหงการเปลีย่นผานเมืองหลวงพระบาง  
จากมรดกทองถ่ินสูมรดกโลก  และชุมชนทองถ่ินสูพื้นที่ทองเที่ยวทางวัฒนธรรมของโลก  ซ่ึงได
สงผลใหผูคนกลุมตางๆ ในเมืองหลวงพระบาง กลายเปน ‘ตัวละคร’ ทางพิธีกรรม  ทั้งพิธีกรรม 
ที่สืบทอดมาจากบรรพชนของคนทองถ่ิน  และพิธีกรรมใหมที่เพิ่งถูกประดิษฐขึน้  ดังนั้น  ‘บุญปใหม
ปจจุบัน’ จึงถูกเชื่อมโยงเขาไปสูเงื่อนไขแหงผลประโยชนของอุตสาหกรรมการทองเที่ยว  การธํารง
รักษาความเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  ที่สัมพันธกับ ‘อดีต’ และ ‘จักรวาลวทิยาเดิม’ ของคน
ทองถ่ิน และการสรางความทรงจําใหมภายใตอุดมการณของรัฐชาติลาว  ซ่ึงไดกลายเปนบริบทใหม
กระตุนใหผูคนในพืน้ที่ทางสังคมของเมืองหลวงพระบาง  ไดแสดงตวัตน และตอรองเชิงอัตลักษณ
ระหวางกันอยางมีพลวัตกวาชวงเวลาสามญั  ทั้งนี้  ผูวิจยัไดจําแนกโครงสรางเนื้อหา ดังนี ้
  1. ซาระบับและปฏิบัติการในเรือนกายหญงิสาว : การตอรองของอดีตราชนิกุลและ
เจานายชัน้สูงกับการสรางตัวตนในพื้นที่บญุปใหมปจจุบนั  
  2. การสรางตัวตนในพืน้ที่ทางสังคมเมืองหลวงพระบางในชวงกาลของบุญปใหม  
  3. พิธีกรรมสรงน้ําพระมาน กับ “บุญแปดหมื่น” :  การสรางพื้นที่เพื่อคืนดีและ
คืนกลับมา ‘ที่เดิมของสังคม’  

 4. สรุป  
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ซาระบับและปฏิบตัิการในเรือนกายหญิงสาว : การตอรองของอดีตราชนิกุลและเจานายชัน้สูงกับการ
สรางตัวตนในพื้นท่ีบุญปใหมปจจุบัน  
 

                              

 
 

ภาพประกอบ  19  ชุดซาระบับ ควานหมอ และชุดเครื่องเอ อายุ 40 ปเศษ ของตระกูลเจาพระยาหลวง    
      มรดกของนางปรารถนาขณะทําหนาที่ประดับแตงเรือนกายใหนางสาวทิดารัด  
      ปยะปะพม ผูทําหนาที่เปน ‘กิริณี’ นางสังขาน ประจาํป พ.ศ.2548 
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1. ผืนผาหลวงพระบาง ลวดลาย และนยัยะระดับชั้นทางสังคม  
  นางปรารถนา บุบผา เจาของรานปรารถนา1 นางสังขานคนแรกที่สวมชุดซาระบับ               

เขาขบวนแห  นางเปนธิดาของ ‘เพียคําพู บบุผา’ และเปนหลานสาวของเจาพระยาหลวงสีสนไชย 
กับเจาพระยาหลวงเมืองจัน ซ่ึงทั้งสองทานเปนขาราชการระดบัสูงสุดของอดตีราชธานีหลวงพระบาง 
นางปรารถนาอธิบายชดุซาระบับ และการแตงกายของสตรีหลวงพระบางในสมยัราชอาณาจกัรวา สตรี
หลวงพระบางมีการแตงกายที่เปนเอกลักษณเฉพาะตัว อีกทั้งยังเปนแบบอยางใหกับสตรีลาวลุมกลุม
อ่ืน โดยปกติ   การแตงกายในชุดพิธีการ หรือ ‘ชุดออกงานทั่วไป’ ของสตรีหลวงพระบาง เปนชุด
ผาซ่ินไหม เส้ือผาทอแบบหลวงพระบาง จะเบี่ยงผาในกรณีของการประกอบพิธีกรรม คอเส้ือและ           
เชิงซ่ินตองมีการ ‘ปกแซวคํา’ โดยปกติคอเสื้อแบบเดิมจะเปนเสื้อคอปาย (คอเส้ือสองดานวางทับกนั) 
หากไมเบีย่งผาก็จะใชเสื้อคอกลม ซ่ินไหมธรรมดา  นอกจากนี้  การแตงกายออกงานพิธีการของสตรี
หลวงพระบาง  จะตองมีการเกลาผมทุกคน  ซ่ึงหญิงสาวที่ยังไมแตงงานจะเกลามวยผมขึ้นเปน                
‘จอมเกลา’ บนหัว  สวนคนแตงงานแลวรวมทั้งผูอาวุโสจะเกลาผมให ‘เบี่ยงบาย’ หรือเอนลงดานลาง  
  ดวยความเปนเมืองที่มีมรดกทางวัฒนธรรมที่สืบทอดมายาวนาน  และโครงสราง                
ทางสังคมในสมัยราชอาณาจกัรมีหลายระดบั ตั้งแตระดับกษัตริย  ขาราชการชั้นสูง กลาง ต่ํา พอคา 
และสามัญชน  โครงสรางดังกลาวนอกจากถูกจําแนกโดยบทบาทหนาทีแ่ลว  ยังสะทอนผาน
สัญลักษณของการแตงกาย  กลาวคือ สตรีสามัญชนจะนุง “ซ่ินแซวไหมคํา” ซ่ึงเปนผาซ่ินที่ปกดวย 
‘ดิ้นคํา’  (เสนโลหะสีทอง)  ไมได  เพราะเปนผาซ่ินและวิธีการประดับตกแตงที่สงวนไวสําหรับสตรี
ระดับราชวงศและเจานายชัน้สูง  ซ่ึงจะใชสวมใสเฉพาะในงานพิธีที่เปนทางการเทานั้น  

                                                        
1 นางปรารถนา บุบผา เปนเจาของชุดซาระบบั และควานหมอ ทีภ่าครัฐทองถ่ินหลวงพระบาง

ไดใชเปนเครื่องแตงกายใหกบัเด็กสาวที่ชนะการประกวดนางสาว เพื่อปฏิบัติหนาที่ในขบวนแหบุญปใหม  
นางปรารถนาเปนคนหลวงพระบางโดยกําเนิด  ตระกูลของนางสืบทอดมาจากเจาพระยาหลวง 
สีสนไซ (ปูทวด) และเจาพระยาหลวงเมืองจัน (ปู) คร้ันสมัยบิดา คือ นายคําพู บุบผา กเ็ปนขาราชการ
ระดับสูงในสมัยราชอาณาจกัร ไดนามยศเปน ‘เพีย’ ดวยการเปนหญิงสาวในตระกูลขุนนาง  
นางปรารถนาจึงมี ‘ศักดิ’์ และ ‘สิทธิ’์ ในการสวมใสชุดซาระบับ ปจจุบันนางปรารถนาเปดราน
จําหนายผาพื้นเมือง และผลิตภัณฑหัตถกรรม ที่เรือนหลังใหญของเจาพระยาหลวงเมอืงจัน  โดยเอา
แบรนดจากการเปนเจาของชดุซาระบับ ที่ใชประดิษฐสรางนางสังขานของรัฐ  เปนเครื่องตอรอง 
กับธุรกิจการคาขายผาดั้งเดิม  
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  ชุดซาระบับจึงเปนชุดแตงกายของคนชั้นสงู ที่สวมใสในโอกาสพิเศษ มิไดใชใน
ชีวิตประจําวัน วัตถุดิบที่ใชตดัชุดซาระบับจะใชผา “แฮกกง” เปนชื่อที่เรียกตามที่มาของผาในอดีตที่
นําเขาจาก “ฮองกง”  ผาแฮกกงเปนไหมชัน้ดี ราคาแพง เปนที่นิยมของราชวงศ ราชนกิุล และเจานาย
ช้ันสูง กระนั้น สําหรับผาแฮกกงที่มีลวดลายเปนสัตวรูปตวัมอม ก็ถูกสงวนไวเฉพาะเจามหาชีวิตกับ
มเหสีเทานั้น ผาดังกลาวจะถูกนํามาปกแซวดวยดิ้นเงินดิ้นทองโดยชางแหงราชสํานกัหลวงพระบาง
อีกครั้ง  ดิ้นทองที่มีคุณภาพสูงจะถูกนําเขามาจากฝรั่งเศส กษัตริยและเชื้อพระวงศทีม่ีฐานะดจีะใช             
ดิ้นทองดังกลาว สวนราชนกิลุและเจานายชัน้สูงทั่วไปจะใชดิ้นเงินดิ้นทองคุณภาพปานกลาง ที่นําเขา
จากอินเดียและไทย    

 นอกจากเสื้อผาขางตนแลว ความเปนชดุซาระบับยังประกอบดวย “ควานหมอ” และ 
“เครื่องเอ” ซ่ึงเปนเครื่องประดับที่คอนขางอลังการ เพื่อสรางความกลมกลืนกับผืนผาที่ปกแตงดวย 
ดิ้นทอง โดยตองนํามาตกแตงเรือนกายรวมกับชุดซาระบบัใหไดสัดสวนเหมาะสมจึงจะถือวางาม 

  “ควานหมอ” เปนมงกุฎผา ประดับศีรษะสตรีช้ันสูง  ควานหมอมีเฉพาะในราชธานี 
หลวงพระบาง เรียกอีกอยางตามภาษาทองถ่ินวา “เลิงเคิง” นางปรารถนาตีความคําวา ‘ควานหมอ’ วา
อาจจะมาจากคาํลาวหลวงพระบาง  เรียกมงกุฎผาที่มีลักษณะสัมพนัธกบัมวนตอกไมไผหนนุกนหมอดิน
ที่เรียกวา “ควานหมอ” เลิงเคิงทําดวยผืนผาไหมชั้นดีสีแดง  เย็บเปนวงรอบศีรษะ  สวนกลางแถบผา
ประดับ “ดอกคํา” ซ่ึงเปนทองคําดุนรูปตาง ๆ เลิงเคิงของตระกูลบุบผาประดับดวยทองคําดุนรูป 
เทพพนมกระจายรอบ  เมื่อจะใชงานแตละครั้งจึงจะถักกลีบเกสรดอกรักสดสีขาวเปนวงรอบขอบบน-
ลาง ทําใหเลิงเคิงมีความงามสมบูรณมากขึ้น กระนัน้ ในสมัยราชอาณาจักร หลวงพระบางก็มีเลิงเคงิ
เพียงไมกี่ช้ิน  ตามจํานวนของราชตระกูลและเจานายชั้นสูง  
  สวน “เครื่องเอ” เปนเครื่องประดับทําดวยทองคํา สวนใหญจะใชทองคําที่รอนมาจาก
ทรายน้ําโขง เพื่อใหไดประกายสีทองอมแดง ซ่ึงจะชวยขับผาไหม และเรือนกายไดดีกวาทองคํานาํ 
เขาที่เปนสีเหลืองจืด  เครื่องเอทั้งหมดถูกประดิษฐขึน้โดยชางทองหลวงพระบาง จําแนกตามตําแหนง
รางกายที่ถูกประดับตกแตง คือ ศีรษะ ประกอบดวย สายเกลาผม  สายคลอง ดอกไมไหว บักตุม แควคู 
(เสนทองที่ฟนรวมสองเสน)  คอ ประกอบดวยสายคอที่มักจะคลองใสหลายเสน  บา-ลําตัว ประกอบดวย
สายสังวาล  พาดคลอไปตามสายเบี่ยง สังวาลแตละเสนมดีอกดวงอยูกลาง  นอกจากนัน้ยังมี  สายแขน
และเข็มขัด  เครื่องประดับแตละชนิดตางชวยกันขับใหการแตงกายในชดุซาระบับของสตรีช้ันสูง
หลวงพระบาง มีความอลังการและโดดเดนกวาสตรีทั่วไป 

 คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครองจากราชอาณาจักรสูรัฐชาติสังคมนิยม ‘ซาระบับ’  
เครื่องแตงกายที่เปนของสูงศักดิ์แหงกษัตริย ราชนิกุล และเจานายชั้นสงู ไดถูกใหความหมายวาเปน
ศิลปะการแตงกายของศักดินา จึงไดถูกเบยีดขับและกดทบัไวไมใหปรากฏตัวในพื้นทีห่ลวงพระบาง 
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เชนกันกับกษตัริย ราชนิกุล เชื้อพระวงศ ขาราชบริพารระดับตางๆ แตในบริบทของบุญปใหมระยะ
ตอมา  ชุดซาระบับและปฏิบตัิการในเรือนกายสตรีช้ันสูงในอดีต  ก็ไดหวนกลับมาปรากฏในเรือนราง
ของเด็กสาว  ที่ถูกประดิษฐสรางเปนหัวใจของบุญปใหมในฐานะ ‘นางสังขาน’ รวมทั้งเด็กหญิง 
ตัวนอยจํานวนหลายรอยคนในฐานะ ‘นางวอ’ ซาระบับจึงกลายเปนศลิปะศักดินา  ที่ถูกใชเปนเครื่อง
แสดงตัวตนของอดีตราชนิกลุและเจานายชัน้สูง ที่สามารถตอรองกับรัฐชาติสังคมนิยมลาว ในบริบท
ของการทองเที่ยวและมรดกโลก  ประการสําคัญ มันไดถูกเปลี่ยนผานจากศิลปะแหงราชตระกูลมาสู     
การเปนศิลปะการแตงกายของธิดาแหงภาครัฐ  

2. ซาระบับและควานหมอ : จากอาภรณเพือ่กําหนดยศศกัดิ์ สูการประดิษฐสรางนางสังขาน  
 การเปลี่ยนแปลงในขบวนแหหวัเมือง-หางเมืองที่สําคัญ เกิดขึ้นในชวงสุดทายสมัย

ราชอาณาจักร สมัยพระยาบนุคง  ปะดีจดิ เปนเจาผูครองกําแพงนครหลวงพระบาง  พระยาบนุคงได
เขามาปรับแตงรูปแบบการแหวอ ดวยการกําหนดใหขบวนแหวอของแตละกลุมวดั ไดคัดเลือกนาง
สังขาน และสรางหุนสัตวพาหนะของนางสังขานประจําปใหนางสังขานนั่ง เพื่อเพิ่มสีสันใหกับ             
ขบวนแหบุญปใหมเมืองหลวงพระบาง ทีรั่ฐบาลสมัยราชอาณาจักรไดประกาศใหเปนเมืองทองเทีย่ว
ทางวัฒนธรรม  

 สําหรับหญิงสาวที่จะไดเปนนางสังขานในระยะแรก  คือ คนที่มีความพรอมดานฐานะ
และความงาม เพราะครอบครัวของเธอตองลงทุนแตงกายดวยตนเอง ดงันั้น การแตงกายจึงมกัจะ
เปนไปตามดุลพินิจของแตละครอบครวัของผูไดรับคัดเลือก ซ่ึงโดยมากจะสวมชดุแมหญิงหลวงพระบาง  
ดวยผาไหมและเบี่ยงผาธรรมดา หรือไมกจ็ะแตงกายดวยชุดนางแกว  ซ่ึงเปนชุดพิเศษที่เด็กสาว 
ชาวหลวงพระบางทั่วไปมีอยูแลว ยกเวนการแตงกายของนาง1ปรารถนา บุบผา ผูไดรับคัดเลือกเปน  
นางสังขานของคณะวัดวิชุน  นางปรารถนาผูถือกําเนิดในตระกูลขุนนางชั้นสูงสุด เธอจึงมีชุดซาระบบั
และควานหมอ พรอมกับมีศักดิ์และสิทธิ์ทางสังคมในการแตงกายดวยชุดดังกลาว ขณะที่เด็กสาว
ทั่วไปไมมีชุดเหลานี้ รวมทั้งไมมีสิทธิ์ในการสวมใส  ดวยมันเปน ‘ของสูง’ เกินกวาสตรีสามัญชนจะ
นํามาใชแตงกายไมวากรณใีดๆ ประการสําคัญ คนหลวงพระบางเชื่อวา ถาหากสตรีที่ “บุญหัวบฮอด” 
(ไมมียศศกัดิ์เพียงพอ) นําซาระบับและควานหมอมาสวมใส ก็จะทําให “บุญหัวสิหมด” หรือเปนภยัตอ
ตนเอง และทําใหชีวติตกต่ําไมเจริญกาวหนา    
 
 
                                                        

1 ในชวงระยะดงักลาว ลาวเรยีกคํานําหนานามสตรีทั้งหมด ไมวา เดก็หญิง นางสาว หรือผูที่
สมรสแลวดวยคําวา ‘นาง’ โดยไมไดจําแนก  ผูวิจยัจึงเขยีนตามบริบทขางตน 
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 อยางไรก็ตาม การแตงกายทีว่ิจิตรบรรจงและสูงสงในคุณคา เพื่อประดิษฐสราง 
นางปรารถนา บุบผา สูการเปน ‘นางสังขาน’ ของคณะวัดฟากภู สอดคลองกับความวาดหวังของคน  
หลวงพระบาง ตอ ‘นางสังขาน’ ตัวบทวัฒนธรรมที่เพิง่ถูกประดิษฐขึ้นมาใหมในจินตนาการของพวกเขา  
หลายคนใหความเหน็วา ชุดซาระบับ เครื่องประดับ และควานหมอ ของตระกูลบุบผา ที่นางปรารถนา
สวมใส  มีความเหมาะสมกับเรื่องราวของนางสังขานที่สะทอนถึงตํานานอันขรึมขลัง  ชุดซาระบับ 
เครื่องเอ และควานหมอจึงตอบโจทยสวนนี้ไดเปนอยางดี  

 โดยเฉพาะกรณีการสวมควานหมอมงกุฎผาประดับทองรปูเทพพนม ขณะทําหนาที่นาง
สังขาน เพื่อบงบอกถึงศักดิ์ศรีอันสูงสงเหนือสตรีอ่ืนทั้งปวงในขบวนแห ซ่ึงคลายคลึงกับสถานการณ
การใชควานหมอ ในโอกาสวันแตงงานและราชพิธี ก็เพื่อที่จะบงบอกวา สตรีผูสวมควานหมอนี้ละ คอื 
‘หัวใจ’ ของพิธีการ ดังนั้น การนําเอาชุดซาระบับของตระกูลขุนนางมาสวมใส  เพื่อทาํหนาที่  
‘นางสังขาน’ ของนางปรารถนา บุบผา ในขบวนแหวอของคณะวัดวิชุน ป พ.ศ.2518  จึงเปนที่ช่ืนชม 
และตราตรึงอยูในความทรงจําของคนหลวงพระบางในกาลตอมา แมวาอีกเพียง 9 เดือนถัดมารัฐชาติ
ลาวจะเปลีย่นแปลงการปกครอง  และซาระบับ เครื่องประดับทองคํา พรอมควานหมอก็ตกอยูใน 
ชะตากรรมเดยีวกันกับกษัตริยและราชนกิลุ  ที่ไดถูกเบียดขับและกดทบัไว  มิใหปรากฏตัวในพื้นที่
แหงรัฐชาติสังคมนิยมอีกตอไป  ดังนั้น ในชวงหลังจากเปลี่ยนแปลงการปกครอง ซาระบับและ 
ควานหมอไดถูกใหความหมายวาเปน ‘ศิลปะศักดินา’ มันไดถูกเก็บกวาดและทําลายโดยเฉพาะจาก 
ผูเปนเจาของ  ดวยความไมมัน่ใจในความผดิ  ตอการครอบครองศิลปะศักดินา  บรรดาเชื้อพระวงศ 
และผูมีบรรดาศักดิ์  สวน ‘เพียคําพ’ู ซ่ึงถูกถอดสถานภาพเหลือเพียง ทาวคําพู กลับนําเอาชุดซาระบับ 
เครื่องเอทองคํา และควานหมอประจําตระกูลเก็บซอนไวบนเพดานบาน  และบอกทกุคนวาไดเผา
ทําลายทิ้งไปหมดแลว !   

3. การโหยหาอดีต ซาระบับ และการตอรองกับรัฐ  
 ภายหลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง การแหวอไดหยุดชะงักไป 5 ป  และไดถูกฟนฟขูึ้นมา

ใหมภายใตการกํากับควบคมุของภาครัฐการระดับทองถ่ิน  ในชวงระยะที่รัฐบาลแหงชาติ สปป.ลาว  
กําลังเตรียมการปรับเปลี่ยนนโยบายสังคมนิยมที่แข็งตึง ไปสูนโยบายจนิตนาการใหม การแหวอ 
คร้ังใหมไดมกีารรื้อฟนนางสังขานดวย  แตไดเปลี่ยนวิธีการประดิษฐสราง จากการคัดเลือกสาวงาม
เปนตัวแทนของแตละคณะวัด  เปนการจดัประกวดเพื่อหาเด็กสาวเปน ‘นางสังขาน’ ประจําบุญปใหม
ของ ‘เมือง’ เพียงคนเดยีว  ซ่ึงภาครัฐการเปนผูจัดประกวด คร้ังนั้น นางสถาพร บุบผา ธิดาคนเล็ก 
ของนายคําพูชนะเลิศ และทําหนาที่นางสังขานคนแรกสดุที่เปนตวัแทนของ ‘เมืองหลวงพระบาง’ 
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 ดวยการทาํหนาที่นางสังขาน ‘ของเมือง’ ของธิดาคนเลก็นายคําพ ูทําใหคนหลวงพระบาง
โดยรวมจับจองมาที่นางสถาพร  พรอมกับจินตนาการที่ทาบทับกับความทรงจําในชดุซาระบับ  
เครื่องเอ และควานหมอประจําตระกูลขุนนางเกา  ที่นางปรารถนา พี่สาวของนางสถาพรเคยใช
ประดิษฐแตงเรือนกายคราทาํหนาทีน่างสังขานของคณะวดัวิชุนราชในปสุดทายของสมยัราชอาณาจกัร  
หลายคนไดเพรียกหาเครื่องแตงกายอันโสภาของตระกูลบุบผา และขอรองใหนางสถาพรนํามาสวมใส
อีกครั้ง ‘หากชดุดังกลาวยังคงหลงเหลืออยูในเมืองหลวงพระบาง’  ในที่สุดการเรียกรองดังกลาวกไ็ด
ถูกทําใหชัดขึน้ ดวยการเหน็ดีของแกนนาํภาครัฐระดับทองถ่ินหลวงพระบาง ที่สงผานการยืนยันมา
ทางประธานสมาพันธแมหญิงผูทําหนาที่ดแูลนางสังขาน  ซ่ึงนางไดรับรองกับครอบครัวตระกูลบุบผา
วา ภาครัฐไดผอนปรนการถือวาเครื่องแตงกายดังกลาวเปนสิ่งตองหาม  ในทางตรงกนัขาม  หากนํา 
ชุดซาระบับ เครื่องเอ และควานหมอ มาใชในบริบทของการสนับสนุนใหเมืองหลวงพระบางมี
เอกลักษณทางวัฒนธรรม จะเปนการชวยเสริมสรางแนวนโยบายทางวัฒนธรรมของภาครัฐที่กําลังจะ
เกิดขึ้นใหดยีิ่งขึ้น ดังนั้น เครือ่งแตงกายแหงศักดินาที่ถูก ‘ทาวคําพ’ู เกบ็ซอนไวบนเพดานเรือน  จงึได
ถูกขนยายลงมาประดิษฐแตงเรือนกายใหกบัธิดาคนเล็ก เพื่อทําหนาที่ ‘นางสังขาน’ ใหกับ ‘ภาครัฐ’ 
ในปดังกลาว  และเปนที่ช่ืนชอบของคนหลวงพระบางเปนอยางยิ่ง  

 อยางไรก็ตาม  จากนั้นประเพณีแหวอที่มกีารแหนางสังขานเพียง 1 คนของเมือง 
หลวงพระบางก็ไดถูกภาครัฐผลิตซํ้าเรื่อยมา  กระนั้น นางสังขานที่เปนตัวแทนของเมอืงในแตละป   
ก็ไดใชชุดแตงกายตามที่ตนเองเห็นเหมาะสม  ซ่ึงสวนใหญมักจะพึ่งจนิตนาการในการประดิษฐ 
แตงเรือนกาย จากชางเสริมสวย  ซ่ึงในทีสุ่ดไดกลายเปนความขัดแยง ระหวางคนหลวงพระบางกบั
คณะกรรมการจัดงานบุญปใหม  ตอกรณีทีน่างสังขานประจําบุญปใหมนางหนึ่ง  ทีแ่ตงกายดวยชุด
สตรีลาวหลวงพระบาง และปกประดับเกลามวยผมดวยมงกุฎโลหะดังนางงามสากล  ซ่ึงเมื่อมองรวม
กับการแตงกายดังกลาวและเรื่องราวของการทําหนาที่ที่สัมพันธกับตํานานกบิลพรหม  ไดเนนความ
ไมเปนเอกภาพและอีหลักอเีหล่ือใหกับนางสังขาน  มันไดกลายเปนประเด็นวิพากษวจิารณที่รอนแรง
ของคนหลวงพระบาง โดยเฉพาะผูอาวุโสที่ไดยกเหตุผลถึงความไมเหมาะสมมาแยงวา  ถึงแมวา  
‘นางสังขาน’ จะเพิ่งถูกประดิษฐสรางขึ้นมาใหม แตมนัก็ไดกลายเปนตัวบทวัฒนธรรมที่ภาครัฐและ
คนหลวงพระบางยอมรับ รวมทั้งกําลังเปนที่สนใจในระดับประเทศ  กระนั้น นางสังขานก็ไมใช
นางงามสากล  แตแสดงเปนธิดาพญากบิลพรหม  และตวัแทนของ ‘แมหญิงเมืองหลวงพระบาง’  
ที่ทุกคนกําลังจับจอง   

 ความไมพอใจและไมเห็นดวยขางตน ไดถูกยกระดับใหกลายเปนประเด็นถกเถียงถึง
รูปแบบการแตงกายของนางสงัขานที่เปนรูปธรรมอยางแทจริง โดยเฉพาะอยางยิ่ง เมื่อเมืองหลวงพระบาง
มีโครงการทีจ่ะเสนอตนเขาสูการเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม และกาํลังเปนเมอืงที่ ‘ถูกทองเทีย่ว’ 
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วัฒนธรรม นางสังขานจึงไดกลายเปน หนึ่งใน ‘ตัวบทใหม’ ของเมืองที่สามารถเชื่อมโยงสวนตางๆ 
ขางตนเขาบรรจบกัน  คณะกรรมการ  จัดงานบุญปใหม จึงนําประเด็นการประดิษฐเรือนกายของ 
นางสังขานมาหาขอสรุปรวมกัน ในที่สุดก็มีมติเหน็พองกันวา การแตงกายของนางสังขาน  จะตองให
สอดคลองกับมรดกวัฒนธรรมของเมืองหลวงพระบาง ที่สืบทอดจากบรรพชน เปนชุดที่มีความงดงาม 
และความเหมาะสมกับประเพณีการแหนางสังขาน  ประการสําคัญ ควรเปนชุดที่ถูกกําหนดไว 
อยางแนชัด  มใิชจะขึ้นอยูกบัชางเสริมสวย หรือจินตนาการของพอแมของนางสังขาน   

 ดวยเงื่อนไขขางตน ที่ประชุมเพื่อกําหนดการแตงกายของนางสังขานของเมืองหลวงพระบาง 
จึงไดขอยุติรวมกันวา ชุดซาระบับ ควานหมอ และเครื่องเอทองคําเต็มยศ ที่นางปรารถนากับนาง
สถาพรสวมใส คราทําหนาที่ ‘นางสังขาน’ มีความเหมาะสมที่สุด และกําหนดรูปแบบการแตงกายของ
นางสังขานอยางชัดเจนวา ใหใชเครื่องแตงกายชุดเดียวกนักับธิดาทั้งสองของนายคําพู บุบผา ตลอดไป   

 ขอสรุปจากคณะกรรมการจดังานบุญปใหม เร่ืองการแตงกายเพื่อประดษิฐสรางนางสังขาน 
ขางตน ไดถูกนําไปแจงกับนางปรารถนาผูเปนเจาของมรดก เพื่อขอความรวมมอือนเุคราะหชุดซาระบับ 
เครื่องเอ และควานหมอ ซ่ึงนางปรารถนากย็นิดี แตดวยเครือ่งแตงกายดังกลาวมีราคาสูงมาก โดยเฉพาะ
เมื่อรวมกับทองคําในเครื่องเอทั้งหมดคิดเปนเงินถึง 3,000  ดอลลาร ประการสําคัญ อาภรณและ
เครื่องประดับทุกชิ้น ไมสามารถประเมินราคาได เพราะมันเปนมรดกที่ตกทอดมาจากบรรพชน 
ตั้งแตสมัยปูทวด นางจึงขอใหนางสังขานคนใหม จายเงนิคาประกันความเสียหายเทาจาํนวนดังกลาว 
นอกจากนี้ ดวย ‘มรดก’ ของนางมีอายุมาก บางชิ้นมีอายุมากกวา 40 ป และงายตอการสึกหรอเมื่อถูก
นําไปใช ซ่ึงตองซอมแซมรักษาภายหลังการใชงาน นางปรารถนาจึงขอคาเชาครั้งละ 100 ดอลลาร 
จากนางสังขานคนที่จะนําไปใช  เงื่อนไขดังกลาวไดสรางปญหาใหกบัเด็กสาวที่ชนะการประกวด 
ในปถัดมา ซ่ึงครอบครัวของนางไมมีเงินเพยีงพอตอการประกัน และเชาชุดซาระบับ เครื่องเอ และ
ควานหมอ เธอจึงไมยอมปฏิบัติหนาที่นางสังขานใหกับเมืองหลวงพระบาง!  

 ปญหาคาประกัน ผูค้ําประกนั และคาเชาชดุซาระบับมรดกของตระกูลขุนนางเกา  
ไดสรางความฉุกละหุกใหกบัการแหวอในปนั้นเปนอยางมาก มันกลายเปนปญหาเรงดวนของ
คณะกรรมการจัดงาน เพราะวา ‘นางสังขาน’ ไดกลายเปนหัวใจสําคัญของงานบุญปใหมที่ขาดไมได  
‘เมืองหลวงพระบาง’ จึงจําเปนตองเปนผูจายคาเชาชุดซาระบับ พรอมเครื่องเอและควานหมอ  
จากตระกูลบุบผาใหกับนางสงัขานคนใหมเปนเงิน 100 ดอลลาร และไดกลายเปนหนาที่ที่ภาครัฐ 
ถือปฏิบัติสืบมา พรอมกันนัน้ ก็ไดมอบหมายใหเปนหนาที่ของสมาพันธแมหญิงแขวง เปนผู
รับประกันความเสียหายอนัอาจเกิดขึน้กับชดุซาระบับและเครื่องประดบัทั้งมวล จึงเปนเหตุผล
ประการสําคัญที่คณะสมาพันธแมหญิงจํานวนหนึ่ง ตองเฝาดูแลนางสังขานอยางใกลชิดแทบไม 
คลาดสายตา   
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 ตั้งแตนั้นเปนตนมา  เครื่องแตงกายศักดนิาของตระกูลบุบผา ที่เคยถูกซุกซอนไวบน
หลังคาเรือน กไ็ดกลายเปนเครื่องแบบของภาครัฐ  ที่ใชประดิษฐสราง ‘ธิดาภาครัฐ’ ซอนอยูใน 
เรือนราง ‘นางสังขาน’ ในบริบทบุญปใหมแหงเมืองมรดกโลก  ชุดแตงกายดังกลาว มีอํานาจในการ
สถาปนาเด็กสาวสามัญชน  ใหกลายเปนนางสังขานที่สมบูรณแบบ และถึงพรอมดวยความงดงามที่
ผสานกับอดีตกาลอันยาวไกล  และสามารถเรียกความสนใจจาก ‘ปจจบุัน’ ภายใตขอบขายการทํา
หนาที่ของนางสังขาน ซ่ึงไดกลายเปนศนูยกลางของบุญปใหม  ที่ถูกจบัจองจากคนหลวงพระบาง 
และนักทองเทีย่ว นอกจากนัน้  มันยังไดกลายเปน ‘ความฝน’ และแรงบันดาลใจใหกบับรรดาพอแม 
ที่ตองการเปลี่ยนผานธิดาตวันอย ใหกลายรางเปนนางสังขานที่ถูกยอสวน  ที่เขารวมปรากฏกายใน
ขบวนนางวอ  แตถูกสับเปลี่ยนตําแหนงใหเดินนําหนารถนางสังขาน  ซ่ึงเปนขบวนแถวที่เหยียดยาว 
จนกลายเปนสสัีนสําคัญใหกบัขบวนแหบญุปใหมในปจจุบัน   
 4. สะกุนา ซาระบับ กับควานหมอ : ราชอดีตและความทรงจําในพืน้ที่พธีิกรรมบุญปใหม 

 ความแตกตางของการประกวดนางสังขานป พ.ศ.2549 กับปอ่ืนๆ ที่ผานมาคือผลการ
ประกวดที่ ‘นางสาว1สะกุนา อินทะวง’ ราชนัดดาเจามหาชีวิตรุนสุดทาย และทายาทของนักธุรกิจ 
การโรงแรม  ไดรับการตัดสนิใหเปน “กิมิทาเทว”ี2 ประจาํบุญปใหม พ.ศ.2549 พลันที่ ‘สะกุนา’  
ชนะการประกวดไดเปนนางสังขานประจําป คําถามที่ตามมาก็คือ สะกนุาจะแตงกายดวยชุดซาระบบั
และสวมควานหมอของราชตระกูล หรือ สวมชุดซาระบับ ควานหมอ และเครื่องประดับทองคําของ
ตระกูลบุบผา ที่คณะกรรมการจัดงานบุญปใหมเชาใหผูชนะการประกวดสวมใส เพือ่เปลี่ยนผาน 
เรือนรางของเด็กสาวไปสูการเปน ‘นางสังขาน’ เปนประจําทุกป  ซ่ึงจะเปนกุญแจไขปริศนาวา  

                                                        
1 ในระยะปจจบุันเริ่มมีการใชคํานําหนาเดก็สาวที่ยังไมแตงงานวา ‘นางสาว’ โดยเฉพาะ 

ในบริบทของการทําหนาที่เปน Presenter ในกรณีตาง ๆ รวมทั้งเวทกีารประกวดนางสังขาน  กระนัน้ 
ในบัตรประจําตัวประชาชนและเอกสารของภาครัฐ ก็ยังคงใชคําวา ‘นาง’ เปนคํานําหนาสตรีลาว 
ทุกคน เชนเดมิ 
 2 ตํานานพญากบิลพรหมไดถูกเชือ่มโยง เขามาสัมพันธกับการเปลี่ยนผานป ซ่ึงธิดาทั้ง 7 นาง
จะตองอัญเชิญเศียรของกบิลพรหมออกมาสรงน้ํา และเวยีนรอบเขาพระสุเมรุ  สําหรับธิดาผูทําหนาที่
อุมเศียร ซ่ึงหมายถึง ‘นางสังขาน’ ประจําปนี้ ช่ือ “กิมิทาเทว”ี เธอทัดดอกจังกอน (บัวแดง) ประดบั
อาภรณแกวขาว รับประทานกลวยกลวยน้ําหวา มือขวาถือพระขรรค มือซายถือพิณ มมีหิงส (กระบอื) 
เปนพาหนะ เร่ืองราวขางตนนี้ไดถูกนํามาใชเปน ‘ฉาก’ ดานเรื่องราวใหกับนางสาวสะกุนา อินทะวง 
ที่ชนะการประกวด  
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‘ซาระบับปกแซวคําแท’ (ผาปกดิ้นทองคําแท) และควานหมอของเชื้อพระวงศยังคงอยูคูราชนิกุล หรือ
ไดถูกทําลายไปแลวตั้งแตเปลี่ยนแปลงการปกครอง   

4.1 ความลับควานหมอและชุดซาระบับ : การยอนกลับความทรงจําแหงกษัตริย      
หลวงพระบาง 
    นอกจากการเฝาชม ‘สะกุนา’ ในภาพนางสงัขาน หรือชม ‘นางสังขาน’ ในรางของ      
สะกนุาแลว คนหลวงพระบางรุนเกาจาํนวนหนึ่ง  ยังเฝาคอยชมผาแซวคํา1 และควานหมอครั้งที่ราชนิกุล
เคยสวมใส ทั้งนี้ เพราะวาครอบครัวของ สะกุนา อินทะวง ประกาศไมรับชุดซาระบับและควานหมอ
มรดกของตระกูลเจาพระยาหลวง คนหลวงพระบางจํานวนไมนอย จึงคิดวา สะกนุา คงเลือกที่จะ           
แตงกายดวยชุดซาระบับ และควานหมอที่เปน ‘มรดก’ แหงราชตระกูลของเธอ จึงคอยเฝามองและ           
จับจอง  ตั้งแตชวงบายวันสังขานเนาที่สะกนุาในนามของ ‘กิมิทาเทว’ี ลงจากรถตูของโรงแรมวิลลา
สันติที่ลานวัดธาตุนอย  ซ่ึงเปนการปรากฏกายครั้งแรกในฐานะนางสังขาน  เพื่อเขาพธีิกรรม                        
กอนขึ้นนั่งบัลลังกบนหลังมหิงส  หุนจําลองรูปสัตวประจําป 
   สะกุนาเลือกทีจ่ะยนือยู ณ พืน้ที่ตรงกลางระหวางราชย รัฐ และราษฎร กลาวคือ          
เธอไมไดสวมใสชุดซาระบับและควานหมอประจําตระกูลเจาพระยาหลวง แมวาเธอมีสิทธิที่จะรับชุด
ดังกลาวจากนางปรารถนามาสวมใส โดยภาครัฐออกคาเชาให  เชนเดยีวกับนางสังขานคนกอนๆ  
แสดงใหเห็นวาสะกุนายังคงไวซ่ึงเกยีรติและราชศักดิ์ของตน  ที่ไมยอมสวมใสชุดซาระบับ และ          
ควานหมอของตระกูลขุนนางที่เคยเปนขาพระบาทพระเจาตาของเธอ อยางไรก็ตาม สะกุนากไ็มได
นําเอาชุดซาระบับและควานหมอประจําราชวงศมาใชในการเปลี่ยนผานไปสู ‘กิมิทาเทว’ี เพื่อไมให
เกิดความเคลือบแคลงของภาครัฐ ที่ไดปฏิเสธและเบียดขบัราชศิลปะ  อันเปนสิ่งที่ชวยในการรําลึกถึง
ราชวงศ  แมสะกุนาและครอบครัว อาจจะรูดีวา ยงัมีประชาชนคนหลวงพระบางรุนเกาจํานวนหนึ่ง
อยากจะเหน็ 
         

                                                        
1 เปนผาไหมชัน้ดีปกดวยเสนทองคํา  
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ภาพประกอบ  20  สะกุนา อินทะวง ในชดุซาระบับ ควานหมอ และเครื่องเอที่ถูกประดิษฐสราง 
      ขึ้นใหมเพื่อเปล่ียนผาน ‘ราชนัดดาองคมกุฎ’ เปน ‘กิมิทาเทว’ี ธิดาพญากบิลพรหม  
      และธิดาภาครัฐ 
 

   สะกุนาจึงเลือกที่จะบอกกลาวสังคมและภาครัฐ  ถึงการเปนตัวแทนของ ‘โรงแรม 
วิลลาสันติ’ ธุรกิจโรงแรมระดับหาดาวของเมืองหลวงพระบาง ที่ไดนําเอากลิ่นอายของราชวงศมาเปน
จุดขาย  และเลอืกทีจ่ะนําเสนอตัวตนในภาพของ ‘ธิดาเศรษฐี’ แหงหลวงพระบาง ดวยซาระบับชดุใหม 
ใชผาไหมชั้นดีราคาแพง ถักทออยางวิไลวลิาส สีมวงคล้ํา ปกแซวเสนทองอยางวิจิตรบรรจงในผืนผา 
เชิงซ่ิน และทีข่อบสไบเบี่ยง  กระนั้น ลายผาไหมของนางก็ไมไดเปนรูปตัวมอม ที่สงวนไวเฉพาะ 
เจามหาชีวติกบัมเหสี  และเรือนรางของสะกุนาไดรับการตกแตงประดับประดาดวยเครือ่งเอเต็มรูปแบบ
ของสตรีช้ันสูงหลวงพระบางไมตางจากมรดกประจําตระกูลของขุนนางชั้นสูง อีกทั้งยังมีความวิจติร
อลังการยิ่งกวานางสังขานคนใด  ดวยเข็มขดั กําไล ขอมือ ขอเทา ทําดวยทองคําแท  และแสดงออก 
ในรูปแบบการแตงองคทรงเครื่องแบบราชประเพณีอยางเต็มที่   
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   ผูวิจัยไดยนิเสยีงสตรีวัยกลางคนชาวหลวงพระบางคนหนึ่ง ที่อยูในพื้นที่วัดธาตุนอย
อุทานกับเพื่อนๆ ที่กําลังเฝาดูนางสังขานดวยกัน ทันทีที่เห็นผืนผาซ่ินของสะกุนาวา “ซ่ินแซวไหมคํา!” 
เธออธิบายวา มันเปนผาซ่ินที่ปกดวยดิน้ทองคําแท  และเปนผาซ่ินระดบัราชวงศและเจานายชัน้สูง  
ซ่ึงนางเพิ่งไดเห็นเปนที่ประจักษตาในการแตงกายของนางสังขานปนี้  และสิ่งที่คนหลวงพระบาง 
จับจองอีกอยางหนึ่งก็คือ ‘ควานหมอ’ มารดาของสะกุนาก็ไดส่ังทําชุดใหมใหกับธิดา โดยใชผาไหม 
สีแดงสด ประดับดวยทองคํารูปกลีบดอกซอน ร้ิวขอบบนลางของควานหมอประดับดวยกลีบดอกรกัสด 
ทั้งหมดไดทําขึ้นมาเพื่อสะกนุาโดยตรง จึงไมมีใครสามารถตอบไดวาควานหมอชุดเดมินั้นอยูทีใ่ด  
ถูกทําลายไปแลวหรือยังคงเก็บรักษาเอาไว... 

  สะกุนา อินทะวง จึงเลือกที่จะยืนอยูในความคลุมเครือ และทับซอนกันระหวาง 
การเปนภาพตวัแทนของกษตัริย ภาครัฐ หนวยงานธุรกิจ และนาง ‘กิมทิาเทว’ี  หรือแทจริงแลว  
‘สะกุนา’ ตองการที่จะอาศยัรางเงาของ  ‘กมิิทาเทว’ี สตรีในตํานานสังขาน เปนพืน้ที่ในการตอรอง  
เพื่อแสดงออก  ประกาศ และถือโอกาสนําเอา ‘ตัวตน’ แหงความเปน “ราชตระกูล” ของเธอกลับขึ้นมา
วางไวในพื้นทีรั่ฐชาตแิบบสังคมนยิมอกีครั้งหนึ่ง หลังจากถูก “กด” ใหเลือนหายไปรวม 30 ปเศษ    

 5. นางวอ : การขยายตัวของซาระบับผานปฏิบัติการทางรางกายยวุธิดาแหงสามัญชน  
 ‘นางวอ’ ในความหมายเดิม เปนขบวนของยุวะอุบาสิกาทางพุทธศาสนาของแตละคณะวัด   

อายุประมาณ 13 -18 ป พวกนางแตงกายดวยชุดลาวลุมที่เปนพิธีการ มอืถือพุมดอกไมเปนบริวาร 
เดินตามหลังวอพระเถระถัดจากพระสงฆสามเณร จึงเรยีกวา “นางวอ” อยางไรก็ตาม การแตงกาย 
ของนางวอในอดีตก็เปนเพียงชุดสตรีหลวงพระบางทั่วไป  มิไดสวมใสชุดซาระบับและควานหมอ
แบบสตรีราชนิกุลและเจานายชั้นสูง คร้ันเปลี่ยนแปลงการปกครอง เครื่องแตงกายแหงศักดนิาชุดนี้  
ก็ไดถูกกดทับไว จนกระทั้งถูกรื้อฟนมาประดิษฐสรางเรอืนรางของนางสังขานในสมัยจินตนาการ
ใหมดังกลาวขางตน มันไดกลายเปนการเปดทางใหสามญัชนทั่วไปสามารถแตงกายใหกับกุลธิดา 
อายุราว 5-12 ป จนกลายเปนขบวนที่มีตวัละครเขารวมมากที่สุด  คือประมาณ 200 คนเศษ  

 อยางไรก็ตาม พอแมของยวุธิดาเหลานี้ก็มคีําอธิบายตอการแตงกายดวยชุดซาระบับ 
ใหลูกสาวตวันอยเขารวมขบวนแหวอแตกตางกัน ผูวิจยัไดพดูคุยกับบรรดาแมของนางวอตวันอย  
ที่เดินตามพรอมกางรมกันแดดและปองกนัการงอแงของ ‘นางวอ’ ที่หลายคนยังไมรูประสา พบวา 
แทจริงแลวพอแม ยา และยายตางหาก  ที่ตองการเห็นลูกสาวแตงกายดวยชุดซาระบับและควานหมอ   
พอแมทีเ่ปนคนหลวงพระบางรุนเกาสวนใหญ  มจีินตนาการถึงการฉวยใชพืน้ที่และเวลาในขบวนแหวอ  
เปลี่ยนผานเรอืนราง ‘ธิดาสามัญชน’ ใหกลายตนเปนสตรีแหงราชนิกุลในความทรงจาํพวกเขาให
เหตุผลวา  การแตงกายแบบนี้ในอดีตเปนของสูง สมัยของแม ยา และยาย จึงไดแตเพียงชื่นชมสตรี 
ผูสูงศักดิ์ที่มีบุญวาสนาไดสวมใสซาระบบัและควานหมอ ดังนั้น จึงถือเปนโอกาสอันดีของบรรดา 
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ลูกหลานหญิงในปจจุบนั ทีภ่าครัฐไดเปดพื้นที่ ‘นางวอ’ ในขบวนแหวอไวใหไดกลายรางเปนสตรี 
ราชนิกุลที่ถูกยอสวนและตางมิติเวลา  ซ่ึงแสดงออกถึงการเปนเรื่องสมมติก็ตามที  แตสําหรับพอแม
บางรายที่สวนใหญเปนลาวจากตางแขวง และคนลาวพลดัถ่ินมาจากตางประเทศ  พวกเขากลับอธิบาย
วา ตองการ ‘บันทึกความเปนแมหญิงลาว’ ใหกับธิดาตวันอย โดยมิไดมจีินตนาการสัมพันธกับ 
ราชอดีตแตประการใด  

 นายสอนไช1 ชางภาพนิตยสารทองเที่ยวจากนครหลวงเวยีงจันทน ไดขึน้มาทํางาน
ถายภาพบุญปใหมหลวงพระบาง พรอมกบันําพาลูกสาววัย 6 ขวบขึ้นมาดวย เขาตองการใหลูกสาว
ไดมาใชพืน้ทีแ่หบุญปใหมหลวงพระบาง แตงกายดวยชุดซาระบับและสวมควานหมอ ซ่ึงเขาเห็นวา 
เปนชุดแตงกายที่งดงามและแสดงออกถึงการเปนสตรีลาวท่ีงดงามอยางมีวัฒนธรรม โดยเฉพาะเมื่อได
เขาฉากในขบวนแหบุญปใหม และการถายภาพทีห่นาอุโบสถและหนาหอราชรถ วัดเชยีงทอง ยิง่เปน
ภาพที่บงบอกถึงการเปน ‘แมหญิงลาว’ สอนไชกลาวกับผูวิจยัวา เขาและภรรยาไมใชคนหลวงพระบาง 
จึงไมมีความทรงจําเกี่ยวกับราชธานีแหงนี้ และไมเคยทราบมากอนวา  ชุดซาระบับในอดีตเปน 
เครื่องแตงกายของราชนิกุล และ ตระกูลขุนนางชั้นสูง จงึไมใชเหตุผลที่เขาไดนําพาธิดาขึ้นมาแตงกาย
ดวยชุดซาระบบั  เพื่อการยอนกลับไปสูราชธานีแหงความทรงจําเหมือนพอแมของนางวอในเขตเมอืง
หลวงพระบาง  แตเหตุผลของสอนไชคือการใชชุดซาระบบัเปนอาภรณ และบุญปใหมกับวัดเชียงทอง
เปนฉากในการเขียนความเปนสตรีลาวใหกับลูกสาวของตน  

 อยางไรก็ตาม ไมวาฐานคดิในการประดษิฐสรางเรือนกายของกุลธิดาในฐานะนางวอ
ของแตละคนจะเปนเชนไร  ปรากฏการณขางตนก็ไดชวย ‘ตกแตง’ หลวงพระบางใหเปนเมืองมรดก
แหงประวัติศาสตรและวัฒนธรรม สงผลตอการรื้อฟนการผลิตผาซาระบับกันอยางกวางขวาง   
จนกลายเปนรายไดสําคัญสําหรับรานจําหนายและใหเชาชุดดังกลาว นางสีลัดดา2 เจาของรานใหเชา
ชุดซาระบับพรอมควานหมอ และเครื่องเอโลหะชุบสีทองในเขตบานวัดหนองกลาววา การประดิษฐ
เรือนกายของ ‘นางวอ’ แตละคน  ผูปกครองจะตองใชจายเพื่อแตงหนา เกลาผม และเชาชุดซาระบบั 
ควานหมอ รวมท้ังเครื่องประดับสูงถึง 800-1,200 บาท  กระนัน้ พอแมกย็ินดี นอกจากนี้ ยงัตองจายเงนิ 
 
 
                                                        

1 สอนไช  วงสะหวาง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,   
ที่บานวัดหนอง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  15  เมษายน  2549. 

2 สีลัดดา  แพงมะนี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานวดัหนอง 
เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  15  เมษายน  2549. 
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อีกจําหนึง่สําหรับเก็บความทรงจําดวยการถายภาพ ขณะทีพ่อแมบางคนลงทุนจางชางวดีทีัศนถายทํา            
เปนภาพเคลื่อนไหวเปนกรณพีิเศษ  ตั้งแตเร่ิมแตงตัวจนขบวนแหส้ินสดุเลยทีเดยีว   
 
การสรางตัวตนในพื้นท่ีทางสังคมเมืองหลวงพระบางในชวงกาลของบญุปใหม  
 
 1.  ตักบาตรภสีู : การธํารงรักษาพื้นที่ทางสังคมของคนลาวลุมกับชาวขะมุ  

 พิธีตักบาตรภสีู ซ่ึงเปนพิธีกรรมที่ยิ่งใหญของภาคประชาชนที่ดาํเนินสบืทอดมาจาก               
บรรพชน  จัดขึ้นในเชาวันสงัขานขึ้น หรือวันเริ่มตนของปใหมลาว ซ่ึงปนี้ (พ.ศ.2549) ตรงกับวนัที่ 16 
เมษายน แตไมไดถูกระบุไวในรายการเคลื่อนไหวบุญปใหม  จึงกลายเปนพิธีกรรมที่ถูกแยกตวัออกมา
จากการกาํกับควบคมุของคณะกรรมการจดังานบุญปใหม  และดวยพิธีตักบาตรภูสีไมปรากฏในรายการ
เคล่ือนไหวขางตน จึงมีสวนตอการทําใหพธีิตักบาตรภูสีไมไดถูกรับรูจากคนอื่นเทาทีค่วร และทําให
การตักบาตรภสีูเปนประเพณทีี่คอนขางจะปลอดพนจากนักทองเที่ยวอยางเหน็ไดชัด มันไดทําใหภสีู
กลายเปนพืน้ที่พิธีกรรมของ ‘คนหลวงพระบาง’ ที่ถูกแยกตวัออกมาจากพิธีกรรมของภาครัฐ  และ
กลายเปนพืน้ที่แหงการธํารงรักษาตัวตนในการดํารงอยูรวมกันระหวางคนลาวลุมกบัชาวขะมุ  ที่เคย
อยูรวมกนัในพื้นที่แหงนี้มาตั้งแตบรรพกาล  

 ภูสี เปนภเูขาขนาดเล็กผุดขึ้น ณ ใจกลางเมอืง มีความสูง 145 เมตรจากระดับถนน   
ดวยลักษณะพเิศษทางกายภาพ ประกอบกบัการตั้งอยูใจกลางเมือง ภูสีไดถูกประดษิฐสรางใหเปน
พื้นที่ศักดิ์สิทธิแ์ละพื้นที่สักการะ จากจนิตนาการและปฏบิัติการของคนหลวงพระบาง ที่สําทับลง 
บนพื้นที่กายภาพแหงนี้อยางตอเนื่อง  ทั้งในสวนของผี พุทธ และนาคาคติ พื้นที่ภูสีไดถูกบรรพชน
ของคนหลวงพระบาง  กําหนดใหเปนที่สิงสถิตของฝูงนาคา ปศาจราย ที่ฤาษีสองพี่นองตองมาปราบ
จนราบคาบ จงึไดช่ือวาภูสี หรือภูของพระฤาษี นอกนั้นยังเปนที่อยูของ ‘ศรีสัตนาคเจา’ ที่ ‘อยูเฝา 
จอมสี’  คร้ันเมื่อพุทธศาสนาเขามาสถาปนา  ไดชวงชิงและเปลี่ยนผานอํานาจเหนือพื้นที่สูพุทธศาสนา
ดวยตํานานพระเจาเลยีบโลก ภูสีไดกลายเปนพื้นที่ที่พระพุทธเจาเสด็จมาประทับพระบาท  จึงมี  
‘รอยพระพุทธบาท’  รวมทั้งการสรางพระธาตุ และวัดทีย่อดภูสีในสมยัพระเจาอนุรุท นอกจากนี้  
ภูสียังถูกอธิบายเชื่อมโยงกับวรรณคดีเร่ืองพระลักษณพระราม    

 นับตั้งแตไดมกีารสรางวัดจอมสี และพระธาตุจอมสี ภูสีไดถูกใชในมิตพิื้นที่ทางสังคม 
ที่รองรับวิถีชีวิตคนหลวงพระบาง ดวยการติดตั้งกลองหลวงขนาดใหญบนสวนยอด  เพื่อใชตีสง
สัญญาณบอกเวลาแกชาวหลวงพระบาง พอเพียหลาเลาใหผูวิจยัฟงวา  เสียงกลองใหญบนจอมภูสี  
ไดกลายเปน ‘หมายกําหนด’ ดานเวลาใหกบัภารกิจในวิถีชีวิตและวิถีสังคมของคนหลวงพระบาง  
โดยเฉพาะในชวงพิธีกรรมสําคัญมันจะถูกตีใหสัญญาณพิเศษไปอีกแบบ  เสียงกลองหลวงที่ถูกติดตั้ง
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บนยอดภูสี  มีพลังแผดังไปไกลถึงฝงเชียงแมน และบานพนัหลวงเลยทีเดียว นอกจากนี้  ในชวง
วิกฤติการณของประเทศ ยอดภูสียังเปนพืน้ที่ยุทธศาสตร ที่กองทัพเวยีงจันทนใชเปนสถานที่ติดตัง้ปน
ตอสูอากาศยาน ซ่ึงยังคงเหลอืซากใหเห็นจนปจจุบัน1   

 ประการสําคัญ ตั้งแตหลวงพระบางไดถูกนาํเสนอในฐานะเมืองทองเที่ยวทางวัฒนธรรม  
ภูสีไดถูกทาบทับดวยความหมายใหมในฐานะจดุชมววิ และสัมผัสความโรแมนติกของพระอาทิตย
ยามอรุณและสนธยา ภูสีไดถูกทําใหกลายเปนหนึ่งในจดุหมายของการมาเยือนหลวงพระบาง พรอมไป
กับการสรางรายไดใหกบัเมอืงดวยการเก็บคาผานทางขึน้สูภูสี  อยางไรกต็าม ในเชาวันสังขานขึ้น 
ภาครัฐทองถ่ินไดเปดโอกาสใหทุกคนขึน้ภสีูโดยไมเก็บคาผานทาง  เพื่ออุทิศใหกับพิธีกรรมตักบาตร
ภูสีที่ดําเนนิเคยีงคูกับภเูขาขนาดเล็กแหงนีม้าตั้งแตบรรพกาล  

 ผูวิจัยไดรับฟงขอมูลเบื้องตนเกี่ยวกับการตักบาตรภูสีของ ‘คนหลวงพระบาง’ จาก  
วันทอน เพ็ดมงคุน กอนสังเกตการณในพธีิกรรมดังกลาว  เขากลาววา ‘การตักบาตรภูสี’ เกิดจาก
ความสัมพันธระหวางลักษณะทางกายภาพของเมือง และลักษณะอาชพีของคนหลวงพระบาง  ที่สวน
ใหญประกอบอาชีพคาขาย  ดังนั้น ชีวิตของพวกเขามกัจะถูกตรึงอยูกับพื้นที่ที่ตนทํามาคาขายตลอดทั้ง
ป แมแตภูสี ซ่ึงเปนพื้นที่ศกัดิ์สิทธิ์ที่มองเห็นภเูขาและเจดียอยูทุกวัน  ก็ไมมีเวลาไดขึ้นไปนมัสการ  
เขายกตวัอยางครอบครัวตนเองวาใน 1 ปจะไดมีโอกาสขึน้ภูสีเพยีงครั้งเดียว คือเชาวันสังขานขึ้น 
พรอมกับการตักบาตรดวยขาวเหนียว ขนม และวางดอกไม บูชาส่ิงศักดิ์สิทธิ์จํานวนมากที่สถิตอยูภูสี  
ไมวา ผี นาคา พุทธศาสนา ซ่ึงผสมกลมกลืนอยูบนสวนตางๆ ของภู และทุกคนก็ไดมาทําบุญใหทาน
แก ‘ภูตผี ปศาจ’ และ ‘นกหนู’ ดวยการวางขาวไวตามจดุตางๆ เชนสวนหัวและราวบันได แทงหนิ  
กิ่งไม และ ตามสวนตางๆ ของรูปปนพญานาค ฯลฯ นอกจากนี้ การขึน้ภูสีของคนหลวงพระบางยงัมี
เคล็ดสําคัญวา  เมื่อข้ึนภูจากฝงหนึ่งแลวจะตองขามไปลงอีกฝงหามเดินยอนกลับมาลงทางเดิม  ดวยมี
ความเชื่อวา การขึ้นภูสีตอง “ยาง (เดนิ) ใหลุลวง” เสมือนกับการดําเนินชีวิตในรอบปที่จะตองลุลวง
เชนกัน คร้ันถามวา ถาสรุปลงใหชัดๆ วาการตักบาตรภูสีสําหรับคนหลวงพระบาง ทีสื่บทอดมาจาก
บรรพชนมีความหมายอยางไร?  วันทอนนิ่งคิดอยูครูหนึ่งกอนจะตอบสั้นๆ วา  “โฮ – มันเปนการ 
เฮ็ดทานเอาคักแนโอ”2  

                                                        
1 หลา เพ็งสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,   

ที่บานเชียงทอง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  9  เมษายน  2549. 
2 วันทอน  เพ็ดมงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ  ศภุชัยสิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ  ที่บริษัท 

ถ่ัวเหลืองวิไลกุล  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที ่ 10  เมษายน  2549. 
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 คําอธิบายของวันทอน ไดเปนแวนหนึ่งในเชิงทัศนะ ‘การมอง’ ของคนในคนหนึ่ง                   
ที่มีตอการตักบาตรที่แปลกประหลาดกวาการตักบาตรทัว่ไป  ที่ผูรับการตักบาตรมิใชพระสงฆ
สามเณร แตกลับเปน ‘เทวดา ผีสาง นาคา’ และ ‘นกหน’ู  

 เจ็ดโมงเชา ณ บาทวิถีหนาพระราชวังเกากบับันไดขึ้นภูสี 
 เวลา 7 โมงเชาของวันสังขานขึ้น ณ ขอบถนนดานฝงภูสีกลายเปนสถานที่จอดรถยนต

สวนตัว ปายทะเบียนบงบอกถึงเจาของรถที่มาจากทุกแขวงทั่วประเทศ แตเทาที่ผูวิจยัไดซักถาม  
สวนใหญก็คือลูกหลานชาวหลวงพระบาง ซ่ึงไปทํางานยังตางถ่ินแลวกลับมาทําบุญปใหมที่บานเกิด 
และชักชวนเพือ่นฝูงญาติมิตรจากตางพื้นทีก่ลับมา ‘เที่ยวบุญปใหม’ รวมทั้งการตักบาตรภูสี 

 พื้นที่ริมขอบถนนดานฟากฝงพระราชวังเกา  เปนพื้นที่หามจอดรถ  เพือ่เผย ‘ความงามสงา’ 
ของพระราชวงัเกาในฐานะหอพิพิธภณัฑหลวงพระบาง อยางไรก็ตาม ริมบาทวิถีฝงพระราชวังเกา 
กลับประดับไปดวยคน ‘กลุมหนึ่ง’ ที่ผูวิจยัไมเคยพบเหน็พวกเขาปรากฏกายภายในเขตตัวเมือง 
หลวงพระบางในชวงเวลาอืน่ ลักษณะกายภาพของเรือนรางและรูปแบบการแตงกายบงบอกวา  
พวกเขาคือชนเผาขะมุ ผูมีนิวาสสถานในเขตเชิงภู  แตวันนี้ พวกเขาไดเขามาปรากฏกาย ณ บาทวิถี
หนาพระราชวงัเกาเปนกลุมกอน จนสะดุดตาและสะดดุใจ มีทั้งเด็กและผูใหญ ผูหญิงและผูชาย ขะมุ
เหลานี้นําเสนอตนเองในรูปแบบของคนชนบทผูยากไร เรือนรางที่เสมือนขาดการดแูล ไดซํ้าเติมผิวสี
เขมคล้ําใหดูมอมแมม  และการสวมใสเสื้อผาที่เกาหมอง สะพายยามขาดหวิน่เต็มไปดวยรอยปะชนุ
ลักษณาการขางตนไดประดษิฐสรางใหพวกเขากลายเปน ‘ผูยากเข็ญ’ อยางเดนชดั  

 คําถามที่เกดิในฉับพลันสําหรับผูวิจยัคือ ผูทุกขยากจากพงไพรเหลานีไ้ดเขามาปรากฏกาย
ในเวทีพิธีกรรมเบิกศักราชใหม  ดวยการตกับาตรภูสีอันสดใสของชาวหลวงพระบางดวยเหตใุด  
พวกเขาเปนตวัละครในเวทพีิธีกรรมแหงนี้หรือไม และมีปฏิสัมพันธกับพื้นทีแ่ละผูคนอื่นอยางไร? 
เพราะขอมูลเบื้องตนที่ผูวิจยัไดรับทราบจากวันทอน ตัวละครในพื้นทีพ่ิธีกรรมตักบาตรภูสี มีเพียง 
คนหลวงพระบาง เทวดา ภตูผี นาคา และนกหนู  ...  แลวผูยากไรกลุมนี้ละ!? 

 ณ บาทวิถีฝงตรงกันขามพระราชวังเกาคือทางขึ้นสูภูสี  กลับมีคนอีกกลุมที่เตรียมตัวมา   
ตักบาตร เรือนกายและการแตงตัวของพวกเขา  สะทอนถึงการเปนคนที่อยูคนละฟากกับการเปนผูยากไร  
ดวยหนาตาและเรือนกายที่สะอาดสะอาน แตงกายดวยอาภรณทีว่ิจิตรบรรจง บุรุษแตงกายดวยชุด
ทํางานตามปกติ  เบี่ยงผาขะมาหรือผาทอสีเรียบ  สวมรองเทาหนังขัดมันวาว  สวนสตรีแตกายดวยชุด
ผาซ่ินลาวผืนสวย สวมเสื้อสีกลมกลืนกับผืนซิ่น เบี่ยงผาสไบประณีต ประดับเรือนกายดวยสรอย 
แหวน กําไล และตางหู ในมอืขางหนึ่งกุมดอกไมธูปเทียน อีกขางโอบพานเงิน พานทองเหลือง หรือ
ทองชุบ ภายในบรรจุขาวเหนียวนึ่ง และขนมจากโรงงาน ใบหนาของแตละคนสดใส ดูเหมือนกับวา
กําลังอ่ิมเอมและเบงบานตอนรับวันขึ้นศกัราชใหม พวกเขาเขาสูพื้นที่ภสีูดวยการมาเปนครอบครัว  
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แตลางคนก็มาเปนคูหนุมสาว บางรายมาเพียงลําพัง แตสวนใหญมากนัเปนกลุมเพื่อน โดยเฉพาะเด็ก
สาววัยแรกรุนและวยัทํางาน พื้นที่ของภูสีในเชาวนันี้ จึงกลายเปนฉากแหงการ ‘ยก’ ใหผูคนที่มา              
ตักบาตร ‘งดงาม’ และสูงสงยิ่งขึ้น ขณะเดยีวกันกไ็ด ‘กด’ ผูยากไรใหดู ‘มอซอ’ นาสงสารเกินกวา    
เมื่อผูวิจัยพบเห็นพวกเขาในชุมชนเขตชนบท พื้นที่พิธีกรรมตักบาตรภสีูมันไดกลายเปนฉากเนนให 
ตัวละครสองกลุมเปนภาพทีต่ัดกันอยางเหน็เดนชดั 

 ‘ผูยากไร’ ที่หนาพระราชวังเกาไดแบงหนาที่กัน กลุมผูใหญจะนั่งเฝาถุงกระสอบและ
ตะกรา รอบรรจุส่ิงของจากบรรดาเด็กๆ ทีห่ิ้ว หอบ สะพายหลัง ลงมาจากบันไดภูสีวิง่ขามถนน               
สีสะหวางวง1 ทยอยเทสิ่งที่นาํมาจากภูสีบรรจุไวในกระสอบและตะกราเบื้องหนาผูใหญ แลวรีบวิ่ง
กลับขึ้นไปยังภูสี 

 สีสมพอน ชางภาพชาวหลวงพระบาง ที่มาดักบริการลูกคา ณ ทางขึ้นบนัได บอกผูวิจยั
วา คนมอซอกลุมนั้นคือ ‘ลาวเทิง’ มาจาก ‘เขตชนบท’ บนผืนภูนอกตัวเมืองหลวงพระบาง เมื่อถึง  
‘เชาวันสังขานขึ้น’ พวกเขาจะยกครอบครัวมายังภูสีเปนประจําทุกป เพื่อเก็บขาวเหนยีวนึ่ง ขนม  
ของทานจากผูมาตักบาตร พวกเขามากันมาก บางก็มาคนเดียว บางก็มาเปนครอบครัว และมากัน 
หลายชุมชน บางทีก็แยงพื้นที่เก็บขาวและขนม ที่ผูปฏิบัติทานหยอนวางลงตามพื้นที่ตางๆ ในภูสี   

 นอกจากตัวละครสองกลุมขางตน ณ พืน้ที่ริมบาทวิถีทางขึ้นภูสี  เปนพืน้ที่ของแมคาจาก
ฝงบานเชียงแมนกับแมคาจากในเขตตวัเมอืง  แมคาชาวเชียงแมนจําหนายเครื่องบูชา อาทิ ดอกไม  
ขันหมากเบง สวนแมคาในเขตตัวเมืองขายขาวเหนยีวนึง่ แมคาเหลานีแ้ตงกายตามปกติในชวีิต 
ประจําวนั  มิไดเลือกสรรชุดใหมที่วจิิตรสวยงาม  มิไดเบีย่งผาเหมือนผูที่มาตักบาตร พวกนางมีเพยีง
เสื่อปูพื้นทําจากถุงปุยคล่ีเปนที่รองนั่ง  ตะกราใบตองและดอกไม แตพวกนางกลับกลายเปนที่พึ่งของ
คนหลวงพระบาง ที่ยังไมไดเครื่องตักบาตรเพียงพอ โดยเฉพาะเครื่องบชูาที่มีราคาไมแพงเลย  
ถาเปรียบเทียบกับการเตรียมตัว และความมุงมั่นในการมา ‘ตักบาตรภสีู’ ในวนัขึ้นปใหม 

 สตรีชาวบานเชียงแมนจํานวนไมนอย ไดเขามาจับจองพืน้ที่นั่งจําหนายเครื่องบูชา
ประเภทขันหมากเบงใบตองกลวย  ประดบัแตงดวยดอกจําปา ดอกดาวเรือง หรือดอกเข็ม ซ่ึงทั้งหมด
พวกนางเตรียมใสตะกรามาจากบานเชยีงแมน  คร้ันเมื่อดอกจําปาไมเพียงพอ ลูกหลานของพวกนาง 
ก็จะไปสอยมาจากกิ่งกานตนจําปาที่เร่ิมผลิดอกตลอดบันไดทางขึ้นภูสี  อันที่จริง บริเวณดังกลาวนี้ 
เปนพื้นที่ขายขันหมากเบงของแมเฒาชาวบานเชียงแมนเปนที่คุนตา  จนกลายเปนสวนหนึ่งของ 
บาทวิถีหนาบนัได ตางเพียงวาในเชาวนัสังขานขึ้น เปนโอกาสพิเศษของแมเฒา เพราะมีผูคนมาขึ้นภ ู

                                                        
1 สะกดตามการออกเสียงตามลักษณะการเขียนในบริบทรัฐชาติ สปป.ลาว 
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เปนจํานวนมาก แมจึงไดนําเอาลูกสาว ลูกสะใภ และหลานๆ มาชวยผลิตและจําหนายขันหมากเบง  
และกรวยดอกไมบูชา  รวมทัง้นําเอานกกระจิบใสชะลอมมาวางจําหนายดวย   

 แมคาที่ทางขึ้นภูสีไดชวยใหการตักบาตรสําหรับหลายๆ คนงายดายยิ่งขึ้น โดยเฉพาะ
นักทองเที่ยวทีเ่พิ่งผานมาพบวา ณ ภูสีมีการตักบาตรที่พิสดาร ขณะทีแ่มคาบางรายก็มกีลยุทธใน     
การเรียกลูกคาดวยวิธีการแปลกใหม  

 นางหง คนบานปองคํา ภรรยาของขารัฐการฝายการศึกษาแขวง นางมีอาชีพขายผา                
ที่ตลาดมดื แตวันนี้ นางกับลูกสาวไดนาํเอาขาวเหนยีวนึ่งใสตะกรา ที่รองไวดวยใบตองกลวยมาจาํหนาย  
นางหยิบขาวเหนียวขายใหกบัชาวหลวงพระบางที่ถือมาเพียงพานเปลา  และยังมกีระติบขาวเหนียว
ขนาดเล็กใหผูแสวงบุญผูมามือเปลาใสขาวขึ้นไปตกับาตร  รวมทั้งมีผาซ่ินและแพรเบี่ยงใหลูกคา           
ชาวตางประเทศเชาสวมใสขึ้นไปทําบุญ  เพื่อใหกลมกลืนกับคนหลวงพระบาง กอนที่พวกเขาจะ
นําเอากระติบขาวเหนียว และขันหมากเบงเดินขึ้นไปตามบันไดภูสีดวยทาทีกระโดกกระเดก  
แปลกแยกกับผาเบี่ยง กระตบิขาว และขันหมากเบง 

 เชาวันนั้น นางหงจึงตองลุกขึน้มาเบี่ยงผาสไบใหกับแหมมสาวสลับกับการควักขาว
เหนยีวนึ่งขายอยูตลอดเวลา  

  1.1 ภูสี : พื้นที่พิธีกรรม การใหทาน และคืนดีกันของสังคมในวนัเบิกศกัราชใหม 
  แทจริงแลวคําวา “การตักบาตรภูสี” เปนคําที่คนหลวงพระบางใชในความหมายของ

การใหทานดวยการวางขาว ขนม ลงตามตําแหนงตางๆ ของภู ตั้งแตราวบนัไดไปจนจรดพระธาตจุอมส ี 
พวกเขาเรียกวธีิการดังกลาววา “การตักบาตร” ทั้งที่โดยความเปนจริงไมไดวางเครื่องทานเหลานี ้
ลงในบาตร แตหากจะมีความหมายคาบเกีย่วกันบางก็คือ  ‘การใหทาน’ ดังที่วันทอนไดอธิบายไว 

  การตักบาตรภสีูของแตละคนมักจะเริ่มตน ตั้งแตกาวแรกของการไตบันไดขั้นที่ 1  
ในจํานวน 328 ขั้นของภูสี ผูมาตักบาตรจะหยิบขนม ขาวเหนยีว ขนาดเทาปลายนิ้วหวัแมมือวางลง 
หัวเสา และแนวกําแพงบันได ที่ถูกกิ่งกานของจําปายื่นคลุมเปนอุโมงคหลวมๆ จําปาสวนใหญเพิ่งจะ
ผลิใบใหมและไมคอยจะใหรมเงาไดดีนกั แสงแดดยามเชา จึงทะลุลงสูกลุมประชาชนที่มาตักบาตร
อยางร่ําไร แตจําปาบางตนกไ็ดผลิดอกบางแลว   

  ดอกไม ปนขาวเหนียวที่หวัเสา และสวนตางๆ ของราวบันได มีปริมาณเพิ่มมากขึ้น
เร่ือยๆ ตามสัดสวนเวลาที่ขยบัเคลื่อน  ผูคนที่มาตักบาตรภูสี คอยๆ เดนิขึ้นบันไดอยางชาๆ ดวยทีทา
สํารวม พรอมกับการวางเครือ่งทานลงตามจุดตางๆ ที่ตนพอใจ  บางกว็างไวใกลตัว บางก็โยนออกไป
ในแนวปาและโขดหินนอกแนวบันได แตแทนที่ขาว ขนม และลูกอมของพวกเขาจะถูกบรรดา 
‘เทวดา ภูตผี’ และ ‘นกหน’ู มารับไปกิน  ในความเปนจรงิกลับเปนบรรดา ‘ผูยากไร’ ทั้งเด็กเล็กและ
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ผูใหญ  ซ่ึงมีทั้งกลุมที่ผูวิจัยพบเห็นทีห่นาพระราชวังเกา และกลุมคนใหมที่กระจายอยูทั่วบริเวณเปน
จํานวนมากกวาที่คิดไวในเบือ้งแรก  ผูยากไรกลุมนี้ตางหากที่เปนผูเก็บเอา ‘ของกินได’ จากการ  
‘ตักบาตร’ ใสในถุงผาหรือถุงพลาสติกทันทีที่มันถูกวางหรือขวางออกไปนอกแนวบนัได   

  เด็กเหลานี้ ลางคนก็นําเอารางกายและเสื้อผาอันมอมแมม เดินติดตามหญิงสาวที่
สดใส ประทินโฉมดวยแปงหอม แตงกายสะอาดงามวิจติรราวกับเงาตามตัว เมื่อเห็นวาเครื่องทาน 
ในพานของนางเปนที่ถูกใจ  แตบางคนก็ถือถุงยืนเฝาตามจุดสําคัญที่พื้นดินนอกกําแพงบันไดปนู ที่สูง
เพียงบั้นเอว แตมันก็ไดกั้นอาณาเขตระหวางผูทําบุญใหทานที่กําลังเดนิขึ้นไปสูที่สูง ขณะที่อีกฝาย 
ยืนอยูดานนอกรอการ ‘ใหทาน’ และพวกเขาทั้งสองฝายก็อยูใกลชิดกนั จน ‘ผูยากไร’ สามารถยื่นมือ
ไปหยิบของกนิไดในทันทีทีม่ันถูกวาง และบางครั้งขณะที่ผูตักบาตรกําลังจะวางขนมดวยมือที่สะอาด
หมดจด  มือเล็กๆ ที่เปรอะมอมของเด็กๆ ผูยากไร ก็ฉวยเอาสิ่งดังกลาวจากมืออีกฝายไปใสไวใน
ภาชนะของตน เมื่อเขาเหน็วา มีเดก็ยากไรรายอ่ืนกําลังจดจองขนมกอนนั้นอยูเชนกัน  

  กระนั้น ผูวิจยักลับเห็นคนทีม่า ‘ตักบาตรภสีู’ มิไดแสดงสีหนา แววตา กริยา หรือการ
วากลาวใดๆ แกผูยากไรไมวาเด็กหรือผูใหญ  

  นิดยาพอน เภสัชกรหญิงหลานสาวพอหลา ไดนําพาบรรดาญาติๆ จากเวยีงจันทนมา 
ตักบาตรภูสี เธอบอกกับผูวิจยัวา การที่คน ‘ลาวเทิง’ พวกนี้มาหยิบฉวยเอาของทานไป ก็ยังดกีวา 
ปลอยใหมันเนาเปอย เพราะถึงอยางไรความหมายของการตักบาตรภสีูในเชาวนันี้ ก็คือการมาใหทาน   
สวนใครจะเปนผูรับไป ไมวาเทวดา ผี สัตว หรือ คน “เฮากะไดเฮ็ดทานคือกัน” ซ่ึงหากพิจารณาตาม
ความเหน็ของนิดยาพอน คนกลุมที่แสดงตนเปน ‘ผูยากไร’ กระหายของทานกลุมนี้ กไ็ดมีสวนทําให
การทําทานในเชาวันสังขานขึ้น ของคนหลวงพระบางมคีวามหมายในฐานะเปน ‘ผูใหทาน’ อยางเปน
รูปธรรมที่สัมผัสจับตองไดชัดเจนยิ่งขึ้น  

  ตําแหนงสําคัญอันเปนพื้นที่ของการตักบาตรภูสี มีสองจุดใหญ คือบริเวณลานโพธิ์กับ
พระธาตจุอมส ีลานโพธิ์อยูประมาณกึ่งกลางระหวางพื้นถนนกับยอดจอมภูสี เปนบริเวณที่นัง่พกัเหนือ่ย 
ลานดังกลาวมตีนโพธิ์ขนาดใหญ ที่สวนโคนตนถูกกอปนูลอมรอบไวสองชั้น ขนาดเสนผาศูนยกลาง
ราว 10 กบั 7 เมตรตามลําดบั ตกแตงสวนขอบนอกเปนรูปกลีบบวั ทีว่างระหวางชัน้ทาํเปนพกัหนาเรียบ  
พื้นที่สวนนี้กลายเปนที่วางขันหมากเบง ธูป เทียน และการอธิษฐานในวันเริ่มตนปใหม จากนั้น  
ผูแสวงบุญจะลุกขึ้นเดินเวยีนพรอมกับหยบิกอนขาวเหนยีว ขนม วางเปนระยะๆ จนรอบลาน  
แตบางครั้งก็พยายามจะปาขึน้สูลําตนและกิ่งกานของตนโพธ์ิ   
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  พรอมไปกับการเดินเวียนตกับาตร  เด็กนอยผูยากไร ก็เดนิเก็บตามหลังเปนระยะๆ  
เชนกัน เมื่อพวกเขาเก็บไดมากก็จะนําไปรวมไวกับหญิงวัยกลางคนนางหนึ่ง ซ่ึงแตงกายไมตางจาก
เด็กๆ  นางนั่งเฝากระสอบใบโตที่พองตุง อยูมาหินขดัไมไกลจากลานโพธิ์นัก  เพื่อคอยเปดปากถุงให 
เด็กนอยสองสามรายเทขาวเหนียวนึ่ง และขนมที่เก็บมาไดใสถุง    

  ผูวิจัยไดเดนิเขาไปนั่งที่มาหนิออนดวยกนักับนาง นางทาํทาจะลุกหนีจงึบอกใหนาง
อยูตอและขอพูดคุยดวย นางพูดภาษาลาวลุมเสียงหนักไมมีจังหวะและหางเสียง อันเปนลีลาการพูด
ภาษาลาวของชนเผาขะมุบนภู สําหรับขะมทุี่ยังไมคอยมปีฏิสัมพันธกับคนลาวลุมพื้นราบมากนัก  
นางบอกผูวิจยัวาชื่อนาง ‘เติบ้’ อายุ ‘ส่ีสิบปลาย’ มาจากบานหลักสิบอยูบนภนูอกเมอืงหลวงพระบาง 
บนเสนทางไปเมืองเชียงเงิน  เมื่อถึงวันสังขานขึ้น นางกับลูกผัวไดพากนัมาเก็บ “เครื่องอยูของกิน
อันเพิ่นปะทิ้ม (ปลอยทิ้ง) ไปกินไปขาย” นางเติ้บตอบหนาซ่ือ และคลี่ปากถุงเมื่อลูกๆ นําเอาขาว ขนม
มาเพิ่มเปนครัง้ๆ โดยไมใสใจผูวิจยันัก 

  “เฮ็ดมาจักปแลว?” 
  “เหิงแลว  ...  ตั้งแตพอแตแม” นางบอกวา นานแลว และทําเชนนี้มาตั้งแตสมัยพอแม

ของนาง แลวนางเติ้บกห็ิ้วกระสอบปุยอันเต็มตุงดวย ‘เครื่องอยูของกิน’ เดินหนีจากผูวิจัย  
  หลังการพักเหนื่อย ประชาชนผูมาตักบาตรตองเพิ่มความพยามในการไตปน  เพื่อข้ึน

ไปยังปลายภูสีซ่ึงเริ่มสูงชันมากขึ้น บันไดทีไ่ตขึ้นเริ่มมีเพยีงดานเดียว และเวยีนไปตามแนวโขดหิน
ของอีกดาน  ผูแสวงทานยังคงไตปนขึ้นไปดวยความใจเยน็ พรอมกับการวางขาวเหนียวกอนเลก็ และ
ขนมตามหัวเสา สันขอบบันได ปก เสียบไวตามโขดหนิ และกิ่งไมขางบันได  ยิ่งใกลถึงยอดภูสียิ่งเดิน
ลําบาก โดยเฉพาะผูอาวุโส เพราะทางขึ้นมคีวามสูงชัน และเริ่มมีคนเดนิสวนทางลงมาบางแลว ผูวจิัย
พบนางเฮชาวเวียดนาม นางแตงกายดวยชุดสตรีหลวงพระบางที่วิจิตรบรรจง จนแทบจะไมรูวาเธอคือ
แมหญิงเวียดนามในเมืองหลวงพระบาง หากผูวิจัยไมรูจักกบัเธอมากอนหนานี้  นางเฮมีอาชีพขายขาวเปยก 
และปกแซวดิน้ทองผาซาระบับสงขายใหเจาติ่ง เชื้อพระวงศคนหนึ่งทีอ่ยูคุมวัดหนอง  ซ่ึงทําธุรกิจ
จําหนายผาลาวกับชาวลาวพลัดถ่ิน  วันนี้ นางไดนําพาลูกสาวและญาตชิาวเวยีดนามผูมาเยี่ยมเยือน
ขึ้นมาเที่ยวภูสี แตนางก็มีขนัเงินใสขาวเหนยีว และกําลังตกับาตรเชนเดยีวกันกับทุกคน นางเฮเดนิขึ้น
ภูสีจากฝงน้ําคาน และกําลังจะเดินลงไปดานฝงพระราชวงัเกาซ่ึงอยูทิศทางตรงกันขาม นางใหเหตผุล
กับผูวิจยัไมตางจากวนัทอนวา ตองการ “ยางใหลุลวงปใหม” และเหตุผลอีกประการ กค็ือ ตองการ
นําพาญาติพี่นองที่มาจากเวียดนามไปเทีย่วชมพระราชวัง ในขณะที่ผูคนที่ขึ้นมาจากฝงพระราชวัง 
สวนใหญกลับบอกวา จะกลบัเสนทางเดิม เพราะจอดรถไวริมถนนฝงดังกลาว 
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  เมื่อโผลพนอุโมงคจําปา ก็จะถึงวัดจอมสี อันเปนเปาหมายของทุกคนทีจ่ะตองขึ้นมา
ใหถึง วดัจอมสีเปนวัดที่ไมมีพระสงฆประจํา วดัแหงนีต้ั้งอยูบนยอดสุดของภู มีองคประกอบสําคัญ  
3 สวน คือ พระธาตุจอมสี ตั้งอยูดานทิศตะวันตกสุด มีอารามหรือโบสถ และหอกลองตั้งอยูถัดไปทาง
ทิศตะวนัตก ซ่ึงหมดเขตพืน้ที่กายภาพของยอดจอมภูสีพอดี 
   พระธาตุจอมสี มีความสูงจากฐานพืน้ถึงจอมธาตุ  21  เมตร  วัดและธาตุแหงนี ้
สรางโดยพระเจาอนุรุทในป พ.ศ.2347 จุดเดนของวัดจอมสี คือ องคพระธาตุจอมสี ซ่ึงบางคนก็เรียกวา 
พระธาตุหลักเมือง  องคพระธาตุถูกทาดวยสีทองอรามตา  ดวยตําแหนงทางกายภาพ ทําใหคนที่อยูใน
พื้นที่เมืองหลวงพระบางแทบทุกจุด สามารถมองเห็นพระธาตุองคนี้  พระธาตุจอมสี จึงสรางใหเมือง 
หลวงพระบางดูศักดิ์สิทธิ์และมีมนตเสนห เปนจุดพืน้ที่โรแมนตกิของผูมาเยือน  ที่มีทัง้ความหมายของ
การไดชมวดัซึ่งตั้งอยูบนจดุสูงสุดของเมือง และไดใชเปนจุดชมทัศนยีภาพโดยรอบของหลวงพระบาง  
ดังนั้น ในบริบทของการทองเที่ยว สวนฐานขององคพระธาตุจึงมักจะกลายเปนที่นั่งชมวิวของชาว
ตางประเทศ เพราะมีความเหมาะสมตอการนั่งพักชมสายน้ําโขงสะทอนเงาพระอาทติยยามอัศดง  
อันเปนเปาประสงคของนักทองเที่ยวผูขึ้นมาสวนบนสุดของภูสียามสนธยา 

  แตสําหรับเชาวันสังขานขึ้น ที่พื้นลางหนาฐานพระธาตุสวนเดยีวกันนี้ กลับเตม็ไปดวย
ผูคนที่มาตักบาตรภูสี ตอคิวกันเขาไปสักการะดวยขันหมากเบงหรือดอกไม พรอมกับวางกอนขาว
เหนยีว ขนม ไว ณ ฐานพระธาตุ รวมทั้งโยนและปากอนขาวเหนียวนึ่งขึ้นสูฐานพระธาตุช้ันที่สอง 
แลวจึงขยับออกมา เพื่อเปดพืน้ที่ใหกับคนอืน่ เสร็จจากกิจขางตน  หลายคนถือวา  ไดเสร็จสิ้นการ 
ตักบาตรภูสี เห็นไดจากพวกเขาพยายามโยนกอนขาวเหนียวทีเ่หลือ  ขึน้สูยอดบนเจดียจนหมดเกลีย้ง 
แตลางคนก็เหลือขาวนึ่งไวเพื่อตักบาตรขณะเดินลงไปยงัอีกฝง หรือตระเวนไปยังรอยพระพุทธบาท   

  ชวงเวลาระหวาง  8.30-9.00 น. ของวันเดียวกัน บนัได 328 ขั้น เร่ิมรองรับการ
เดินทางยอนกลับของผูมาใหทาน ซ่ึงคอนขางจะเดนิเร็วกวาขาขึ้น  อันเนื่องจากไมตองใชเวลาในการ
หยุดวางขาว ขนม ดอกไม และไมไดฝนแรงโนมถวงของโลก  ชาวหลวงพระบางและผูคนเคลื่อนตัว
ลงสูเบื้องลางเปนสายกระเพือ่มลงมาตามบนัไดจากยอดภสีู  ดูเหมือนวา ทุกฝายไดส้ินสุดภารกิจในเชา
วันสังขานขึ้นแลว หลายคนทยอยกลับบาน  แตคนหลวงพระบางสวนหนึ่งกลับยังมเีปาหมายในการ
นําเรือนกายทีส่วยงามและคอนขางเปนพิธีการเขาสูพระราชวังเกา  ซ่ึงวนันี้ภาครัฐไมเก็บคาเขาชม 
เพื่อไปถายภาพโดยใชหนาหอคํา (อาคารพระราชวัง) กบัหอพระบางเปนฉากในการถายภาพ  

  อยางไรก็ตาม ในขณะที่คนหลวงพระบางเดินเขาสูประตพูระราชวังเกา นางเติ้บและ
กลุมผูยากไรทีล่งมารวมตัวกนั ณ ‘บาทวิถี’ หนาพระราชวงัเกา  กลับรวบปากกระสอบถุงขาวเหนยีวนึง่
และขนมดึงขึน้พาดบา พรอมหอบหิว้ถุงพลาสติกและตะกราเดินเรยีงกนัออกไปจากพื้นที่ โดยมไิด 
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ไยดีที่จะเขาสูเขตวังเกา และดูเหมือนวาพวกเขาไมไดสนใจวา สถานทีแ่หงนี้มีความหมายอยางไร 
ตอคนหลวงพระบางที่กําลังเดินผานเขาไปเปนจํานวนมาก   
 2. การธํารงรักษาพื้นที่เชิงปจเจก   

 นอกจากพิธีกรรมบุญปใหมที่ปรากฏในรายการเคลื่อนไหวบุญปใหมของทางรัฐการแลว   
ยังมีประเพณพีิธีกรรมที่จัดขึ้นในพืน้ที่ปจเจก ทั้งในสวนของครอบครัวและชุมชน ซ่ึงมีทั้งพื้นที่ปกปด
และเปดเผย  เปนพื้นที่ที่ปลอดพนจากคนภายนอกเขามาจับจองและกาํกับควบคุม  พื้นที่ปจเจก
ดังกลาวจึงมกัจะกลายเปนพืน้ที่ของการธํารงรักษาตัวตนเชิงปจเจก ดวยรูปแบบและวิธีการตาง ๆ  
ดังนี ้
   2.1 เครื่องราชยอิสริยาภรณ : ส่ิงตองหาม ส่ิงมงคล และการขัดขืนของคนรุนเกา  
         จากการที่หลวงพระบางเปนเมืองที่มีเสนแบงการเปนคูตรงกันขามระหวางราชย
กับรัฐ โดยเฉพาะในชวงเปลี่ยนผานการปกครองจากราชอาณาจักรสูรัฐชาติสังคมนิยม สงผลตอชีวิต
และศิลปวัฒนธรรมที่เกี่ยวเนือ่งสัมพันธกับเจามหาชวีิตและขาราชบริพาร ‘พอคําเพ็ด’ อดีตมหาดเลก็
ขาพระบาทคูกาย ผูตามเสด็จเจาชีวิตศรีสวางวัฒนามาโดยตลอด ทานไดรับพระราชทานนามยศเปน 
“เพียคําเพด็” การตามเสด็จอยางใกลชิดและตอเนื่อง ทําใหคนหลวงพระบางในอดีตกลาววา ถาได
เห็นเพยีคําเพด็ ก็จะไดเห็นเจามหาชีวิตดวย  

   ปจจุบัน พอคําเพ็ด มีอายุ 85 ป (พ.ศ.2549) ทานจึงเปนผูอาวุโสสูงสุดคนหนึ่ง 
ในชุมชนเขตอนุรักษมรดก ภรรยาของพอคําเพ็ดคือแมฟองแกว ทัง้สองมีลูกดวยกัน 5 คน รับรัฐการ  
3 คน คาขาย 2 คน พอคําเพ็ดกับแมฟองแกวประกอบอาชพีคาขายเล็กๆ นอยๆ อยูใตถุนเรือน สินคา
สวนใหญ คือ เครื่องอุปโภค บริโภคที่ซ้ือมาจากเวียงจนัทน นอกจากนี้ แมฟองแกวและลูกสาวยังผลิต
กลวยฉาบ กับเนื้อทอดขายปลีกและขายสงใหกับแมคารายยอย และชาวบานในเขตอนรัุกษ  ทั้งนี้ 
เพราะการคาขายเปนอาชีพดัง้เดิมตั้งแตทั้งสองทานเริ่มตนชีวิตครอบครัวเมื่อ 50 ปที่ผานมา คร้ังนั้น
พอคําเพ็ดมหีนาที่นําสินคาจากเมืองหลวงพระบางใสเรือถอ  ถอข้ึนไปขายทางเหนือน้ํา ขาลองไดซ้ือหา
และแลกเปลีย่นสินคากลับมาใหแมฟองแกวจําหนายที่รานคาริมฝงน้ําโขง  ตอมาพอคําเพ็ดไดถูก 
เจาชีวิตเรยีกตวัเขาไปรับใชในฐานะมหาดเล็กประจําตัว พอคําเพ็ดจึงไมสามารถเปนพอคาเรือถอได
เชนเดิม ปลอยใหแมฟองแกวกับลูกๆ คาขายตามลําพัง  

   เรือนของพอคําเพ็ดเปนเรือนไม  มีเพิงยืน่ออกไปยังถนน ใชบริเวณชายคาเพิง 
เปนพื้นที่คาขาย คร้ันสํานักงานมรดกออกระเบียบเกี่ยวกบัอาคาร พอคําเพ็ดจึงถูกสั่งใหร้ือเพิง ทานจึง
เก็บสินคาทั้งหมดเขามาวางขายในตวัเรือน แมฟองแกวเลาวา นับตั้งแตพอคําเพ็ดตัดสนิใจรับราชการ
มหาดเล็ก  รายไดหลักของครอบครัวก็ไดมาจากการคาขายของแมกับลูกๆ เพราะเงนิเดือนจากการเปน
มหาดเล็ก ไมเพียงพอตอคาใชจายในครัวเรือน  อยางไรกต็าม ปจจุบันพอคําเพ็ดมีรายไดหลัก จากการ
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ปลอยเรือนหลังใหญที่อยูตดิถนนเลียบโขง ใหชาวตางประเทศเชาเดือนละ 500 ดอลลาร ซ่ึงถือวา          
เปนรายไดที่มากพอสมควร  กระนั้น แมฟองแกวกับลูกสาวกย็ังไมละทิ้งการคาขาย  ชีวติของพอ แม 
กับลูกหลานปจจุบันสงบสุขดี ทุกเชาพอคําเพ็ดกับแมฟองแกว กับลูกหลานก็จะออกมาตักบาตรที่หนา
เรือนเปนประจําทุกวนั  และทานก็มีความหมายตอชุมชนเขตอนุรักษ  ในฐานะผูอาวโุสสูงสุดคนหนึ่ง
ที่นําพาลูกหลานประกอบพธีิกรรม ทั้งระดับครอบครัวและหมูบาน  ...  

   บุญปใหม พ.ศ.2549  พอคําเพ็ดไดชักชวนผูวิจัยไปรวมตกับาตร รับประทาน
อาหารเชา และสรงน้ําส่ิงมงคลของครอบครัวในเชาวันสังขานลวง  พอบอกผูวิจยัวา “อยากใหลูก
ไดมาเหน็ของฮักษาพอ!” 

   วันสังขานลวง ในความหมายของพอคําเพด็ ก็คือวนัสังขานลอง หรือสังขานไป 
ดังนั้น จึงเปนวันของการ ‘สะสางลางซวย’ ส่ิงไมดีไมงามใหลองออกไปจากเรือนชาน รางกาย และ
จิตใจ ซ่ึงกจิกรรมในครอบครัว คือ การทําความสะอาด ปดกวาด เช็ดถูครัวเรือนทุกซอกทุกมุม และ
สําหรับผูอาวุโส หรือหัวหนาครอบครัวจะนําเอาพระพุทธรูป  และสิ่งมงคลจากหิ้งพระประจําเรือน       
มาขัดสีและสรงน้ําอบน้ําหอม รวมทั้งนําเอาเอกสารธรรม หนังสือกานสวายเทพ และหนังสือ              
สวดมนตมาปดฝุน    

   หลังจากรวมตกับาตรที่หนาเรือนพอคําเพ็ดตั้งแตเชาตรู  กไ็ดเขาสูตัวเรือนซึ่งเปน 
‘พื้นที่ปจเจก’ ของทาน  เรือนพอคําเพ็ดชัน้ลางซีกหนึ่งจัดเปนพืน้ที่วางและแขวนสนิคา สวนมุมหอง
ดานติดประตตูั้งชุดรับแขกไมมะคา  พนักพิงหลังของมายาว และเกาอ้ีทุกตัวของชุดรับแขก สลักเสลา
เปนรูปชางสามเศียรอยูใตรมเศวตฉัตร1  โตะกลางขนาด 50 คูณ 80 เซนติเมตร ซ่ึงโดยปกติมกัใชเปน
พื้นที่วางแกวน้าํขณะพดูคุยกนั หรือ เปนทีว่างกับขาวในบางมื้อ  เชาวันนี้ มี ‘พระเจา’ หรือพระพุทธรูป2 
ขนาดเล็ก-ใหญหลายองค  มีพระบางจําลองทําดวยสัมฤทธิ์สูงประมาณ 1 ฟุต เปนประธาน และมี
พระพุทธรูปแกะไมศิลปะแบบทองถ่ินลานชางขนาดตาง ๆ อีกส่ี-หาองค บนโตะเดยีวกันนั้น มีขันเงิน

                                                        
1 ภาพดังกลาวเปนสัญลักษณของสถาบันกษัตริยและราชอาณาจักร  ผูวจิัยเคยถามพอคําเพ็ด

วา ภาครัฐไมหามหรือ? พอบอกวาหากเปนเครื่องใชภายในบาน  ถาไมประเจิดประเจอก็ไมเปนไร 
อยางไรก็ตาม ในปจจุบนัไดมีผูนิยมลวดลายดังกลาวมากขึ้น  พวกเขามักจะนํามาใชเพื่อแสดงออกถึง
การเปนเมืองมรดกโลก โดยเฉพาะการใชเปนลวดลายในสินคาของที่ระลึกตางๆ  แตสําหรับพอคําเพ็ด 
พอบอกวา สัญลักษณเหลานี้เปนของสูง มีไวในบานเปนสิริมงคล  

2 คนหลวงพระบางเรียกพระพุทธรูปวา “พระเจา”  
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บรรจุน้ําสีเหลืองใสและมกีล่ินหอมละมนุ  น้ําดังกลาวเรียกวา “น้ําดอกคํายอง” เปนสวนผสมจากเกสร
ดอกคํายอง กบัดอกจิกดอกฮัง  คนหลวงพระบางใชทําน้ําสรงและน้ํา “ผัดพระเจา” 1 

    ดอกคํายอง เปนดอกของไมพุมสีเหลือง กลีบชอดอกเปนฝอยเล็กสีทองเขม  
จึงถูกเรียกวา “คํายอง” บางครั้งก็ถูกเรียกสัน้ๆ วา “ดอกคํา” สวนใหญชาวหลวงพระบางในเขตบาน
เชียงทองจะปลูกจําหนาย โดยปลกูแทรกแซมไปกับสวนผักริมฝงน้ําโขงฝงน้ําคาน เร่ิมปลูกเมื่อน้าํเริม่
ลดหลังบุญแขงเรือเดือนเกา ตนคํายองจะเติบโตและออกดอกรับการสรงน้ําพระชวงสงกรานตพอดี 
ชาวหลวงพระบางทุกครอบครัวจะหาซื้อดอกคํายองจากชาวเชียงทองมาทําน้ําสรง  บางคนซื้อเก็บไว
จํานวนมากเผือ่ใชในปตอไปและสงใหลูกหลานญาติมติรในตางแขวงและตางประเทศ มันเปนของฝาก 
ที่คนหลวงพระบางพลัดถ่ินชื่นใจนกั   

   ชาวหลวงพระบางจะนําดอกคํายองมาแชน้าํสะอาดไวขามคืน  ดอกคําจะสลายสี
ในตัวเองยอมน้ําใหกลายเปนสีเหลืองทอง  แลวคนหลวงพระบางจะแตงกลิ่นหอมใหกับน้ําสีทอง 
ดวยการผสมดอกจิกกับดอกฮัง ซ่ึงเปนไมยนืตนออกดอกชวงเดือนมนีาคมและเมษายนพอดี มันไดถูก
นํามาแชน้ํารวมกับดอกคํายองเพื่อเก็บกลิน่หอม จากนัน้ จึงกรองกลบีชอดอกคํา ดอกจิก และดอกฮัง 
ก็จะไดน้ําสีเหลืองทองมีกล่ินกรุนหอม  ใชสําหรับสรงและ ‘ผัดพระ’ ซ่ึงคนหลวงพระบางเชื่อวาจะได
บุญกุศลสูง 

   นอกจากพระเจาหลายองคบนหลังโตะแลว ยังมีเครื่องราชยอิสริยาภรณ  
ที่พอคําเพ็ดไดรับจากเจาชวีิตศรีสวางวัฒนาจํานวน 5 เหรียญ ซ่ึงเปน ‘ส่ิงมงคล’ ที่พอตองการใหผูวจิัย
สัมผัสเปนมงคลปใหมสําหรับผูวิจัยในความหมายของพอคําเพ็ด เพราะพอจะนําเหรียญตราออกมา
สรงน้ําปละครั้งเชนเดยีวกับพระพุทธรูป  สามเหรียญแรกเปนภาพของเจาชีวิตศรีสวางวัฒนา  อีกสอง
เหรียญหลังเปนรูปเทวดา และเทพอัปสราอยูใตชฎา ทุกเหรียญมีแถบผาไหมสีสด และเข็มกลัดเพื่อติด
อกเสื้อ พอคําเพ็ดใชผาขาวหอเครื่องราชยดังกลาวไวอยางดี แตดวยกาลเวลาที่ผานมาหลายป จึงทําให
ผืนผากลายเปนสีขาวขุน   

   “พอไดฮับกับมือเจามหาชวีติ  เพิ่นติดหนาอกเสื้อขาวใหพอ” พอคําเพด็อธิบายถึง
การไดมาพรอมกับใชยวงฝายขาวจุมน้ําดอกคํายอง บีบน้าํใหหมาด ‘ผัด’ หรือเช็ดเหรียญเครื่องราชย
ดังกลาวอยางทะนุถนอม และเคารพศรัทธา เชนเดียวกบัพระพุทธรูปประจําเรือน   

   ขณะผูวจิัยพินจิภาพเจาชีวิตศรีสวางวัฒนาในเหรยีญเครื่องราชย  แมฟองแกว
แสดงความชืน่ชมเหรียญดงักลาววา ‘อัศจรรย’ ที่ชางปนๆ ไดเหมือนกับองคจริงมาก  

                                                        
1 คําวา ‘ผัด’ ในที่หมายถึงการเช็ดถู 
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   นอกจากนี้ แมฟองแกวยังทําหนาที่บรรยายเรื่องราวประวตัิศาสตรของครอบครัว
เพิ่มเติมวา  ตอนเปลี่ยนแปลงการปกครองใหมๆ เจาชีวิตศรีสวางวัฒนาถกูนําตัวขึน้เฮลคิอปเตอรจาก
ไป “แลวบไดเมือ (กลับ) มาอีก” ขณะทีพ่อคําเพ็ดก็ถูกนาํตัวไปสอบสวนโดยทหารฝายปฏิวัติ  เพราะ
เปนคนใกลชิดเจาชีวิต  พรอมกันนั้นก็มีทหารฝายปฏิวัตจิํานวนหนึ่งมาคนบาน  พวกเขาไดเก็บยดึเอา
ภาพถายตางๆ ที่พอคําเพ็ดถายรวมกบัเจาชวีติไปเผาไฟ แตสําหรับเหรียญเครื่องราชย 5 ช้ินนี้ แมฟองแกว
ไดเก็บซอนไวเปนพิเศษจึงเหลือเปน ‘ของฮักษาพอแม’  และปจจุบนัเหรียญตราเหลานี้กลายเปนสิ่งที่
มีราคาสูง มีคนเวยีนมาขอซือ้เปนประจํา แตพอกับแมไมยอมขายแมจะมีคนใหราคาสูงเพียงใดก็ตาม    

   พอคําเพ็ดใหเหตุผลวา  “ขายไปแลวสิมีเจาชีวิตองคใดเอามาใหพออีก แมนบ!?”  
   พอคําเพ็ดไดอธิบายถึงวาระในการใชเครื่องราชยชุดนีว้า  จะใชรวมกับชดุปกติขาว 

ติดไวทีห่นาอกเสื้อขางซาย เมื่อไปรวมในราชพิธีกับเจาชวีิตจะประดับเหรียญตราเต็มยศ แตถาปฏิบัติ
หนาที่มหาดเลก็องครักษในเวลาปกติกจ็ะสวมเพยีงชุดขาว  เวลาตามเสด็จเจาชวีิต เมือ่ทานผานไป
สถานทีใ่ดคนหลวงพระบาง ก็จะนั่งพับเพยีบ  ดวยความเคารพยําเกรง พอคําเพ็ดเลาดวยความ
ภาคภูมใิจวา  ปจจุบันพอไดกลายเปนเสมอืนบุคคลผูเชื่อมโยง ‘ความทรงจํา’ ระหวางเจาชีวิตกับ 
คนหลวงพระบางรุนเกา ที่อยูในชวงวัยสัมพันธกับเจาชวีติ   

   ดังนั้น  ตั้งแตเปลี่ยนแปลงการปกครองจนถึงปจจุบัน  คราใดที่ไดเจอคนเฒา 
คนแกดวยกัน  พวกเขามกัจะพูดเสมอวา “ยามเห็น ‘หัวลุงคําเพ็ด’1 แลว คอืจั่งสิไดเหน็หนาเจาชวีิต”  
ซ่ึงผูวิจัยก็ประจักษกับตนเองหลายครั้ง คราที่พาพอคําเพ็ดไปธุระตามสถานที่ตางๆ รวมทั้งขอใหทาน
นําพาไปพบผูใหขอมูลสําคัญที่มีวัยคาบเกีย่วกับทาน  ทานเหลานั้นมกัจะถามพอคําเพ็ดเปนเชิง 
‘กระเซา’ แตแฝงนยัยะแหงความทรงจําในกลุมของตนวา “ ‘หัวลุงคําเพด็’  เจาเอาเจาชวีิตเพิ่นไปเสีย่ง 
(ซอน) ไวไส !?”  

   ผูวิจัยแสดงความประสงคที่จะเหน็เหรยีญเครื่องราชย  ถูกประดับอยูในตําแหนง
แหงที่ที่มันเคยอยูเหมือนเมือ่กอนนี ้แววตาพอคําเพ็ดบงฟองถึงความเสียดายขึ้นมาทนัใด   

   “โอลูกเอย--เสียดายพอบมีฮปูแตงชุดขาวใสเครื่องราชยเหลือใหลูกเบิ่ง ‘เขา’ มา
เก็บฮูปเกาของพอไปเผาทิ้มหมด ตั้งแตเปลี่ยนระบอบ” อยางไรก็ตาม ผูวจิัยขอใหทานสวมชุดขาว
พรอมประดับเครื่องราชยอีกครั้ง และจะขอถายภาพเปนของฝาก  ซ่ึงตรงกับใจพอคําเพ็ดพอด ี 
ทานแสดงสีหนาทาทีทีก่ระตอืรือรน และกระฉับกระเฉงอยางเหน็ไดชัด 

                                                        
1 คําวา “หัวลุง” เปนคํานําหนานามที่คนหลวงพระบางรุนเกาใชเรียกผูทีไ่ดรับนามยศจาก 

เจาชีวิตที่มีอายุสูงกวาตน หรือผูที่มีศักดิ์เปนลุงของตน   
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   พอคําเพ็ดนําเอาเสื้อขาวมาประดับเหรยีญ และขอตัวไปแตงกายบนเรือน  ไมนาน
นักก็ลงมาในชดุปกติขาวแขนยาวพรอมกลัดแผงเครื่องราชยที่อกเสื้อดานซาย  ภาพของพอคําเพ็ด              
ในชุดดังกลาว  ทําใหแมฟองแกวถึงกับผงะ  สวนบรรดาลูกๆ กลับหยอกลอพอของตนวา วนันี้ พอจะ
พาเจาชีวติไปเที่ยวงานโละหลาดหรือ!?  แตแทนที่พอจะดุลูกๆ กลับออกคําส่ังใหรีบไปหารองเทา
หนังและขัดเงาใหทาน  เพื่อจะใสประกอบเขาชุดใหผูวจิัยถายภาพแหง ‘อดีต’ ในบรบิท ‘ปจจุบัน’1 
ใหกับทานอยางสมบูรณแบบเหมือนกับทีเ่คยแตงกายในอดีต คร้ังสมัยกอนเปลี่ยนแปลงการปกครอง  

   พอคําเพ็ด ไดยอนกลับไปสู  ‘อดีต’  ดวยชุดปกติขาวประดับเครื่องราชยลานชาง
รมขาวหลวงพระบาง ยืนใหผูวิจัยถายภาพทั้งภาพครึ่งตัวและเต็มตวั  พรอมกับไดตรวจสอบภาพ 
ในจอคอมพวิเตอรโนตบุคของผูวิจัยจนพอใจ  พอขอใหผูวิจัยขยายภาพใหญให  พอจะนําภาพดังกลาว 
ซ่ึงเปนภาพทีห่วนกลับไปสูความทรงจําในอดีตที่เปนคูตรงกันขามกบัปจจุบัน  ไปตั้งไวในหองพระ  
อันเปนพื้นที่ปกปดสวนตวัรวมกับเครื่องราชยอิสริยาภรณ และส่ิงมงคลทั้งหลาย  เพราะภาพเหลานี้  
‘ไมเหมาะ’ ที่จะติดตั้งอยางเปดเผยในเรือนชั้นลาง  ซ่ึงเปนพื้นที่ซ้ือขายที่มีผูคนเขาออกเปนประจํา  

 2.2 บุญสูดเฮือน : ตัวตนของคนหลวงพระบางในพื้นที่ปจเจก 
    ‘บุญสูดเฮือน’ เปนพิธีกรรมของคนหลวงพระบางระดับครอบครัวและเครือญาติ  

ที่สัมพันธกับพระสงฆ เปนพื้นที่พิธีกรรมของราษฎร  ที่คอนขางจะปลอดพนจากการลวงรุกจับจอง
จากคนอื่น เวนแตจะไดรับเชญิจากเจาของเรือนดวยความสัมพันธนอกเหนือการทองเที่ยว นอกจากนั้น 
ยังเปน ‘พื้นทีอ่ดีต’ ของกลุมคนเการุนเกา ที่แสดงความสัมพันธทางสังคมระหวางกนัแบบเดิม  
เปนพื้นทีแ่หงการยื้อดึงประเพณี และพื้นทีท่างสังคมที่สืบทอดจากสมยัราชธานีเอาไว  เพราะมี  
‘ตัวละคร’ ที่ตางชวงวยั สวนหนึ่งมีชีวติคาบเกี่ยวกับสมัยราชธานี หลายทาน คือ อดีตขาราชการ 
ระดับแสน ระดับเพีย บุญสูดเฮือนจึงกลายเปนพื้นที่เฉพาะ ใหคนหลวงพระบางรุนเกา ไดใชธํารง
รักษาความทรงจําเกาในบริบทของการเปลี่ยนแปลง มันเปนพื้นที่เฉพาะของคนทองถ่ินดั้งเดิม  
ที่เชื่อมโยงกับลูกหลานรุนใหม และการเปลี่ยนแปลงของเมือง  ที่มีสุมเสียงของการนินทา เยาะหยนั 
ตอความผกผันของชีวิตและสังคม  ที่ทําใหพื้นที่ทางสังคมของพวกตนบิดเบี้ยวไปจากที่เคยอยูรวมกัน
อยางเปนกลุมกอน   

   
                                                        

1 ผูวิจัยไดอัดขยายภาพชุดปกติขาวเต็มยศและใสกรอบวทิยาศาสตร  นํามามอบใหพอคําเพ็ด
หลังจากบุญปใหม พอพอใจมาก  ทานพินจิภาพของตนอยูนาน  กอนจะนําขึ้นไปเกบ็ไวบนเรือน               
ตางจากภาพตกับาตรคูกับแมฟองแกว  ทีผู่วิจัยถายและอัดกรอบมาให  ทานไดติดโชวที่หองลาง   
ที่ใชเปนรานขายของชํา สถานที่รับแขก และใชในชีวิตประจําวนัทั่วไปในแตละวัน  
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   คําวา  “การสูดเฮือน”1 หมายถงึการทําบุญบานดวยการนิมนตพระสงฆมาเปนผูทํา
พิธี เปนความสัมพันธระหวางเจาของเรือน เครือญาติ เพื่อนบานในชุมชน และพระสงฆที่ตนเคารพ
ศรัทธา  การทําบุญสูดเฮือน ของคนหลวงพระบาง  พบไดทั้งวันสังขานลวง สังขานเนา สังขานขึ้น และ
หลังจากวันสังขานขึ้นอีกวนัสองวัน ทั้งนี้ ขึ้นอยูกับความพรอมของบรรดาญาติมิตรลูกหลานที่มากัน
ครบถวน  การไมซํ้าซอนวนั เวลา กับเรอืนของเพื่อนบานคนสําคัญ  ที่ตนจะตองเขาไปรวมงานสดูเฮอืน  
ความพรอมและเวลาวางของผูอาวุโสที่จะเปนผูนําพาประกอบพิธีกรรม และการวางกิจนิมนตของ
พระสงฆที่ครอบครัวและเครือญาติเคารพนับถือ  โดยเฉพาะอยางยิ่ง สาธุใหญคําจัน ซ่ึงในชวงบุญ 
ปใหมทานจึงแทบจะไมไดพักผอน วนัหนึ่งๆ สาธุใหญตองรับกิจนิมนตอยางนอยสองครอบครัว  
ดวยการใหลูกหลานจัดงานเหลื่อมเวลากัน แตบางวนัก็รับไดเพยีงงานเดียว ในกรณีรับกิจนิมนต
ออกไปสูดเฮือนลูกหลานที่ยายออกไปอยูนอกตัวเมืองทีห่างไกล  

   นอกจากสาธุใหญคําจนัทนแลว สาธุออนแกวก็เปนพระสงฆรูปสําคัญที่ประชาชน
ใหความเคารพศรัทธา  รองลงมาจากสาธุใหญคําจัน สาธุออนแกวเปนศิษยของสาธุใหญคําจัน 
นอกจากจะเปนประธานองคการพุทธศาสนาสัมพันธเมอืงหลวงพระบางแลว  โดยสวนตัวของทาน  
เปนภกิษุสงฆผูมีความรูความสามารถทางธรรม และวัตรปฏิบัติงดงามเหมือนสาธุใหญ  การสูดเฮือน
หลายหลังบางครั้งที่เวลาทับซอนกัน สงฆทั้งสองจึงแยกเฮือนเพื่อเปนประธานสูดเรือนกันคนละหลัง 
แตสําหรับบุญสูดเฮือนที่บานของ ดร.บุนเที่ยง สิริปะพัน ผูอํานวยการสถาบันวิจิตรศิลปแหงชาติ  
ที่บานปากคาน เขตหวัเมือง เย็นวันสังขานขึ้น (16 เมษายน พ.ศ.2549) ที่มี ‘สาธุ’ สําคัญทั้งสองรูป 
ไดมารวมสวดพรอมกัน จึงสะทอนถึงการเปนตระกูลเกาแกและสําคัญในเขตปลายดอน ซ่ึงผูวิจัย 
ไดเขารวมงานบุญและชวยงานตั้งแตชวงบาย  รวมกับครอบครัวและเครอืญาติของ ดร.บุนเที่ยง  
ซ่ึงเปนกลุมตระกูลหนึ่งที่ผูวจิัยสนิทชิดเชื้อเสมือนญาติสนิท  ครั้งทํางานสนามที่เมืองหลวงพระบาง  

   เรือนของ ดร.บุนเที่ยง ตั้งอยูปลายแหลมดานฝงน้ําคาน อยูในซอยแยกจากถนน
สักกะริน ระหวางวดัปากคานกับวดัคีรี เปนเรือนไมยกพืน้ ดานบนเปนหองโลงหนึ่งหองใหญ และ
หองยอยอีกสองหอง มีชานและเรือนครัว  ดานลางเพิ่งกออิฐฉาบปูนเมือ่ไมกี่ปนี้เอง  เรือนหลังนี้ถูก
ขึ้นบัญชีเรือนมรดกทางวัฒนธรรม ตั้งแต พ.ศ.2538 เชนกันกับเรือนในเขตปลายดอนอีกหลายหลัง 
ปจจุบันพี่สาวคนโตของ ดร.บุนเที่ยง เปนผูดูแลเรือนมรดกของตระกูล แทนนองๆ ซ่ึงไปประกอบ
อาชีพที่นครหลวงเวยีงจันทน และตางแขวง  

 
 

                                                        
1 คําวา “สูด” มีความหมายวา  “สวด” 
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   พิธีกรรมสูดเฮือนปใหม  จัดอยูบนหองโลงชั้นบน ซ่ึงเปนหองเก็บทีน่อน  
หมอนมุง หิ้งพระและสิ่งมงคลที่ตกทอดมาจากพอแม และใชเปนทีน่อนของครอบครัวญาติ ๆ  
เมื่อเดินทางมาเยี่ยมยามยังหลวงพระบาง วนันี้พื้นที่สวนนี้ของเรือนถูกเปลี่ยนความหมายเปนพืน้ที่
พิธีกรรมสูดเฮือน  เปนพื้นทีร่องรับพระสงฆ เจาภาพ และเครือญาติ  พืน้ไมทั้งหมดถกูปูทับดวย 
เสื่อยางจนเต็มหอง  ผนังดานในสุดฝงตรงขามประตู ปูอาสนะรองนั่งไว 9 ที่ พรอมกระโถนตั้งอยู
ใกลๆ อาสนะที่ตั้งอยูตรงสวนกลาง  ตรงกบัชุดเครื่องบูชาขางตน  เปนอาสนะที่ถูกปพูิเศษใหกับ 
สาธุใหญคําจัน   

   วันนี้ พอเพยีหลา1 พอแสนเฝอ2 และพออวน3 ซ่ึงเปนผูอาวุโสสูงสุดในเขตปลาย
ดอน ไดมาเปนผูดูแลการเตรียมพื้นที่พิธีกรรมตั้งแตหลังตักบาตร โดยมีนายจนัที ชาวบานเชยีงทอง 
วัย 53 ป เปนลูกมือสําคัญ พอหลาบอกทุกคนวา ทั้งสามทานกําลัง “ฝกแอบ” (ถายทอด) ใหนายจันที
เรียนรูการทําหนาที่ ‘หมอพร’ และผูนําพาชาวหวัเมืองประกอบพิธีกรรมสืบตอจากทาน  ดังนั้น  
การเตรยีมพืน้ที่พิธีกรรมในบายวันนี้  จึงมสีามพอเฒาเปนผูกํากับดแูล และมีนายจนัท ีญาติมิตรรวมทั้ง
ผูวิจยั เปนฝายปฏิบัติตามการชี้นําของสามพอเฒา  ซ่ึงพวกเราไดจัดเตรยีม “เครื่องพิธี” ประกอบดวย 
ขันน้ํามนตร ขนัสูด ขันธรรม ขันอัดถะ ขันคารวะ ขันโมทนา ขันน้ํามนั คุน้ําสมปอย และ หวันดอกไม 
และจัดวางไวบนพื้นที่หองโถงอยางถูกตองตาม ‘ฮีตคอง’  

   ขันสูด หรือขันสวด  เปนเครื่องบูชาที่จัดวางบน “พาขาว” ซ่ึงเปนถาดรองรับ
อาหาร ทาํดวยหวายยกชั้นจากพืน้ ในพิธีกรรมสูดเฮอืนไดถูกนํามาทําเปนขันสดู เปนทีว่าง “หมากเบง” 
กรวยใบตองขนาดใหญ ประดับตกแตงดวยดอกดาวเรือง ดอกจําปา ยอดหมากเบงปกดวยธูป 3 กาน 
ขันหมากเบง ถูกตั้งเปนประธานอยูตรงกลางพาขาว มีส่ิงของบูชาตางๆ วางรายรอบประกอบดวย 
กลวยสุก กลวยดบิ ออยควั่น หมากแหง ใบพลูสด เกลือ กระเทียม พรอมเครื่องบูชา อาทิ  เทยีนเวยีนหัว 

                                                        
1 พอหลา เพ็งสะหวัด อายุ 84 ป (พ.ศ.2549) บานอยูติดปากประตูโขงวัดเชียงทอง  อดตีเปน

ขาราชการระดบัเจาเมือง ทานเปนนาเขยของ ดร.บุนเที่ยง สิริปะพัน ในชวงระยะหลงั ทานทําหนาที่
เปนหมอพร และนําพาลูกหลานประกอบพิธีกรรม รวมกับพอเฝอ และ พออวน 

2 พอเฝอ บุนทะลา คืออดีตราชสารถีของเจามหาชีวิต ไดรับนามยศ ‘แสน’ อายุ 82 ป               
มีเรือนอยูติดเขตวัดเชยีงทองประตูฝงบานโพนเฮือง 

3 พออวน โพทปินยา อายุ 82 ป เปนลูกชายของผูกอตั้งคณะแสดงหุนอปีอกแหงวัดเชยีงทอง 
ปจจุบันทานเปนหัวหนาคณะแสดงหุนอปีอก เรือนของทานอยูเขตปลายดอน  ณ ปากซอยทางเขา 
วัดเชยีงทอง 
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จํานวนหลายสิบชิ้น  เทากับจํานวนสมาชิกครอบครัวเจาภาพ อีกสวนหนึ่งเปนของเครือญาติผูมา           
รวมพิธีบางราย ที่ไดนําเทียนเวยีนหัวมาสมทบดวย นอกจากนั้น ยังมีมวนสายสิญจน  ธูปหอ  และม ี 
‘ขันธรรม’   

   ขันธรรม  คือขันหมากเบงทีป่ระดับดวยดอกดาวเรืองเชนกัน แตมีขนาดเล็กกวา 
ตั้งอยูบนพานที่มีปากเปนรูปบัวหงาย ยอดหมากเบงเสียบประดับดวยกานไมเสียบดอกดาวเรือง 3 กาน  
มีความหมายเปนขันบูชาพระธรรม  นอกจากนั้นกจ็ะมีขนับรรจุกรวยใบตอง ขางในกรวยคือดอกไม
และธูปเทียน เรียก “หวันดอกไม” หวันดอกไมจะถูกบรรจุไวในขัน 3 ขัน คือ ขัน “อัฐถะ” ใชถวาย
พระสงฆตามจํานวนที่นิมนตมา ขัน “คารวะ” บรรจุหวนัดอกไมจํานวน 5 หวันสําหรับหมอพร  
และขัน “โมทนา” เปนขันเงนิภายในบรรจ ุดอกไม ธูปหอ เทียนขนาดเล็ก ซองจดหมายบรรจุเงิน  
ขันโมทนา เปนที่เก็บรวมเงนิและสิ่งของที่ญาติพี่นองผูมารวมสูดเฮือนนํามารวมอนุโมทนา ผูวิจยัก็ได
รวมอนุโมทนา โดยมอบซองบรรจุธนบัตร กับหวนัดอกไม 1 หวัน ใหกบั ดร.บุนเที่ยง ทานอนุโมทนา
สาธุสําหรับการรวมทําบุญของผูวิจัย  กอนนําไปรวมไวกบัซองโมทนาอื่นๆ ในขันโมทนา  

   นอกจากนั้น  ที่บริเวณดังกลาว ยังมีขันเงินขนาดใหญบรรจุน้ําไวทําเปน 
น้ําพระพุทธมนตรดานขางขนัเงินมีใบไมทีม่ีช่ือเปนมงคลประกอบดวย  ใบพุทรา ใบเงนิ ใบคํามัด
รวมกันวางอยูบนจาน เพื่อใหพระสงฆใชจุมน้ํามนตรประพรมใหผูมารวมพิธีสูดเฮือน  และมีพานใส
ของกินและเครื่องใชตางๆ รวมอยูดวย อาทิ ขวดน้ําดื่ม โอวัลติน น้ําตาล บะหมี่สําเร็จรูป ไฟแช็ค สมุด 
ดินสอ ซองจดหมาย ตั้งไวในกลุมเดยีวกันดวย  

   ตั้งแตเวลา 17.00 น.เปนตนมา ญาติสนิท และมิตรสหายของเจาภาพไดทยอย             
เขามาสมทบมากขึ้นเรื่อยๆ  เพราะใกลถึงเวลาที่สาธุใหญคําจัน และคณะพระภิกษุสงฆจะมาถึง  ผูที่มา
รวมงานสวนใหญเปนผูอาวุโสมีอายุราว 50 ปขึ้นไป มีทั้งหญิงและชาย ผูอาวุโสสูงสุดคือกลุมของ                  
พอหลา พอเฝอ และพออวน  แมหญิงทุกคนสวมผาซ่ิน เสื้อสีขาวหรือสีออน สวนผูชายแตงกายสภุาพ
ทั่วไป ไมวาหญิงหรือชายจะเบี่ยงหรือพาดผาสไบที่บา และมารวมพิธีสูดเฮือนพรอมกับหวนัดอกไม  
และซองจดหมายบรรจุเงินรวมทําบุญ  มอบใหกับ ดร.บุนเที่ยง หรือพีน่องของทาน ซ่ึงแลวแตวาใคร
เปนแขกของใคร  

   ญาติมิตรที่ทยอยมารวมงานถูกเชิญขึ้นมาบนหองโถงบนเรือน ซ่ึงไดกลายเปน 
‘พื้นที่เฉพาะ’ ของกลุมเครือญาติในเขตหวัเมืองอยางเหน็ไดชัด พวกเขาไดเลือกตําแหนงที่นั่งใหกับ
ตนเอง เสมือนเปนที่รูกันมาลวงหนา  ฝายหญิงจะขยับเขาไปนั่งอยูใกลผนัง ขณะที่ฝายชายจะขยับมา
นั่งสวนกลาง  สวนหนาอาสนะพระสงฆดานหนาเครื่องบูชา เปนพื้นทีข่องพอหลา พอเฝอ พออวน 
นายจนัที และหัวหนาเจาภาพฝายชายซึ่งกค็ือ ดร.บุนเที่ยง   
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   ขณะรอคอยสาธุใหญและพระสงฆ  พอหลา พอเฝอ พออวน หนัหลังกลับมา
ทักทาย พดูคุย และรับการคารวะจากลูกหลานที่เพิ่งมาถึง ผูวิจัยสังเกตเหน็ไดชัดถึงความแตกตาง              
ในปฏิสัมพันธ ที่คนคนหวัเมอืงมีตอบุคคลทั้งสาม ซ่ึงมี ‘สถานภาพ’ ทางสังคมแตกตางกัน พลันที่
พวกเขาพบพอหลากับพอเฝอ  ซ่ึงเปนผูอาวโุสที่เคยมีบรรดาศักดิแ์ละนามยศ  จะพากันคุกเขายกมือ
ไหว ถามไถขาวคราวดวยความนอบนอม และใชคําเรยีกพอหลากับพอเฝอวา “หัวลุงหลา” หรือ  
“หัวลุงเฝอ” ในขณะทีเ่รียกพออวนวา “ลุงอวน”  ซ่ึงคําวา ‘หัวลุง’ บงบอกถึงการใชสรรพนามนําหนา
ผูอาวุโส ผูไดรับพระราชทานนามยศระดบัสูง ดังไดกลาวไวในเชิงอรรถขางตน   

   นอกจากนี้ การสนทนาระหวางคนอื่นๆ กบัพอเฒาทั้งสอง โดยเฉพาะในกลุม 
ผูอาวุโสดวยกนั  พวกเขายังขานรับดวยคําวา “โดยขานอย” ในขณะที่ตอบรับพออวน  ซ่ึงไมมีนามยศ
เพียงคําวา “โดย”  อันเปนวิถีสนทนากับผูอาวุโสที่ตาง ‘ช้ัน’ ทางสังคมครั้งสมัยราชอาณาจักร  ที่ได
ปลาสนาการไปจากพื้นที่สาธารณะของหลวงพระบาง  ตั้งแตเปลี่ยนแปลงการปกครอง แตความ 
ทรงจําแหงอดตีดังกลาว กลับเผยตัวและถูกผลิตซํ้าดวยผูอาวุโสรุนเกา ใน ‘พื้นที่ปจเจก’ ของกลุม 
เครือญาติ  ไมตางจากเรื่องราวสวนหนึ่งทีผู่อาวุโสเหลานี้ หยิบยกขึน้มาเปนประเดน็สนทนาระหวาง
กัน ซ่ึงมักจะมคีวามสัมพันธกับการถวิลถึงอดีตกาล และความเปลี่ยนแปลงของหลวงพระบาง ในชวง
เปลี่ยนผานการปกครองและสมัยมรดกโลก ที่สงผลตอชีวิตและสังคมของพวกเขา อาทิ การถามไถถึง
การกลับมาเยอืนมาตุภูมิในชวงบุญปใหม  ของลูกหลานและญาติมิตรที่ล้ีภัยไปอยูตางประเทศ  ชีวติ
ความเปนอยูของคนหลวงพระบางรุนเกา ที่ปลอยเรือนแบบดั้งเดิมใหคนตางชาติเชา แลวไปปลูกเรอืน
รูปแบบทันสมัยในเขตปริมณฑลอยูอาศยั ซ่ึงคนกลุมหลังนี้  มักจะถูกกระเซาเหยาแหยดวยการเรยีก
ขานเชิงจําแนกเสมือนไมใชคนเขตหัวเมือง เชน “ไทบานพานหลวง” “คนบานมา” ฯลฯ  แทนการเอย
เรียกนามบุคคลเหมือนกับการเรียกคนหวัเมืองรายอื่น ๆ 

   “สาธุใหญมาฮอดแลวเดอ!”   
   พอเฒาผูนั่งอยูชิดบันได ทําหนาที่เสมือนยามเฝาทาง ไดแจงใหบรรดาคนหัวเมือง  

ในเรือนมรดกแหงบานปลายดอนรับทราบทันที่สาธุใหญคําจันมาถึง ทกุคนเงยีบเสียงพดูคุยลงโดยพลัน 
สามผูเฒาหันหลังกลับมายังดานอาสนะ แตละคนตางขยบัทานั่งจากขัดสมาธิเปนพับเพียบ  พรอมกบั
จัดแตงผาเบีย่งบนบาใหเขาทีเ่ขาทาง และยกมือพนม 

   สาธุใหญคําจันกาวขึน้บันได ผานธรณีประตูเรือนชั้นบนเขามาในพืน้ที่พิธีกรรม 
สาธุชนที่มารวมบุญสูดเฮือนยกมือพนม และกมกราบลงทีพ่ื้นสามครั้งเปนการคารวะสาธุใหญทันที  
อยางไมตองมใีครออกคําส่ัง และคางการพนมมือไวกับอกเชนนัน้ ทุกคนจับจองที่สาธุใหญซ่ึงกําลัง
ยืนสํารวจลูกหลาน  ทานทักทายบรรดาผูอาวุโสที่มารวมงานอยางทั่วถึง สําหรับคนใดที่ทานไมรูจกั 
หรือสงสัยก็จะเอยถามตรงๆ วาคนนี้คือใคร ลูกหลานใคร มาจากไหน ทํางานอะไร?   
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   สวนคําทักทายชาวหัวเมืองที่กระตุกใหทกุคนคึกครื้น และสงเสียหัวเราะขณะที่
มือทั้งสองยังคงพนม ก็คือการเอยทักพอสีพัน คนเกาแกแหงบานโพนเฮืองที่ปลอยเรือนใหฝร่ังเชา 
แลวออกไปสรางเรือนสมัยใหมที่บานพันหลวงวา “โอะ  ...  อาว!!  ...  ไทบานพันหลวงกะมาฮวมบญุ
กับหมูเฮาบานปลายดอนบอ!?” นอกจานั้น สาธุใหญคําจันยังถามไถถึงลูกหลาน  ที่ยายไปอยูบานนาสราง 
บานมา บานนาหลวงวามารวมบุญนี้กี่คน กอนจะเดินไปนั่งยังอาสนะ ซ่ึงบรรดาพระสงฆรูปอ่ืนไดนั่ง
รอคอยทานอยูกอนแลว  สาธอุอนแกว และพระสงฆทั้งหมดลุกขึ้นมากราบสาธุใหญ  แลวกลับไปนัง่
ที่เดิม   

   ทามกลางบรรยากาศที่สงบเงยีบ สาธุใหญสํารวจเครื่องประกอบพิธีกรรมอยาง 
ถ่ีถวน และเอยปากชมเชยเจาภาพ และผูอาวุโสที่นําพาเตรียมเครื่องประกอบพิธีสูดเฮอืนอยางถูกตอง
ตาม ‘ฮีตคอง’ พรอมกับบนวา  ปจจุบันลูกหลานไมคอยจัดเครื่องบูชาถูกตองและครบถวน  ทานบนวา 
“มันขาด ๆ เกนิๆ ” บางทีของเกาก็หายไป แตบางครั้งก็นาํเอาของใหมเขามาเพิ่ม  ดังนั้น ทานจึงตอง
สํารวจเครื่องประกอบพิธีกรรมอยางถวนถ่ีทุกครั้ง หากไมถูกตองก็จะสั่งใหแกไขจนพอใจจึงจะเริ่ม
พิธีกรรม  

   เมื่อทราบวา นายจันทกีําลังถูกสามพอเฒาแหงเขตหวัเมือง  นํามาฝกการเปน                 
ผูนําพาประกอบพิธีคนใหม  สาธุใหญแสดงทีทาพอใจมาก และยังเสนอแนะวา ควรจะหาคนใหม             
มาเรียนรูใหมากกวานี้  สาธุใหญส่ังใหผูประกอบพิธีกรรมรายใหม เร่ิมนําเขาสูพิธีกรรมได เพราะวนันี้
ทานจะตองเดนิทางไปสูดเฮอืนใหญาติสนทิ คือ แมจันทบิ ซ่ึงปลอยเรือนมรดกใหนกัธุรกิจตางชาติ          
ทําเปนเรือนพกั ‘3 NAKAS’ แลวออกไปสรางเรือนแบบวิลลาอยูที่บานพันหลวง  ซ่ึงเปนที่รับทราบ
กันดีในหมูคนหัวเมืองวา ชวงหลังๆ ทานตองรับกิจนิมนตจากลูกหลานออกไป ‘สูดเฮือน’ นอกเมือง    
ถ่ีขึ้น  

   นายจนัทีนั่งคกุเขา กมลงกราบพระพุทธรูป พนมมือ และเชิญชวนใหทุกคน               
ไหวพระรัตนตรัยพรอมกัน แลวนําสวดมนตรประมาณ 10 นาที จากนัน้ จึงอาราธนา พระสงฆสวด
พระพุทธคุณ  และสวดมงคลตางๆ ซ่ึงใชเวลาทั้งหมดประมาณ 1 ช่ัวโมงเศษจึงแลวเสร็จพิธีกรรม 
ทายสุด สาธุใหญคําจันไดลุกขึ้น  ประพรมน้ําพระพุทธมนตรใหกับลูกหลาน แลวจดัจีวรเตรยีม
เดินทางไปประกอบพิธีสูดเฮอืนใหกับ ‘คนหลวงพระบางรุนเกา’ ที่ยายไปอยูนอกเมือง    

   “เมื่อย (เหนื่อย) หลายบขะนอย  ออกไปสดูเฮือนนอกเมอืง” พอหลาพนมมือ          
เอยถามสาธุใหญ กอนที่ทานจะลงเรือน  สาธุใหญตัดพอวา จะทําทานทําอยางไรละ ในเมื่อลูกหลาน
พากันทิ้งบานไปอยูนอกเมือง ทานก็ตองตามไปหา  อยางนอยก็เพื่อใหพวกเขาตระหนักวา ยังเปน            
คนเมืองหลวงพระบาง  และยังหันมาย้ํากับลูกหลานที่นั่งพนมมือสงทางทุกคนวา 
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   “คั่น (ถา) หมูเจาทิ้ม (ทิ้ง) เฮอืนชานหนไีปอยูทางนอกอกี  สาธุใหญกะบฮูสิไปขอ
ฉันขาวกับผูใดละ!  ลูกหลานหนีจากสาธุใหญหมดแลว  กะคือสิตองออกไปบิณฑบาตฉันอยูบาน 
พันหลวง บานมา บานนาสราง บานโพนแพงกันหวา?”  

   สาธุใหญคําจันเคนเสียงหัวเราะสงทายใหลูกหลานเขตหวัเมือง  กอนจะนําสังขาน
วัย 84 ป กาวเดินออกจากธรณีประตู  ลงเรือนเขาไปนั่งในรถยนตของลูกหลานแมจนัทิบ  ที่มาจอด            
รอรับอยูหนาเรือน ดร.บุนเทีย่ง  แลวรถยนตคันดังกลาวกน็ําพาสาธุใหญคําจัน  ออกจากในกลางเมอืง
หลวงพระบาง  มุงหนาสูเขตปริมณฑล หลังจากพระอาทติยแหงวนัสังขานขึ้น ไดลับหายจากขอบฟา
หลวงพระบางไปนานแลว  แตคํากลาวที่ทานเอยลาทิ้งทาย  กลับยังคงทาํใหลูกหลานที่นั่งอยูบนเรือน  
หยิบมาเปนประเด็นพูดคุยกนั  ถึงสภาพการเปลี่ยนแปลงของเมืองหลวงพระบาง ที่สงผลตอชีวิตของ
สาธุใหญ  รวมคนรุนเกาชาวหลวงพระบาง...  

 
พิธีกรรมสรงน้ําพระมาน กับ “บุญแปดหมื่น” :  การสรางพื้นท่ีเพื่อคนืดีและคืนกลับมา ‘ท่ีเดิมของ
สังคม’  
 

ดังที่ผูวิจยัไดนาํเสนอมาขางตนวา  บุญปใหมหลวงพระบางปจจุบัน ซ่ึงเปนพิธีกรรมที่            
สืบทอดจากบรรพชน ดวยเวลาที่สืบเนื่องมาจากบรรพกาลอันยาวไกล  ตกอยูในพลวตัของโลกาภิวตัน
พื้นที่แหงการนําเสนอความเปนมรดกของทองถ่ิน เพื่อประดิษฐสรางและแตงเติมสถานภาพความเปน
เมืองมรดกโลก พื้นที่แหงการนําเสนออุดมการณของภาครัฐที่มีตอประชาชนบรรดาเผา และพื้นที ่
การทองเที่ยวระดับสากล ไดถูกวางทับลงไปบนพื้นที่บญุปใหม ขบวนแหวอกลายเปนพื้นที่แหงการ
ประดิษฐสรางความทรงจําใหม ขณะที่พื้นที่สักการะอันศักดิ์สิทธิ์ของคน หลวงพระบาง โดยเฉพาะ 
ในอุโบสถวัดเชียงทอง  ไดถูกใชเปนฉากตอนหนึ่งในการประดิษฐสรางนางสังขาน พรอมไปกับ 
การลวงละเมิด ‘เสนกั้น’ พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของคนทองถ่ินจากผูคนจากทัว่โลก ขณะที่บริบทของการ
ทองเที่ยวไดสงผลตอการขยับยายถ่ินสูปริมณฑล และการเปลี่ยนแปลงสวนผสมของผูคนในตัวเมอืง 
จนกลายเปนพืน้ที่ทางสังคมใหม ที่มีปฏิสัมพันธระหวางกันแตกตางจากเดิม ไมวาจะเปนคนหลวง
พระบางรุนเกา หรือรุนใหม   มันไดกลายเปนเงื่อนไข ในการโตตอบ  ขัดขืน และเรยีกคืนพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์และพื้นที่สังคมแบบเกาของคนหลวงพระบาง  ซ่ึงปรากฏในพิธีกรรมสรงน้ําพระมาน กบั 
บุญแปดหมื่น ซ่ึงถูกจัดขึ้นทีว่ัดเชยีงทอง หลังจากสิ้นสุดกําหนดการบญุปใหมภายใต การกํากับของ
ภาครัฐ ซ่ึงสําหรับ ‘คนอื่น’ มักจะคดิวา ชวงสุดทายของบุญปใหม คือพิธีอัญเชิญพระบางลงสรง และ
บุญปใหมไดจบสิ้นลงอยางสิ้นเชิง หลังจากพิธีอัญเชิญพระบางกลับไปประดิษฐานทีห่อคํา อันเปนไป
ตามกําหนดการในรายการเคลื่อนไหวบุญปใหม   

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 
 



 

 

268

ดังนั้น จึงปรากฏวา พลันที่เสร็จจากพิธีอัญเชิญและสรงน้ําพระบางในเชาวนัที่ 17 เมษายน 
ที่วัดใหมปดฉาก ผูมาเยือนและนักทองเทีย่วแทบทั้งหมด  ไดเดินทางออกจากหลวงพระบางในวัน
ดังกลาว  มีเพยีงนักทองเทีย่วสวนนอยที่จะทยอยกลับในวันถัดไป  หลวงพระบางชวงระหวางวันที่ 
17-19 เมษายน จึงกลายเปนพืน้ที่ของการอําลาจากของคนอื่น ขณะเดียวกัน ในสวนของภาครัฐการ 
ก็ไดส้ินสุดวันหยุดรัฐการเนือ่งในโอกาสบญุปใหมในวันที่อัญเชิญพระบางลงสรง ทั้งสองกรณีหลัก
ขางตน  จึงเปนการเปด ‘พื้นที่เชิงปจเจก’ ในระดับเมืองใหหลวงพระบาง อันที่จริง หากไมถือวา  
พิธีอัญเชิญพระบางกลับคืนไปประดิษฐานที่หอคํา ในเชาวันที่ 19 เมษายน เปนพิธีกรรมที่อยูในกํากับ
ของภาครัฐการ ดวยเหตุของการปรากฏอยูในคําส่ังรายการเคลื่อนไหวบุญปใหมแลว  เคารางแหง
ภาวะพื้นทีเ่ชิงปจเจกระดับเมืองก็ไดเผยปรากฏใหเหน็ตัง้แตพิธีกรรมดงักลาว เพราะเปนพิธีกรรมที่ 
ไรเงาและการจับจองจากนักทองเที่ยวและคนอื่นอยางจรงิจัง  มีเพียงนกัทองเที่ยวตกคางเพียงไมกีค่น 
และนักขาวทองถ่ินไมกี่รายมาถายภาพ  

พิธีอัญเชิญพระบางกลับสูหอคํา พระราชวงัเกา  ในชวงเชาของวันที่ 19 เมษายน ที่วดัใหม
ถูกขับเคลื่อนโดยสาธุใหญคําจัน คณะสงฆ และผูอาวุโสซึ่งเปนคนหลวงพระบางรุนเกา กิจกรรมหลกั
คือการชําระลางองคพระบางดวยน้ําสะอาด และเชด็ถูกใหแหงสนิท  โดยไมไดถูกตรงึไวดวย ‘เวลา’ 
แบบทางการ และเสียงชัตเตอรกลองที่จับจอง  และดังมาจากทั่วทกุทิศทางดังพิธีสรงน้ําพระบาง  
บรรยากาศของพิธีจึงดําเนนิไปอยางคอนขางเปนสวนตวั จนกระทั่งพระบางถูกอัญเชญิกลับสูหอคํา  
ซ่ึงทุกขั้นตอนเปนไปอยางเรียบงาย แตกลับเปนบรรยากาศที่ดูศักดิ์สิทธิ์และขรึมขลังอยางเหน็ไดชัด  
ผูอาวุโสทานหนึ่งที่มารวมพิธีกรรมกลาวกับผูวิจยัวา ทานจะมารวมอญัเชิญพระบางกลับทุกป  เพราะ
เปนพิธีที่ไมมนีักทองเที่ยวมากลุมรุมเหมือนพิธีอัญเชิญลงสรง ทานใหเหตุผลวา การมี ‘คนอื่น’  
ในพื้นทีพ่ิธีกรรมนอยลง “มันเฮ็ดใหพิธีกรรมกลับมาเปนพิธีกรรม”  

เมื่อคณะสงฆไดจัดวางพระบางประดิษฐานที่แทนในหอคํา สาธุใหญทั้งหลายไดสวด               
บทบูชาพระบางอยูครูใหญ  จึงพากันกราบอําลาพระบางและออกมาจากหองประดิษฐาน  จากนั้น 
เจาหนาทีห่อพพิิธภัณฑไดล็อกกุญแจชัน้ในหองพระบางที่เปนมานเหล็ก และล็อกประตูช้ันนอกที่ 
เปนบานไม  มนัเปนเสมือนสัญลักษณของการปดฉากบญุปใหมในการกํากับของภาครัฐการ และการ
ทองเที่ยวประเพณีพิธีกรรมทีเ่ขมขนที่สุดของเมืองมรดกโลก ขณะเดยีวกัน  มนักลับเปนชวงเวลา
สําคัญสําหรับการเริ่มตนพิธีกรรมบุญปใหมในสวนของ ‘คนทองถ่ินหลวงพระบาง’ ในพิธีกรรมสรงน้ํา
พระมานและ‘บุญแปดหมื่น’ ซ่ึงจัดขึ้นที่วดัเชียงทองเปนเวลา 7 วันนับจากพระบางถูกนํากลับสูวังเกา  

เมืองหลวงพระบางในเชาและเยน็ของวันที ่19 เมษายน พ.ศ.2549 จึงกลายเปนพืน้ที่ของการ
สลับคูกัน  ระหวางการอัญเชิญพระบางจากผามที่วัดใหมสูสถานประดิษฐานทีห่อคาํในชวงเชา กบั
การอัญเชิญพระมานจาก ‘อูบ’ หรือมณฑปพระมานแหงวัดเชยีงทอง ลงสูผามสรงที่เพิ่งสรางขึ้น 
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ที่หนาอุโบสถวัดเดยีวกัน  และการสิ้นสุดลงของบุญปใหมในการกํากบัการของภาครัฐ  กับการเริม่ตน
ของพิธีกรรมที่กํากับควบคมุโดยภาคประชาชน ในเวลาและพื้นทีเ่ชิงปจเจกของเมืองหลวงพระบาง  
ที่วัดเชยีงทอง 

1. พิธีสรงน้ําพระมาน : การเรียกคืน และธํารงรักษาพื้นทีศ่ักดิ์สิทธในเขตอารามวัดเชยีงทอง  
 พระมานเปนพระพุทธรูปดัง้เดิมองคหนึ่งของเมืองหลวงพระบาง ประดิษฐานอยูทีอุ่บมุง

ดานหลังของโบสถวัดเชียงทอง ผนังอุบมุงพระมานไดรับการตกแตงดวยกระจกสีอยางวิจิตรสวยงาม
ดวยฝมือของเพียตัน  เชนกนักับผนังดานหลังของอุโบสถวัดเชียงทอง  และทองพระโรงพระราชวังเกา 
พระมานเปนพระพุทธรูปสําริด ปางหามญาติ ที่มีพุทธลักษณละมายกับพระบาง แตมีขนาดเล็กกวา
และสัดสวนทีห่นากวาพระบาง ผูอาวุโสและพระสงฆในเขตบานเชยีงทอง กลาวถึง ความเปนมาของ
พระมานไมตรงกัน  ความเปนมาของพระมานจึงยังคงคลุมเครือ ลางทานบอกวาเปนพระพุทธรูปที่
บรรพบุรุษไดมาจากพมา จึงเรียกวา “พระมา” ตอมาเพี้ยนเสียงเปน “พระมาน”  ขณะที่บางทานบอกวา 
พระมานลอยมาตามลําน้ําโขง แลวมาติดฝงอยูริมตล่ิงที่ปากแมน้ําคาน ชาวบานเชยีงทองจึงอัญเชิญ
ขึ้นมาประดิษฐาน  โดยสรางอุบมุงพิเศษใหกับพระมาน  แตไมวาพระมานจะถูกอธบิายอยางไร   
พระมานกเ็ปนพระพุทธรูปสําคัญรองจากพระบาง  ที่พุทธศาสนิกชนหลวงพระบางและลาวภาคเหนอื 
ตางเคารพสักการะ และเชื่อวาพระมานมีความศักดิ์สิทธิไ์มดอยไปกวาพระบาง  สวนพอหลา เพ็งสะหวดั 
ผูอาวุโสสูงสุดในเขตหวัเมือง ไดบอกเลาเปนเชิงมหัศจรรยวา ในชวงระหวางการอัญเชิญพระมาน 
ลงสรงคราวใด มักจะมีฝนตกลงมาเกือบทกุครั้ง  ดังนั้น การอัญเชิญพระมานลงสรง จึงมีประชาชน
มารวมพิธีกรรมอยางลนหลามเปนประจําทกุป 

 การสรางผามพระมาน เปนความรวมแรงรวมใจของชาวบานในเขตหวัเมือง โดยเฉพาะ
บานเชียงทอง บานโพนเฮือง บานคีรี พวกเขาไดพากนัสราง ‘ผามพระมาน’ บนพื้นทีบ่ริเวณวาง
ระหวางดานหนาอุโบสถวัดเชียงทองกับพระธาตุ พื้นที่ทีเ่ปน ‘ตําแหนง’ ของการยืนถายภาพที่สําคญั
ที่สุดของนางสังขาน นางวอ ผูคน และนกัทองเที่ยวที่มาเยือนเมืองหลวงพระบาง  ผามพระมานมี
ขนาด สัดสวน และลักษณะการประดับตกแตงไมตางจากผามพระบาง ตางเพียงวา  ผามพระมานไมมี
กรอบกั้นชั้นนอก ทําใหสาธชุนผูมาสูพื้นที่พิธีกรรม สามารถเขาถึงเขตบูชาพระมาน ซ่ึงประดิษฐาน
ในบุษบกที่ถูกตกแตงคอนขางจะวจิิตรบรรจงไดโดยตรง   

 ภายหลังเสร็จพุทธกิจจากพระราชวังเกา สาธุใหญคําจัน สาธุออนแกว และพระสงฆ 
ช้ันผูใหญของเมือง  ตางเดินออกมาจากเขตวังเกา อันเปนเสมือนการเดินออกมาจาก ‘พื้นที’่ และ 
‘เวลา’ พิธีกรรมที่ภายใตการกํากับของภาครัฐทองถ่ิน แมวาจะเปนพิธีกรรมที่สืบทอดมาจากบรรพชน
ของตน  ภิกษแุทบทุกทานตางเดินทางมายงัเขตปลายดอน และเขาสูวดัเชียงทองในบริบทใหมซ่ึงเปน 
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‘พื้นที’่ และ ‘เวลา’ ของภาคราษฎร  บทบาทของพระเถระเหลานี้มี 2 ประการ คือ ประกอบพิธีกรรม
อัญเชิญพระมานจากอบุมุงลงมาประดษิฐานที่แทนสรงใน ‘ผามพระมาน’ กับดาํเนินงานบุญแปดหมื่น 
ในเต็นทหนาหอแจก ซ่ึงอยูในพื้นทีว่ัดเชียงทองเชนเดยีวกัน  

 การอัญเชิญพระมานลงสรงเปนพิธีกรรมที่ยิ่งใหญและศักดิ์สิทธิ์  มี ‘ประชาชน’ เขารวม
พิธีกรรมเนืองแนนเขตวัด  พวกเขาเปน ‘ประชาชน’ ที่มาจากทุกพืน้ที่ของเมืองหลวงพระบาง  รวมทั้ง
ผูคนในเขตอนรัุกษที่ขยับยายไปอยูปริมณฑล ตางกลับเขามารวมพิธีกรรมกันอยางถวนหนา  ขณะที่
ยังมีพุทธศาสนิกชนอีกจํานวนไมนอยมาจากตางเมือง และตางแขวง  ซ่ึงมักจะเหมารถยนตเที่ยวพเิศษ
เดินทางเขามารวมพิธี  โดยมากจะเดินทางเขาสูเมืองหลวงพระบางตั้งแตชวงบายของวันวาน  
(18 เมษายน)  เพื่อจะไดสรงน้ําพระบางกอนถูกอัญเชิญเกบ็ และรวมสรงน้ําพระมานในวันนี้รุงขึ้น  
ซ่ึงถือวาเปนการไดทําบุญปใหมอยางสมบรูณแบบในความหมายของพวกเขา   

 แมแสงคํา วยั 68 ป กับลูกหลานและเพื่อนบานกวา 20 คน เปนคนกลุมใหญที่สงสําเนียง
แตกตางจากคนหลวงพระบางอยางเดนชดั แมแสงคําบอกผูวิจยัวา แมและผูที่มาดวยกนัทั้งหมดเปน
ชาวแขวงอุดมไซ เหมารถเดนิทางมาตั้งแตเมื่อวาน เปาหมายสําคัญคือ เพื่อสรงน้ําพระบางกับพระมาน 
จึงมากอนวันนาํพระบางกลับวังเกา เมื่อสรงน้ําพระบางแลว ก็จะพากัน “เบิ่งเมืองมรดกโลก” ตอนกลางคืน
พักอยูกบับานญาติพี่นอง เพือ่รอเวลาอญัเชญิพระมานลงสรงในวนันี้ เสร็จแลวกจ็ะกลับอุดมไซ  แม
ปฏิบัติเชนนี้สืบมาตั้งแตสมัยราชอาณาจกัร “มาสรงน้ําเพิ่นตั้งแตแมเปนเด็กนอย  ขาดบไดลูกเอย  
เพิ่นฮักษาเบิ่งแยง (ดูแล) เฮาๆ กะมาสรงน้ําเพิ่นปละเทือ (คร้ัง)”  

 พุทธศาสนิกชนที่เขามาในพืน้ที่พิธีกรรมแหงนี้ทุกคน แตงกายดวยชุดสุภาพเหมือนกับ
วันตกับาตรภูสี มีเครื่องบูชาและน้าํสรงเหมอืนกับวนัสรงน้ําพระบาง ไมวาประชาชนที่เปนคนหลวงพระบาง 
หรือคนทองถ่ินอื่น ที่มีความแตกตางกนับางในรายละเอียดของการแตงกาย หรือสําเนยีงพูดจา   
แตพวกเขากเ็ขามารวมกันในพื้นที่พิธีกรรมสรงน้ําพระมานไดคอนขางกลมกลืนกัน  ตางจากตวัละคร 
ในพื้นที่สรงน้าํพระบาง  ที่ผูคนสวมใสเครื่องแตงกายที่ ‘จําแนก’ ความแตกตางระหวางกันเปนหลายกลุม 
อีกทั้งยังเขาดําเนินพิธีกรรมในตําแหนงของพื้นทีแ่ละเวลาที่ตางกนัอยางมีกฎเกณฑ  อาทิ กลุมแกนนํา
ภาครัฐ พราหมณาจารย คหบดี  ทหารมหาดเล็ก นักเสพปสังขและฆองเล็ก    

 กระนั้นก็ตาม ผูวิจัยก็ไดพบกับ ขารัฐการระดับสูงบางทาน ที่เคยพบในชุดสวมเสื้อขาว
แขนยาว นุงโจงกระเบน  ยนืประคอง ‘ขันดอกไม’ อยางเปนทางการในวันอัญเชิญพระบางลงสรงที่
วัดใหม  แตการปรากฏตัวรวมกับครอบครัว ในบริบทของพิธีสรงน้ําพระมานวนันี้ ไดกําหนดใหทาน
แตงกาย และอุมถือขันดอกไม ที่บรรจุเทียนเคียนหัว ซองธูป และขวดน้ําสรง เดินเขามาสูชายคาผาม
พระมานเชนกนักับสามัญชนทั่วไป พืน้ที่พธีิกรรมดังกลาวจึงกลายเปนสกัการะสถานทีส่ลัดความแตกตาง
ของสถานภาพทางสังคม และควบรวมเคลาคลุกพวกเขาทั้งหมดไวดวยกันอยางกลมกลืน โดยม ี
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สีเหลืองแสดของจีวรภกิษุสงฆและสามเณรจํานวนหนึ่ง ทีเ่ขามาอํานวยความสะดวกในพิธีกรรม  
ไดชวยประดบัแตงบรรยากาศในรมเงาของผามพระมาน ใหมีบรรยากาศของศาสนาและความ
ศักดิ์สิทธิ์แบบทองถ่ินไดเปนอยางดี พวกเขาตางยืนรอ เพือ่ที่จะไดเขาไปบูชาพระมาน ดวยธูป เทียน 
และพุมดอกไม กอนจะขยับขึ้นบันไดฮานสรง เพื่อรินน้ําดอกคํายองผานทอในลําตัวพญานาคลงอาบ
สรง  พระมาน  ทามกลางบรรยากาศที่อบอวน คละคลุงดวยควันธูป เสียงสวดบูชาพระมาน และ 
คําอธิษฐานสวนตน   

 เมื่อสาธุชนเสร็จกิจที่ผามพระมานแลว ก็จะขึ้นไปจดุธูปเทียน และวางพุมดอกไมบูชา
พระประธานในอุโบสถวัดเชยีงทอง ดวยเครื่องบูชาและกริยาการแหงความเคารพศรทัธา ในพื้นที่
สักการะของพวกเขา  พรอมรับการผูกแขนจากพระสงฆจาํนวนกวา 10 รูปที่นั่งประจําอยูภายในล
โบสถ  ...   

 โบสถวัดเชียงทองในหวง ‘เวลา’ เชิงปจเจกของประชาชนเชนนี้  ไดขบัอารมณ 
ทางศาสนา และเปลงพลังความศักดิ์สิทธิ์  ที่แตกตางไปจากอารมณและบรรยากาศในพื้นที่แหง
เดียวกัน เมื่อคร้ังประดิษฐสรางความศักดิ์สิทธิ์ใหกับนางสังขานหลังการแหวอขึน้ในวันสังขานเนา  
ซ่ึง ‘พิธีกรรม’ ดังกลาวไดนําพาฝูงคนจากทัว่สารทิศทะลักเขาสูพื้นที่สาการะ  ดวยเสื้อผาเปยกน้ําและ
รองเทาที่เปรอะเลอะจนอัดแนนอุโบสถ  พรอมกับการเบยีดขับความศกัดิ์สิทธิ์และอารมณทางศาสนา
ออกไปจนหมดสิ้น  การขึ้นมาบูชาพระประธานในอุโบสถที่สะอาด ในบรรยากาศของแสงเทียน  
เปลวควัน กล่ินธูป และเสียงสวดอํานวยพรประกอบการผูกแขนใหกับสาธุชนของบรรดาภิกษุสงฆ   
ที่นั่งกระจายอยูภายในอุโบสถ  ที่มีประชาชนในชุดแตงกายสะอาดหมดจด และกริยาการสุภาพ 
นอบนอมตอพืน้ที่ ซ่ึงสาธุชนเหลานี้ขึ้น-ลงอุโบสถอยางตอเนื่อง หลังจากพวกเขาสรงน้ําพระมาน
เรียบรอย จากนั้นก็จะลงจากอุโบสถเขาสูเต็นทบุญแปดหมื่นที่อยูไมไกลกันนกั  ปฏิบัติการดังกลาว  
จึงเปนการเรียกคืนพื้นที่ศกัดิสิ์ทธิ์ใหหวนกลับมาสูอุโบสถวัดเชยีงทอง เพื่อธํารงการเปนพืน้ที่สักการะ
ของคนหลวงพระบางดั่งเดิม หลังจากบอบช้ําและถูกประทับรอยมลทินจากพิธีกรรมประดิษฐเมื่อ  
5  วันที่ผานมา  

 ยิ่งมืดค่ําผูคนจากทั่วเมืองหลวงพระบาง ปริมณฑล ตางเมือง และตางแขวง ตางยังคง 
หมุนเวียนเขามาสรงน้ําพระมานกันอยางตอเนื่อง น้ําสรงที่ไหลอาบรดองคพระมานยงัคงรินไหล 
ไมเคยขาด สามเณรรุนใหญส่ีหาคนทีเ่ฝาพระมาน ยังคงทาํหนาที่เคลื่อนยายขันหมากเบงพุมดอกไม 
อันเกา เพื่อเปดพื้นที่ใหกับเครื่องบูชาชุดใหม ที่ทยอยเขามาอยางตอเนือ่ง  ยิ่งดึกดื่นบริเวณลานวัด 
เชียงทองยามค่าํคืน ยิ่งเนืองแนนไปดวยผูคน และใตชายคาผามพระมานก็ยังคงดํารงกลิ่นกรุนหอม
ของน้ําสรง ควันธูป เปลวเทยีน เสียงพึมพาํของบทสวด คําอธิษฐาน และ เสียงน้ําไหล  
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 ภาพโดยรวมของพื้นที่พิธีกรรมสรงพระบางไดบอกกลาวผูวิจัยวา นี่คือพิธีกรรมของ
ราษฎรของราชธานีแหงความทรงจําโดยแทจริง ผูวิจัยเหน็วา ปริมาณผูคนในพืน้ที่พธีิกรรมแหงนี้  
ไมนาจะนอยไปกวาผูคนในพิธีกรรมสรงน้ําพระบาง โดยเฉพาะหากไมนับรวม ‘นกัทองเที่ยว 
ชาวตางประเทศ’ แลว ปริมาณของประชาชนที่เขารวมพธีิกรรมทั้งสองแหง นาจะมีปริมาณพอๆ กนั  
อยางไรก็ตาม ในพิธีกรรมสรงน้ําพระมานปนี้  ยังมีนกัทองเที่ยวที่ตกคางอยูเมืองหลวงพระบาง 
พลัดหลงเขามา ‘ด’ู พิธีกรรมประมาณ 5-6 ราย สองคนในนั้นคือสามีภรรยาชาวอิสราเอล ซ่ึงรอ
เครื่องบินไปเชียงใหม อีกกลุมคือนักทองเที่ยว Back Packers ที่วางแผนจะเดินทางไปเชียงของ 
พรอมเรือขนสงระหวางประเทศ   

 พวกเขาบอกผูวิจัยวา ขณะรอเดินทางจึงถือโอกาสเดินเตรมาเก็บภาพเพื่อฆาเวลา  
โดยไมคาดคิดวาจะมาพบงาน ‘สรงน้ําพระมาน’ ซ่ึงเปนพิธีกรรมที่นาสนใจมากสําหรับพวกเขา   
ดวยเปนงานบญุของคนทองถ่ินอยางชัดเจน  เพราะไมมกีลุมคนใสชุดขาว ไมมีเดก็หนุมที่แตงกายดวย
ชุดทหารมหาดเล็ก ซ่ึงคอนขางจะเปนสิ่งแปลกปลอมกบัปจจุบัน  โดยเฉพาะไมมีนกัทองเที่ยวเขามา
ผสานจํานวนมากเหมือนพธีิสรงน้ําพระบาง  ซ่ึงแตกตางจากพิธีกรรมสรงน้ําพระมาน ที่มองไปทาง
ไหนก็มแีตคนทองถ่ินที่แตงกายในรูปแบบของคนลาว  นอกจากนี้ พวกเขายังชี้ไปทีต่นเสาของผาม
พระมาน และบอกผูวิจยัวา  ที่นี่มีเพียงลําออย ตนกลวย ธงตัวพึ่ง และธงพระพุทธ  ตางจากตนเสา 
ที่ผามพระบาง  ที่นอกจากจะมีส่ิงดังกลาวนีเ้ชนกันแลว  ยงัถูกเสียบประกบไวดวยธงชาติ ธงศาสนา 
และธงมรดกโลก ขณะทีภ่ายในผามยังมีการกั้นเปนชั้นๆ พรอมกับมีตํารวจในเครื่องแบบที่มีอาวุธปน
เสียบซองติดเอว ยืนเฝาระวงัตลอดเวลา   

2. “บุญแปดหมื่น” : การเรียกคืนพื้นที่ทางสังคมของ ‘คนหลวงพระบาง ‘ในกระแสธาร
โลกาภิวัตน  

 ในชวงเวลาเดยีวกันกับพิธีกรรมสรงน้ําพระมาน ณ บริเวณลานดานหนาหอฉันหรือ 
หอแจกวดัเชียงทอง  ไดถูกใชเปนพื้นทีจ่ัดงาน ‘บุญแปดหมื่น’ ควบคูไปกับพิธีสรงน้ําพระมาน  
เปนงานบุญทีม่ีผูคนเขารวมทําบุญเปนจํานวนมาก ซ่ึงกค็ือผูคนกลุมเดียวกันกับผูเขารวมงานสรงน้าํ
พระมาน เมื่อพิจารณาเฉพาะรูปแบบภายนอกของบุญแปดหมื่น เปนเสมือนงานบุญ ที่ถูกผลิตซํ้าควบคู
กับพิธีกรรมสรงน้ําพระมานมาชานาน แตแทจริงแลว บญุแปดหมื่นเพิง่ถูกประดิษฐขึ้นในป พ.ศ.2547 
นี่เอง  

 “บุญแปดหมืน่” มีช่ือเต็มวา “บุญแปดหมืน่สี่พันหารอยพระธรรมขันธ”  ผูที่เปนตนคิด
คือสาธุออนแกว กิตติภัทโท ประธานองคการพุทธศาสนาสัมพันธเมอืงหลวงพระบาง มีแกนรวม
สําคัญ คือ คณะสงฆและประชาชนเมืองหลวงพระบาง  โดยใชพืน้ที่วดัเชียงทองในบริบทของ
พิธีกรรมสรงน้ําพระมานเปนสถานที่จัดงาน   
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 สาธุออนแกว อธิบายวา  ‘บุญแปดหมื่น’ เปนงานบุญเพือ่ใหสาธุชนได ‘บริจาคทาน’ 
ผานการซื้อกองบุญ และการตักบาตรอายุ เพื่อนําเงินไปใชในกิจกรรมการศึกษาสงฆ จึงไดจดัรูปแบบ
ทางกายภาพของกองบุญ ดวยกองอัฐบริขาร ที่ถูกนํามาตั้งวางบนเตยีงนอนแบบเตยีงเดี่ยว จัดเปนชดุๆ 
ตั้งกระจายประมาณ 100 ชุด อยูภายในเต็นทผาใบ ในแตละชุดถูกตกแตงประดับประดาดวยร้ิวธง   
บงบอกถึงเครื่องบุญบารมีเดนชัด พื้นที่ดานหนาสุดของเต็นท  ตั้งโตะวางบาตรเรียงเปนแถวยาว 100 
ใบ เพื่อใหประชาชนตักบาตรอายุดวยเงินตามจํานวนอายุและศรัทธา  

 แมวาบุญแปดหมื่นจะเพิ่งถูกประดิษฐขึน้เพียงระยะ 3 ป แตเมื่อผสานกบัพิธีกรรมสรงน้ํา
พระมานในเขตวัดเดียวกันแลว บุญแปดหมื่นไดชวยสรางใหพื้นที่วัดเชยีงทอง  ‘นอกเวลา’ บุญปใหม
ที่ถูกกํากับโดยภาครัฐการ  กลายเปนศนูยกลางทางพิธีกรรมของเมืองหลวงพระบาง ดวยแรงดึงดดู 
จากพิธีสรงน้ําพระมานและบุญแปดหมื่น มีประชาชนทัง้ในและนอกเขตอนุรักษมรดก เขามา
ประกอบพิธีกรรมที่มีพลวัตดําเนินไปอยางเปนสวนตวัของคนทองถ่ิน     

 สาธุออนแกวอธิบายวิธีคิดในการสราง ‘บุญแปดหมื่น’ วา  ไดมีการเชื่อมความหมายของ
บุญมาจากพระธรรมวินัย “แปดหมื่นสี่พันหารอยพระธรรมขันธ” ของพระอริยเจา ซ่ึงอันที่จริงแลว
เปนเรื่องที่ลึกซึ้งมาก และทานตระหนักวา  ชาวบานทัว่ไปอาจจะยังไมเขาใจความหมายที่แทจริงของ
พระธรรมวินัย “แปดหมืน่สี่พันหารอยพระธรรมขันธ”  กระนั้นทานกต็องการที่จะสรางใหเปนงาน
บุญรองรับผูคนที่เดินทางเขามาสรงน้ําพระมาน  ซ่ึงมีประชาชนเขาสูวดัเชียงทองกนัอยางเนืองแนน 
ใหมีโอกาสทําบุญสมทบกองทุนศึกษาสงฆเมืองหลวงพระบาง  จึงเชื่อมโยงกับพระธรรมวินัยที่ถูก
กํากับดวยจํานวนตวัเลข  เปนแนวทางในการจัดหาเงินทํากองทุนมูลนิธิศึกษาสงฆ  ขยายงาน
การศึกษาสงฆ  โดยตั้งจํานวน ‘ขันธ’ เปนเปาหมายรับการทําบุญ  ใหพทุธศาสนิกชนไดถวายทาน
ในชวงบุญสรงน้ําพระมาน ใหครบจํานวน 84,500 ขันธ  จึงไดเปดโอกาสใหสาธุชนถวายเงนิทําบุญ
นับเปน ‘ขันธ’ ขันธละ 5 พันกีบ สะสมเปนกองบุญรวมของบุญแปดหมืน่ในแตละปสืบตอไปเรื่อยๆ 
จนกวาจะครบ 84,500 ขันธ  โดยไมไดกําหนดวา จะครบในปใด  ซ่ึงเมือ่รวมรายไดทัง้หมดจะเปนเงิน 
420,500,000 กีบ1  

 
 
 
 

                                                        
1 พระภิกษุออนแกว  กิติพดัโท  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  

ที่วัดปากคาน  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  19  เมษายน  2549. 
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 อยางไรก็ตาม ในแตละปจะมีการสรุปหลังจากงานบุญวา ไดมีการบูชาไปกี่ขันธ และ
เหลืออีกกี่ขันธ จึงจะครบ 84,500 ขันธ ก็จะประกาศยกยอดไปไว เพื่อใหประชาชนไดบูชาในปตอมา  
สาธุออนแกว สรุปถึงยอดเงินจากการบริจาคเฉพาะป พ.ศ.2549 วา  ไดเงินบูชาขันธทั้งหมด 8,200 
ขันธ เปนเงิน 41 ลานกีบ   

 นอกจากนี้  ในพื้นที่พิธีกรรมบุญแปดหมืน่  ยังไดเปดโอกาสใหพุทธศาสนิกชนไดบูชา 
‘กองอัฐบริขารแปดหมื่น’  ซ่ึงมีองคประกอบคลายกับกองบวช  เพราะเปนอัฐบริขารอันเดียวกนั  
เครื่องอัฐบริขารเหลานี้ เปนสิ่งที่พระสงฆจากหลายวัด ไดรับการถวายทานในโอกาสตางๆ แลวไมได
นําไปใช  เพราะไดรับการถวายทานในสิ่งที่ตนเองมีใชอยูแลว จึงไดบริจาคมาเปนสวนประกอบงาน
บุญแปดหมื่น  ใหชาวบานเขตหัวเมืองไดนาํไปประดับตกแตงใหม  เพือ่ใหผูมาสรงน้ําพระมานและ
รวมงานบุญแปดหมื่น ‘บูชา’ หรือซ้ือเปนกองบุญ กองละ 1 ลานกีบ  เงินที่ไดจากการบูชา ‘เครื่อง
อัฐบริขาร’ จะถูกนําไปใชเปนทุนใหกับมูลนิธิการศึกษาสงฆเมืองหลวงพระบางอีกทางหนึ่ง   
สวนอัฐบริขารก็จะถูกบริจาคใหวดั โรงพยาบาล และนกัเรียนที่ขาดแคลน ในพิธีบญุวันเกดิสาธุใหญ
คําจัน คือ วันที่ 23 กันยายนของทุกป  ซ่ึงเปนที่รูกันดวีา เมื่อถึงวันดังกลาว จะมีผูมาขอรับบริจาคเตียง 
เครื่องนอน และเครื่องบริขารตางๆ  แตกจ็ะบริจาคทานเพียงบางสวน เพราะอีกบางสวนตองเก็บไว 
เปนกองอัฐบรขิารในพิธีบุญแปดหมืน่ปถัดไป... 
  พอคําเพ็ด กับแมฟองแกว คูสามีภรรยาอาวุโสในเขตอนรัุกษ  ซ่ึงไดนําพาลูกหลาน
มารวมซ้ือกองบุญในคืนวนัแรกของพิธีกรรมสรงน้ําพระมาน กับบุญแปดหมื่น  กลาวกับผูวจิัยวา  ดีใจ
ที่สาธุออนแกวไดสรางบุญแปดหมื่นขึ้นมา  เพราะมันเปนงานบุญที่ไดชวยใหพอคําเพ็ด แมฟองแกว 
และคนหลวงพระบางที่กําลังสับสนวุนวาย  และเรงรีบกบัการ ‘หาเงิน’ จนแทบจะไมมีเวลาหันมา
พูดคุยกนั และชวยเหลือเจือจานกันเชนเดิม พอบอกวา  ในสมัยกอนชุมชนหลวงพระบางไมคอยจะมี
ปญหา เพราะทุกคนรูจักกัน  ไดทําบุญกันรวมกัน ‘แบบชาวบาน’ ในเขตวัดอยูเสมอ  วัดจึงเปนพื้นที่
สาธารณะที่ทุกคนมาพบกนั และไดชวยเหลือเจือจานกันในรูปแบบตางๆ บุญแปดหมืน่ที่สาธุออนแกว 
“พาเฮ็ดพาทํา” แทจริงแลว กเ็หมือนกับวา สาธุออนแกวไดนําพาคนหลวงพระบาง โดยเฉพาะคนรุน
เกาที่ยุงยากกับการ ‘หาเงิน’ และขยับยายถ่ินไปอยูยังเขตปริมณฑล ไดหวนกลับคืนสูรูปแบบงานบญุ
ของชุมชนแบบเกาๆ ที่มีวัดเปนศูนยกลางเชนเดิม  โดยไมมีภาครัฐการมากํากับควบคมุ และไมมี
นักทองเที่ยวจาํนวน ‘หลวงหลาย’ มาถายภาพ  
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สรุป  
 

ดวยเมืองหลวงพระบางปจจบุัน ดํารงอยูในสภาวะของการเปนพื้นที่ทบัซอน ระหวาง ‘อดีต’ 
กับ ‘ปจจุบัน’ และ ‘พื้นที่ทางสังคมเกา’ กับ ‘พื้นที่ทางสังคมใหม’ ที่ดํารงอยูดวยกนัในลักษณาการแหง
การคลุกเคลา เชื่อมตอ ปะทะ ประสานระหวางกัน  ภายใตบริบทของเศรษฐกิจและวิถีชีวิตที่สัมพันธ
กับอุตสาหกรรมการทองเที่ยว  ระเบียบกฎเกณฑของสํานักงานมรดกโลกและอุดมการณรัฐชาติสังคมนิยม  
ดวยตัวละครทีห่ลากหลาย  ทัง้ชนเผาลาวลุม ลาวสูง ลาวเทิง และ คนตางประเทศ ที่ไดเขามารวมเปน
คนหลวงพระบางชุดใหม กลายเปน‘โครงสรางใหม’ ของพื้นที่ทางสังคม  ที่มีขารัฐการในฐานะ
ตัวแทนของอํานาจรัฐเปนผูกาํกับควบคุม  อยางมีนัยสัมพันธกับเงื่อนไขของมรดกโลก  การทองเทีย่ว 
และอุดมการณของรัฐชาติ  พลังอํานาจทั้งสามสวนไดเขามากํากับความหมายใหม ใหกับพื้นที่และ
เวลาแบบเดิม โดยเฉพาะในพื้นทีแ่ละเวลาของพิธีกรรมบญุปใหม  ซ่ึงภาครัฐไดใชเปนพืน้ที่หลักในการ
ตอรองกบัโลกาภิวัตน  สงผลตอการนําเสนอตัวตน ขัดขืน และตอรองระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’ 
ผานปฏิบัติการของผูคนบนพื้นที่พิธีกรรมดังกลาวอยางมีปฏิสัมพันธ   ทําใหพิธีกรรมบุญปใหม
ปจจุบัน ภายใตการกํากับควบคุมของภาครัฐผาน ‘รายการเคลื่อนไหวบญุปใหม พ.ศ.2549 ค.ศ.2006’  
โดยเฉพาะขบวนแหวอ  พิธีอัญเชิญพระบางลงสรงที่วัดใหม  และพิธีกรรมของนางสังขานในอุโบสถ
วัดเชยีงทอง  กลายเปนพืน้ที่ที่เรียกวา ‘Time and Space Compression’  ซ่ึงไดกลายเปนฉากสําคัญของ
การเสนอภาพและเสียงของอดีตกับปจจุบนั  และทองถ่ิน รัฐชาติกับโลกาภิวัตน  ทีถู่ก ‘บีบ’ เขามา
รวมกันไวในพืน้ที่พิธีกรรมดงักลาว  ทําให ‘พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์’ มีรอยมลทนิ ดวยการถกูชวงชงิความหมาย
ไปใชในมติิของการแสดง โดยเฉพาะพิธีกรรมเพื่อสรางความศักดิ์สิทธิ์ใหกับนางสังขานที่อุโบสถ 
วัดเชยีงทองในบายวนัสังขานเนา  ที่ตองการใชอุโบสถวัดเชียงทองเปนฉากประดษิฐสรางมนตขลัง
และความเรนลับใหกับนางสังขาน   สถานการณดังกลาวได ‘เปด’ พื้นที่สักการะของคนทองถ่ินใหกับ 
‘คนอื่น’ ไดสลายความศักดิสิ์ทธิ์ดวยการแตงกายที่ไมเหมาะสม  เรือนรางที่เปรอะเลอะ และกริยา 
การที่ขาดความสํารวม   

 นอกจากนี้ยังไดกลายเปนพื้นที่ของการชวงชิงความหมาย  ระหวางตัวละครในพืน้ที่ทาง
สังคมแบบใหม  ซ่ึงมีทั้งคนทองถ่ินดั้งเดิมและคนใหม  ที่ตางลวนเขามารวมจับจองและปฏิบัติการใน
พิธีกรรมบุญปใหม  จนทําใหบุญปใหมเดมิของคนหลวงพระบาง  ตกอยูในสภาวะของบุญปใหมแบบ
ใหมที่รองรับเงื่อนไขและบรบิทใหม  ของเมืองหลวงพระบางในกระแสโลกาภิวตัน  พรอมกันนัน้  กไ็ด
สงผลตอการสรางตัวตนและการตอรองของคนหลวงพระบาง  และในชวงเวลาแหงพธีิกรรมดังกลาว 
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ไดทําให ‘พิธีกรรม’ กับ ‘การแสดง’ มีความสัมพันธกันมากยิ่งขึ้น ซ่ึงสอดคลองกับ เทอรเนอร1 ที่ได
เสนอความคิดไวในงานเขยีนเร่ือง Ritual Process : Structure and Anti- Structure วา ‘พิธีกรรม’ กับ 
‘การแสดง’ เปนหนาที่ทางสงัคม ซ่ึงทุกสังคมไดพยายามแบงแยกคนตามโครงสรางตางๆ เชน เพศ 
ชาติกําเนิด ทองถ่ิน ฐานะ ความเปนอยู ทําใหเกิดความสํานึกของความเปนเขาเปนเรา  และสรางความ 
 
ยึดถือเร่ืองความไมเทาเทยีมกนั การแขงขนั และการสะสมทรัพยสมบัติ  แตในอกีทางหนึ่งมนษุยมี
ชะตากรรมรวมกัน เปนเผาพนัธุเดียวกัน และมีความตายเปนปลายทางของชีวิตเชนกัน  โดยนยันี้พืน้ที่ 
‘พิธีกรรม’ และ ‘พื้นที่การแสดง’ จึงเปน ‘ชวงเวลาพเิศษ’ ที่สมาชิกในสังคมจะไดทําสิ่งที่อุปมา
เหมือนกับการกาวออกไปยืนอยูภายนอกสังคม และหันกลับเขามาเห็นสภาพความเปนไปที่เกิดขึ้น   
พรอมกันนั้น เทอรเนอรไดเสนอวา  พิธีกรรมหลักสวนหนึ่งของสังคมมนุษย  คือพธีิกรรมเกี่ยวกบัการ
เปลี่ยนผาน (Rite de Passage) สถานภาพทางสังคมที่หลากหลาย เชน จากเด็กเปนผูใหญ พิธีเขาสูวยั
หนุมสาว พิธีกรรมที่เปลี่ยนผาน ‘เวลา’ ของสังคม อาทิ การเปลี่ยนผานฤดูกาล ฯลฯ 

 ผูวิจัยเห็นวา แนวคิดของเทอรเนอรสามารถใชเปนแนวทางอธิบายกรณกีารสรางตัวตน
และตอรองของคนหลวงพระบาง ในพื้นทีพ่ิธีกรรมบุญปใหม ซ่ึงมีจุดกาํเนิดจากการเปลี่ยนผาน ‘เวลา’ 
จากปเกาไปสูปใหม คือ การอธิบายวาบริบททางสังคมใน ‘ชวงเวลาของการเปลี่ยนผาน’ นั้น มี
ลักษณาการที่คลุมเครือ  ความไมชัดเจน ความศักดิ์สิทธิ์ ความหวาดวิตก ฯลฯ ซ่ึงเทอรเนอรเรียกเวลา
ชวงนีว้า “Liminal” เปนคําทีป่ระดิษฐมาจากคําวา “Limen” ในภาษาละตินที่มีความหมายถึงธรณี
ประตูเทอรเนอรกลาววา ในชวงหวัเล้ียวหวัตอ หรือ “Liminal” นั้น ไดกอใหเกิดภาวะของความเปน
สังคมที่เรียกวา “Communitas”    

 การที่เทอรเนอรใชศัพทภาษาละติน “Communitas” แทนคําวา “Community” ก็เพื่อที่จะ
แยกแยะความแตกตางระหวางภาวะความสัมพันธทางสังคม  ที่ดํารงอยูในชวงเวลาที่เรียกวา 
“Liminal” กับพื้นที่ทางสังคมในสภาวะสามัญในความหมายของ “Community” ออกจากกัน ใหเห็น
วาสภาวะของสังคมแบบ Communitas เปน ‘เวลา’ ที่กฎเกณฑ ระเบยีบแบบแผนที่กาํกับความแตกตาง
ระหวางมนุษยในภาวะสามัญไดถูกเพิกเฉยไปชั่วขณะหนึ่ง ดังนั้น พฤติกรรมของคนในสังคมที่เกดิขึ้น 
ณ ชวงเวลา Liminal จึงมีทัง้การกลับหวักลับหางกบัสังคมปกติ หรือ ‘สะทอน’ บางสิ่งบางอยางเกี่ยวกบั
ความบิดเบีย้วของสังคม โดยตรรกะนี้ พื้นที่พิธีกรรมสวนใหญจึงมนีัยของการตอตานโครงสราง หรือ 
Anti-Structure อยูดวยเสมอ อยางไรก็ตาม ภายหลังจากผานชวงเวลา Liminal แลว ก็จะหวนกลับคืนสู

                                                        
1 Victor Turner.    Ritual Process : Structure and Anti- Structure.    1969.   
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โครงสรางปกติของสังคมในแบบ ‘Community’ พรอมกับสถานภาพใหมที่สรางความอบอุนใจ มั่นใจ 
หรืออยางนอยก็รูตําแหนงแหงที่วาจะ ‘เลน’ บทใดในพืน้ที่ทางสังคมแบบ Community  

 เมื่อพิจารณาบญุปใหมหลวงพระบางจากกรอบความคิด ‘Ritual Process’ ของเทอรเนอร
จะเห็นวา องครวมของบุญปใหมหลวงพระบางปจจุบนั เปนพิธีกรรมที่อยูในพืน้ที่พิเศษที่เรียกวา 
‘Liminal’ ดวยเปนพิธีกรรมที่เกิดขึ้นเพื่อรองรับบริบทของการเปลี่ยนผานเวลาจากปเกาไปสูศักราช
ใหม  ที่บรรพชนของคนหลวงพระบางไดประดิษฐสราง และผลิตซํ้าพิธีกรรมใน ‘พื้นที่’ ตางๆ ของ
เมือง ทั้งพื้นทีก่ายภาพแหงผังเมืองที่สัมพันธกับภูมิทัศน พื้นที่ทางประวัติศาสตร  พืน้ที่ศาสนา และ
พื้นที่สักการะอันศักดิ์สิทธิ์  โดยเฉพาะอุโบสถวัดธาตุนอยกับวดัเชยีงทอง  ที่ถูกใชเปนพื้นที่ศูนยกลาง
พิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ของหางเมืองกับหวัเมืองมาโดยตลอด  แตในสภาวะ‘Communitas’ ของเมือง
หลวงพระบางที่อยูภายใตเงื่อนไขโลกาภวิัตน  บุญปใหมหลวงพระบางปจจุบันไดถูกใชเปนพิธีกรรม
เพื่อการเปลี่ยนผาน หรือ Rite de Passage ที่หลากหลายและซับซอนกวา Communitas ของ Liminal 
ของบุญปใหมในอดีตกาล  ดวยมันไดถูกสรางภาครัฐการใหเปนพื้นที่รองรับการเปลี่ยนผานจากเมอืง
มรดกทองถ่ินไปสูเมืองมรดกโลก  การเปลี่ยนผานจากพืน้ที่สักการะอนัศักดิ์สิทธิ์ไปสูพื้นที่ทองเที่ยว  
การเปลี่ยนผานจากราษฎรและราชพิธีของราชธานีแหงราชอาณาจักรในอดีตกาล  สูรัฐพิธีการของรัฐ
ชาติสังคมนิยมในปจจุบนั  

 ดวยเงื่อนไขขางตน จึงทําใหเมืองหลวงพระบางในบริบท Liminal แหงการเปลี่ยนผาน 
กลายเปน ‘Communitas’ ที่สลับซับซอน โดยเฉพาะอยางยิ่งเมื่อโครงสรางทางสังคมเปลี่ยนแปลงไป
จากเดิมเปนอยางมาก จนทําให ชารลส เอฟ. คายสนิยามพื้นที่ทางสังคมของเมืองหลวงพระบางใน
ปจจุบันวาเปน ‘A New Social Space’1  หรือ ‘พื้นที่ทางสงัคมใหม’ ดังนั้น สภาวะสังคม Communitas 
ของเมืองหลวงพระบาง  ในชวงพิธีกรรมบุญปใหมปจจบุัน  จึงทวีความสลับซับซอนยิ่งขึ้น  เมื่อผนวก
รวมกับสภาวะของการเปนพืน้ที่ทางสังคมใหมขางตน  ประการสําคัญ  มันไดกลายเปนบริบทของการ
แสดงตัวตนและตอรองของ ‘คนหลวงพระบาง’  ที่ยึดโยงอยางมีปฏิสัมพันธกับ ‘Structure’ ของ 
Communitas ทั้งใน ‘อดีต’ และ ‘ปจจุบัน’ 

 กลาวคือ โครงสรางทางสังคมเดิมของหลวงพระบาง มีความแตกตางในระดับชนชัน้ 
ทางสังคมตั้งแตระดับกษัตริยถึงสามัญชน  สวนโครงสรางสังคมปจจุบัน นอกจากจะถูกสลายชนชั้น
แหงศักดินา  แตไดปรับไปสูโครงสรางใหมที่ถูกกํากับควบคุมแนวทางของสังคม  ใหดําเนนิไปอยาง
สอดคลองกับนโยบายพรรครัฐ  มีเจาหนาที่ภาครัฐการเปนตัวละครหลัก ผสานกับตัวละครจาก

                                                        
1 Keyes,  Charles  F.    Personal Communication.    October  1,2005.  
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หนวยงานภาครัฐ เอกชนและสากล ที่สัมพันธกับเมืองมรดกโลก อุตสาหกรรมการทองเที่ยว นกัทองเทีย่ว
และประชาชนลาวบรรดาเผา  คนหลวงพระบางในปจจุบนัจึงมีทั้งคนเกาและคนใหมที่หลากหลาย  
ซ่ึงตางถูกยึดโยงไวดวยพลวตัทางเศรษฐกจิจากอุตสาหกรรมการทองเที่ยวทางวัฒนธรรม   

 ดังนั้น ‘มรดกวัฒนธรรม’  จึงมีความหมายตอพลวัตทางสังคมอันซับซอนของ  
‘คนหลวงพระบางปจจุบัน’ ที่พวกเขาตางไดใช ‘พื้นที’่ และ ‘เวลาพิเศษ’ ในชวง Liminal ‘แบบพิเศษ’ 
อันเปนสนามปฏิสัมพันธในบุญปใหมปจจบุัน  ซ่ึงมีความหมายอันหลากหลายจากตวัละครที่แตกตาง 
ที่ถูกกวาดใหมาลงรวมกันไวในพื้นที่พิธีกรรมบุญปใหม ปรากฏการณในบริบทสังคม Communitas 
ในชวงกาล Liminal แหงบุญปใหมปจจุบัน ที่ภาครัฐการได ‘ขีดเสน’ ดวยคําส่ัง ‘รายการเคลื่อนไหว 
บุญปใหม’  พรอมกันนั้นก็ไดเกิดปรากฏการณ ‘ขามเสน’ ดังกลาว ในความหมายของการตอรองของ 
คนที่อยูในสนามแหงปฏิสัมพันธใน Communitas นี้  ทั้งที่เปนพื้นที่เชิงปจเจก ซ่ึงเก็บรักษาและ 
ผลิตซํ้าความทรงทางสังคม ‘บางอยาง’ ที่อาจขัดแยงกับแนวทางของรัฐชาติปจจุบัน และพื้นที่
สาธารณะ ของชุมชนเพื่อเรียกคืนความศกัดิ์สิทธิ์และการคืนดีกันทางสังคม  ใหกลับคืนมาสูพื้นที่
สักการะและพืน้ที่ทางสังคมในภาวะสังคม Communitas แบบเดิม ที่ปราศจากการกํากบัควบคุมของ
ภาครัฐการ และการจับจองของนักทองเที่ยวตางวัฒนธรรม ปรากฏในพธีิกรรมสรงน้ําพระมานและ
บุญแปดหมื่น 

 ภายใตบริบทของการตอรองชุดใหญ ทีภ่าครัฐการไดเรียกคืนและตกแตง ‘อดีต’  
พรอมกับสรางภาพเสมือนอดีตขึ้นมาจัดวางไวในพื้นทีพ่ธีิกรรมบุญปใหมปจจุบนั เพือ่ใชตอรองกับ
โลกาภิวัตน ดงัไดกลาวมาแลวขางตน ปฏิบัติการดังกลาวไดสงผลตอการเปดกําแพงกั้นระหวางอดตี
กับปจจุบัน (อยางกํากับควบคุม) สงผลตอปรากฏการณ Anti- Structure ในรูปแบบและวิธีการที่
หลากหลาย อาทิ การประดษิฐสรางตัวบทใหมขึ้นมาจดัวางไวในพิธีกรรม  การสลับสับเปลี่ยน
ตําแหนงแหงที่  และลวงรุกพื้นที่และเวลาศักดิ์สิทธิ์ของคนทองถ่ิน เพือ่ใชเปนพืน้ทีแ่ละเวลาของการ
ทองเที่ยว ซ่ึงไดกลายเปนลักษณาการทางพธีิกรรมและการแสดงใน Communitas ของบุญปใหมเมือง
หลวงพระบาง  อีกทั้งยังสงผลตอปรากฏการณตอรองของราชอดีตที่มีตอภาครัฐการปจจุบัน โดยเฉพาะ 
ในกรณีสภาวะของการเรียกกลับโครงสรางแหงศักดินา  ผานเครื่องแตงกายซาระบับ  เครื่องประดับ 
และควานหมอ มาใชเปนอาภรณประดิษฐสราง ‘ตัวละครเสมือนอดีต’ ใน ‘พิธีการเปลี่ยนผาน’  
เด็กสาวชาวหลวงพระบาง  ใหกลายเปนนางสังขานของ Communitas ใหม  ทําใหทายาทตระกูล 
ขุนนางใหญในอดีต สามารถใช ‘มรดกของตระกูล’ ที่ในอดีตคือศิลปะศักดนิาที่ตองทําลาย  แตได 
ถูกเก็บซอนไวจนผานชวงสมัยสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขันสูยุคจินตนาการใหม มันกลับถูกเปลี่ยน
ความหมายใหกลายเปนหนึ่งในมรดกวัฒนธรรมสําคัญของเมืองมรดกโลก  ซาระบับ เครื่องเอ และ
ควานหมอ ที่มอีายุกวา 40 ป จึงกลายเปน ‘อดีต’ ที่ผูเปนเจาของสามารถใชตอรองกับอํานาจรัฐการ   
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ที่เคยเปนคูตรงกันขามกับอาภรณดังกลาว  โดยสามารถเรียกคาเชาจากคณะกรรมการจดังานบุญปใหม
ไดถึง 100 ดอลลาร  ในการถูกนําไปประดิษฐกายนางสงัขานแตละครัง้  
  ขณะเดียวกัน ภาคประชาชนทั่วไปกไ็ด ‘ฉวยใช’ พื้นที่พธีิกรรม  ที่ภาครัฐการไดเปดทาง
ใหราชอดีตและศักดนิาเดิม สามารถเผยโฉมในบริบทของสังคมแบบ Communitas แบบใหม ‘ขาม’ 
เขาไปในโครงสรางสังคมแบบเดิม เพื่อเปลีย่นผานตนเอง  ไปสูชนชั้นผูสูงศักดิ์ในจินตนาการดวยการ
สวมใสชุดซาระบับที่เพิ่งถูกผลิตขึ้นใหมอยางเรงรีบ  คนหลวงพระบางเหลานี้ ไดทําสิ่งที่เทอรเนอร
เรียกวา ‘อุปมาเหมอืนกับการออกไปยืนอยูขางนอกความจริง’ ทั้งนี้พวกเขาได ‘ขาม’ เสนแดนความเปน
จริงผาน ‘จินตนาการ’ ในพืน้ที่พิธีกรรม (Ritual Space) ที่ทับซอนกับพื้นที่การแสดง (Performance 
Space)  กระนัน้ มันก็ไดกลายเปนบริบทใหมใหคนหลวงพระบาง ที่ถูกสลายโครงสรางบรรดาศักดิ์
จากโครงสรางสังคมเดิมแลว ไดขามเสนกั้นชนช้ันศักดนิาเขาไปสถาปนาตนเองเปนราชนิกุล ในขบวนแห
บุญปใหมในฐานะ ‘นางวอ’ ซ่ึงไดถูกทําใหกลายเปน ‘การแสดง’ ดวยวถีิ Anti- Structure โดยการ
สลับอายุและตาํแหนง  จากนางวอสมัยราชอาณาจักร ที่เปนดรุณีสวมชดุสตรีลาวหลวงพระบาง  
อุมพานดอกไม เดินตามหลงัวอพระราชาคณะ ภิกษุสงฆและสามเณร  มาสูกลุมของยุวธิดาตวันอย 
วัยเพียง 5-12 ป ที่ชีวิตยังอยูภายใตจินตนาการของพอแม  เด็กหญิงเหลานี้  ไดถูกนํามาเปลี่ยนผานไปสู
กุลธิดาแหงราชนิกุล ดวยชุดซาระบับ เครื่องเอ และควานหมอที่เพิ่งถูกผลิตขึ้นใหม  ทําหนาที่เดนิ
นําหนา ‘นางสังขาน’ ผูสวมใสชุดซาระบับของแทจากอดีต ที่มีเพยีงหนึ่งเดยีวในขบวนแห    

 ‘ราชกุลธิดา’ แหง Communitas ใหม  เปนตัวละครที่มีจํานวนมากที่สุดในขบวนแห 
บุญปใหมปจจบุัน ไดสะทอนถึงปริมาณจนิตนาการของคนหลวงพระบางที่มีตอราชอดีต  แตในพืน้ที่
พิธีกรรมเดียวกันนี้  กย็ังมีพอแมอีกจํานวนหนึ่งที่ไมไดคํานึงถึงการหวนคืนสูอดีต  แตไดฉวยใชชุด 
ซาระบับ เครื่องเอ และควานหมอ ‘เขียน’ ความเปนแมหญิงลาวใหกับยวุธิดาของตน ขณะที่พอแม 
บางกลุมก็มีจนิตนาการทั้งสองอยางควบคูกันไป  ประการสําคัญ ปรากฏการณของนางสังขานกับ 
นางวอ ใน Communitas แหงบุญปใหมปจจุบัน ไดสงผลตอการกระตุก-กระตุนใหเกดิการฟนฟ ู
ผาซาระบับ และ การประยกุตใชในชวีิตประจําวนั ในบริบทสังคม Community ในพืน้ที่และเวลา 
นอกพิธีกรรม   

  นอกจากนี้ ชวงเวลา ‘Liminal’ แหงการเปลีย่นผานปของหลวงพระบางในปจจุบนั พืน้ที่
สักการะที่สืบทอดจากบรรพชนของคนทองถ่ิน ไดถูกเชือ่มโยงเขาไปใชในบริบทของ ‘การแสดง’ 
เพื่อประดษิฐสรางตัวละครใหมใหเสมือนอดีต โดยเฉพาะพิธีกรรมที่ทบัซอนกับการแสดงของ 
นางสังขานในอุโบสถอันศักดิ์สิทธิ์ที่วัดเชียงทอง ซ่ึงนอกจากจะเบียดขบั ‘เวลา’ การพบปะสัมมา
คารวะระหวางกันของบรรดาพระเถระและภกิษุสงฆแลว ยังเปนการสลายสภาวะความศักดิ์สิทธิ์   
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ออกจากพืน้ทีสั่กการะของคนทองถ่ิน  เมื่อ ‘พิธีกรรม’ และ ‘การแสดง’ ของนางสังขาน ไดชักนําผูคน
จากทั่วสารทิศทะลักเขาสูอุโบสถอยางควบคุมปริมาณและกริยาการไมได  ปรากฏการณดังกลาวได
สรางความกังวลใหกับคนทองถ่ินทั้งภิกษสุงฆและฆราวาส  พวกเขาจึงตอรองดวยการสราง ‘เวลา
ใหม’ ใหกับพธีิกรรมบุญปใหมในภาคสวนประชาชน ทนัทีที่กุญแจเหล็กที่ประตูหองประดิษฐาน 
พระบาง ณ พระราชวังเกาถูกล็อกไว  อันเสมือนฉากสุดทายบุญปใหมภายใตการกํากับของภาครัฐการ
ถูกปดลง   พรอมกับการ ‘เปดฉาก’ พิธีกรรมอัญเชิญพระมานลงสรง และพิธีกรรมบุญแปดหมื่น  เพื่อ
เปดพื้นที่สังคม Communitas แบบเกาของประชาชน ที่ปราศจากการกํากับควบคุมของภาครัฐการ และ
การจับจองของนักทองเที่ยว  ทันทีที่คณะพระเถรานุเถระเดินออกจากพระราชวังเกาไปถึงวัดเชียงทอง  
ซ่ึงพิธีกรรมทั้งสองไดกลายเปนพื้นแหงการคืนดีระหวางคนหลวงพระบางกับพื้นที่พธีิกรรม และ
พื้นที่ทางสังคมแบบเดิม ในบริบทสังคม Communitas แบบอดีตที่สูญหายไปจาก Liminal ใหม  ซ่ึงได
ถูกทาบทบัดวยรายการเคลื่อนไหวบุญปใหมของภาครฐัการ  อันเปนปรากฏการณของการธํารงรักษา
ตัวตนในพื้นทีท่างสังคมแบบเดิม  ของคนหลวงพระบางในบริบทกระแสโลกาภิวตันนั่นเอง  
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สรุปผล  อภปิรายผล  และขอเสนอแนะ 
  
สรุปผลการวิจัย 

 
  “หลวงพระบางเมืองมรดกโลก (Local & Global) : พื้นที่พิธีกรรม (Ritual &  
Performance) แหง ‘การเปลี่ยนผาน’ (Liminal) และ การรื้อฟน-ประดิษฐสราง (Re –  
Inventing) ‘ความทรงจําใหม’ (New Social Memory) ใหกับพื้นที่ทางสังคมปจจุบัน (New  
Social Space)” 

 
วิทยานพินธเร่ือง “หลวงพระบางเมืองมรดกโลก : พื้นที่พิธีกรรมและการตอรองเชิงอัตลักษณ

ในกระแสโลกาภิวัตน” เปนการศึกษาวิจยัเชิงคุณภาพ ดวยวิธีการวิจยัเชงิมานุษยวิทยา สนามการวิจยั 
คือ เมืองหลวงพระบาง สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว หรือ สปป.ลาว  ใชกรณีบุญปใหม
เมืองหลวงพระบาง พ.ศ. 2549 เปนหนวยในการวิเคราะห มีวัตถุประสงคการวิจยั 3 ขอ คือ 1) ศึกษา 
อัตลักษณของ ‘คนหลวงพระบาง’ ผานการใชพื้นที่ของเมอืงและปริมณฑลที่สืบทอดมาจากบรรพชน 
2) ศึกษาเงื่อนไขและบริบทของกระแสโลกาภวิัตนที่สงผลตออัตลักษณของคนหลวงพระบางในปจจบุัน 
และ 3) ศึกษาการสรางตัวตน และตอรองเชิงอัตลักษณของคนหลวงพระบางภายใตเงื่อนไขและบรบิท
ของกระแสโลกาภวิัตน  สรปุผลการวิจัย ดังนี้   

 พื้นที่กายภาพของ ‘เมืองหลวงพระบาง’ มีลักษณะเฉพาะตัว คือเปนพืน้ราบขนาดเล็ก
และมีภเูขาขนาดเล็กผุดขึ้น ณ ใจกลางเมือง พื้นที่ราบดังกลาวไดถูกกําหนดขนาดดวยสายน้ํา และภูเขา
แวดลอม  อีกทั้งยังเปนพืน้ที่บรรจบกันระหวางแมน้ําโขง กับสายน้ําสาขาทั้งในเขตตัวเมืองและ
ปริมณฑล ทําใหพื้นราบแหงนี้เหมาะสมตอการสรางบานแปงเมือง จึงเปนนิวาสสถานของผูคนมาอยู
อาศัยตั้งแตสมยักอนประวัตศิาสตร และสืบเนื่องมาจนถงึปจจุบัน  เปนพื้นที่ที่เปลี่ยนถายกลุมคน                  
ที่มีอํานาจเหนอืพื้นที่มาหลายกลุม แตกลุมคนที่ปรากฏอยางคอนขางสัมผัสได  โดยพิจารณาผาน  
ความทรงจําทางสังคมดานประวัติศาสตรวัฒนธรรม ตํานาน และพิธีกรรมบุญปใหมของคนหลวงพระบาง 
คือ ตั้งแตสมัยพวก ‘ชะวา’ ซ่ึงพงศาวดารหลวงพระบางเรยีกวา “ขา” แตนักประวัติศาสตรลาวรุนใหม 
รวมทั้งผูวิจยัเชื่อวาเปนพวก ‘กะสัก’ หรือพวก ‘อายลาว’   
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 พวกเขาเปนเจาของพื้นที่กอนที่ชนชาติลาวจะเขามามีอํานาจแทนที่ และสรางพื้นที่แหงนี้
เปน ‘ราชธานี’ แหงอาณาจกัรลาวลานชาง และไดสรางอตัลักษณของตนดวยการนยิามพื้นที่สัมพันธ
กับภูตผี และ นาคาคติ  คร้ันเมื่อชนชาติลาวเขามามีอํานาจ ไดสรางอัตลักษณของตนดวยการเชื่อมโยง
ตํานานขุนบรมราชาธิราช และการกําเนดิมนุษยของคนในเขตนี้  สรางให ‘เมืองชะวา’ กับ ‘เชียงทอง’ 
กลายเปนพืน้ที่เดินทางเชื่อมตอระหวางผแีถนที่อยูเมืองฟา กับคนซึ่งอยูเมืองลุม อันเปนการอธิบาย
ที่มาของตนใหเหนือกวาคนชะวา  กระนัน้ชนชาติลาวก็ไดบูรณาการความเชื่อชุดเดมิเขามาไวภายใต  
ความเชื่อชุดใหม เชนเดียวกนักับเมื่อคร้ังพทุธศาสนาเขาสูราชธานีเชียงทองและราชอาณาจักรลานชาง
ตั้งแตสมยัพระเจาฟางุมเปนตนมา พุทธศาสนากไ็ดบรูณาการกับความเชื่อชุดที่ผานมาซึ่งมีความสัมพนัธ 
กับพื้นที่กายภาพและพืน้ที่ทางสังคมของ  ‘คนหลวงพระบาง’  ซ่ึงเปนชมุชนศูนยกลางการคา และ 
การปกครอง มาไวภายใตบริบทของพุทธศาสนา  ที่ผนึกตัวไวกับอํานาจของกษัตริยแหงราชอาณาจักร
ลานชาง กลายเปนอัตลักษณของคน และ เมืองหลวงพระบาง  ที่ถูกประดิษฐสราง และถูกผลิตซํ้า             
จนกลายเปน ‘มรดกวัฒนธรรม’ ที่สงผลสําคัญตอ ‘เมืองหลวงพระบาง’ ในปจจุบัน 
  ในสวนของเงือ่นไขและบรบิทของ ‘กระแสโลกาภิวัตน’ ที่สงผลตออัตลักษณของคน  
หลวงพระบางในปจจุบนันั้น เปนผลสืบเนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงความหมายของประเทศ  จาก 
‘ราชอาณาจักรลาว’ เปน ‘รัฐชาติสังคมนิยม’ ไดสงผลตอการเปลี่ยนแปลงหลายดานในเมอืงหลวงพระบาง 
โดยเฉพาะ ‘พื้นที่ทางสังคม’ ที่ไดเปลี่ยนแปลงโครงสรางและอํานาจของผูคน ซ่ึงนอกจากจะสงผล
กระทบตอพื้นที่พิธีกรรมแลว ยังสงผลตอระบบชีวิตและความเปนอยูที่แรนแคน อันเปนไปโดย
ภาพรวมของประเทศ  โดยเฉพาะอยางยิ่งเมือ่เปรียบเทียบกับประเทศเพือ่นบานที่กําลังเปลี่ยนแปลง
ทางเศรษฐกิจไปในทางที่กาวหนา กอปรกบักระแสโลกาภิวัตนในมิติของเศรษฐกิจทนุนิยม ที่สัมพนัธ
กับ ‘อํานาจ’ ขององคการระหวางประเทศ  ได ‘กดดัน’ ใหประเทศสังคมนิยมทัว่โลกเปดประต ู
รับกระแสโลกดังกลาว   

 ลาวจึงไดปรับนโยบายจากการปกครองแบบสังคมนิยมที่เขมงวดกวดขนั สู ‘นโยบาย
จินตนาการใหม’ ที่เปดประเทศตอนรับระบบเศรษฐกิจสากลอยางมีเงื่อนไข  ภายใตบริบทดังกลาว  
รัฐชาติลาวไดใช ‘อดีต’ ของหลวงพระบางที่สัมพันธกับอัตลักษณขางตน  มาตอรองกับโลกาภวิัตน
ดวยการนําเสนอเปนเมืองทองเที่ยวทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรม  และในที่สุดไดผลักดันให 
หลวงพระบางกลายเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  ทําใหเกดิการ ‘ระเบิดตวั’ ของอุตสาหกรรม
การทองเที่ยว  เพื่อบริโภค ‘ความถวิลหาอดตี’ ที่เขมขนทีสุ่ดเมืองหนึ่งของโลก  

 จากนั้น  หลวงพระบางก็ไดตกอยูภายใตจินตนาการและปฏิบัติการของ ‘มรดกโลก’ และ 
อุตสาหกรรมการทองเที่ยว ‘อดีต’ ระดับสากล  ที่เขามาครอบทับ และเปนตัวกําหนดภาพรวมของ
พื้นที่กายภาพซึ่งถูก ‘ตรึง’ ใหอยูกับ ‘รูปทรงของอดีต’ ขณะ ‘พื้นที่ทางสังคม’ กลับเปลี่ยนแปลงไป
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อยางรวดเรว็  ดวยการมีผูคนกลุมอ่ืนที่มีความแตกตางทางอัตลักษณชาติพันธุเขามารวมเปน ‘คนเมือง
หลวงพระบางชุดใหม’ ในสัดสวนที่สูงมากขึ้นเรื่อยๆ  กระนั้น พวกเขาทั้งหมดก็ถูกยึดโยงใหดํารงอยู
ในพื้นที่ทางสงัคมรวมกันภายใตพลวัตทางเศรษฐกิจของ ‘ทุน’ จากอุตสาหกรรมการทองเที่ยวสากล  
เงื่อนไขแหงสถานภาพเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  ที่สงผลตอการรื้อฟนและประดิษฐสราง
ประเพณวีัฒนธรรม (Re-Inventing of Tradition) ในเมืองหลวงพระบาง หรือ ทําใหอัตลักษณของ 
‘เมือง’ ดํารงอยูและดําเนินไปในลักษณาการของการเปน ‘เวทแีหงการรื้อฟนและประดิษฐสรางทาง
ประเพณ’ี  ที่มีความหมายเปน ‘สินคาทางวัฒนธรรม’ เพือ่จําหนายใหกบันักทองเที่ยวผูเดินทางเขามา
บริโภค ‘รูปทรงและอารมณของอดีต’ ดังกลาว ดวยความเปลี่ยนแปลงทีแ่ตกตางจากอดีตอยางมี
นัยสําคัญขางตน  ชารลส เอฟ. คายส จึงไดใหความหมายเมืองหลวงพระบางในบริบทโลกาภิวัตน 
ชวงนีว้าเปน ‘พื้นที่ทางสังคมใหม’ (New Social Space)  

 ในบริบทของการ ‘ตรึงอดีต’ เอาไวในความหมาย ‘มรดกโลก’ และการเรียกกลับ
ประเพณพีิธีกรรมตางๆ โดยเฉพาะการรื้อฟน ‘ราชศิลปวัฒนธรรม’ ขึ้นมาประดิษฐสรางดวยการ
ตกแตงใหม  แลวจัดวางแทรกลงไวในพื้นที่ทางกายภาพ พื้นที่สังคม และพื้นที่พิธีกรรมของ  
‘เมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม’  พรอมกันนั้น ภาครัฐการก็ไดผนวกรวม (Included) ประชาชน 
‘บรรดาเผา’ ที่อยูนอกตํานาน และ ประวัตศิาสตรวัฒนธรรม เขามาประกอบไวในพืน้ที่พิธีกรรมของ
คนลาวลุม  ทั้งนี้ รัฐชาติลาวไดใชเวทีของ ‘พิธีกรรมประดิษฐ’  ประดิษฐสรางความเปนสมาชิกของ 
รัฐชาติลาว  พรอมกับปลูกฝงอุดมการณชาติ  ที่ตองผนึกรวมประชาชน 3 เผา คือ ลาวลุม ลาวเทิง และ
ลาวสูงไปพรอมกัน  

 ดังนั้น  ภาพโดยรวมของปรากฏการณทั้งหมดขางตน  นอกจากจะเปนเงื่อนไขให                 
อัตลักษณของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ กลายเปนพื้นที่ทางสังคมใหมแลว ยังสงผลใหกลายเปน 
‘พื้นที่พิธีกรรมใหม’ และ พืน้ที่แหงการประดิษฐสราง ‘ความทรงจําใหม’  ใหกับคนหลวงพระบางชุด
ใหม  ที่ผสานระหวางคนรุนเกา คนใหม และชาวตางประเทศไปพรอมกัน  ประการสําคัญ เงื่อนไข
ขางตน ไดสงผลตอการเปลี่ยนแปลงความหมาย และชวงชิงพื้นที่ทางกายภาพ ทางสังคม และพิธีกรรม
ระหวางสํานักงานมรดกหลวงพระบาง ภาครัฐการ อุตสาหกรรมการทองเที่ยว และ ‘คนหลวงพระบาง’  
โดยเฉพาะในกลุมของคนหลวงพระบางรุนเกา  ที่มี ‘ความทรงจําทางสังคม’ กับ ‘อดีต’ ของเมือง 
มรดกโลกแหงนี้  

 พวกเขาจึงไดผลิตซํ้าและผลิตสราง ‘ตัวตน’ ที่สัมพันธกบัอดีตและความทรงจํา 
ทางสังคมเดิมของตน  พรอมไปกับการ ‘ตอรองเชิงอัตลักษณ’  ในชวงเวลาปกติ และชวงกาลแหง 
‘พิธีกรรม’  สงผลใหหลวงพระบางกลายเปนพื้นที่ทางสงัคมแบบพิเศษกวาชวงเวลาปกติ  ที่เทอรเนอร  
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(Turner)1 เรียกวา “Communitas”  เปนเวทีในการนําเสนอตัวตนและตอรองเชิงอัตลักษณ  รวมทั้งการ 
ประดิษฐสรางพื้นที่พิธีกรรมใหมเพื่อธํารงรักษา ‘ตัวตนชุดเดิม’ ใน ‘พืน้ที่พิธีกรรมชุดใหม’ ที่พวกเขา
ประดิษฐสรางขึ้น เพื่อลบรอยมลทินของพืน้ที่สักการะทีถู่กพรากไปรบัใชพิธีกรรมประดิษฐรองรับ
การทองเที่ยว  รวมทั้งการหวนกลับมาดํารงอยูรวมกนั ‘แบบเดิม’ ในพืน้ที่พิธีกรรมใหม ระหวาง 
พระสงฆ และพุทธศาสนิกชนคนหลวงพระบาง   

 ทั้งนี้ เพื่อเปนการธํารงรักษา ‘อดีต’ และ ความทรงจําทางสังคมชุดเดิมของกลุมตน ใน
บริบทของพื้นที่ทางสังคมใหม ที่กําลังประดิษฐสรางความทรงจําทางสังคมชุดใหม ใหกบัคนหลวงพระบาง
กลุมตางๆ ที่ดํารงอยูรวมกันในเมืองหลวงพระบางปจจุบนั   ซ่ึงไดนําไปสูขอสรุปหลักของผลการวิจัย 
คือ   “หลวงพระบางเมืองมรดกโลก (Local & Global) : พื้นที่พิธีกรรม (Ritual & Performance) แหง 
‘การเปลี่ยนผาน’ (Liminal) และ การรื้อฟน-ประดิษฐสราง (Re – inventing) ‘ความทรงจําใหม’ (New 
Social Memory) ใหกับพื้นทีท่างสังคมปจจุบัน (New Social Space)” ดังกลาวขางตนนัน่เอง    
 
อภิปรายผล 

  
จากการวิจัยภายใตวัตถุประสงคดังกลาว  ซ่ึงไดผลการวิจยัเปนขอคนพบหลัก  คือ      

“หลวงพระบางเมืองมรดกโลก (Local & Global) : พื้นที่พิธีกรรม (Ritual & Performance) แหง    
‘การเปลี่ยนผาน’ (Liminal) และ การรื้อฟน-ประดิษฐสราง (Re – Inventing) ‘ความทรงจําใหม’ (New 
Social Memory) ใหกับพื้นทีท่างสังคมปจจุบัน (New Social Space)”  ซ่ึงขอคนพบหลักขางตน ผูวิจยั
จําแนกอภิปรายผลการวิจยัเปน 3 ประเดน็ คือ  1) Place and Identity  2) Community and Communitas 
และ 3) New Social Memory  ดังนี้   

  1. Place and Identity : พื้นที่และอัตลักษณ  
        อังรี  เลอแฟบว2 ไดอธิบาย  “พื้นที”่ (Place / Space)  ในมติิของการผลิตสรางและ
ผลิตซํ้าความสัมพันธทางสังคม ในหนังสือ The Production of Space  วา “พื้นที่”  คือ ผลผลิตจาก            
การใหความหมายของผูคนในสังคม  ‘พื้นที่’ จึงเปน ‘ผลผลิต’ (Product) ของสังคม  อันเกิดจาก
จินตนาการและปฏิบัติการทางสังคม  อยางไรก็ตาม  การ ‘ผลิตพื้นที่’ ยังรวมถึงการ ‘กํากับควบคุม
พื้นที’่ ดวย ‘เทคนิควิทยาในการสรางพื้นที่’ (Technologies of Spaces)  ดวยอํานาจตางๆ อาทิ                   

                                                        
1 Victor Turner.    Ritual Process : Structure and Anti- Structure.    1969.   
2 Lefebrve Henri.    The Production of Space.    1991. 
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การปกครอง การนิยามความหมาย  รวมถึงการสรางพื้นที่ใหปรากฏในสิ่งที่เลอแฟบวเรียกวา “The 
Purification of Space” หรือ “การทําพื้นที่ใหบริสุทธิ์ผุดผองนายกยองบชูา”  ซ่ึงหมายถึงการทําให
พื้นที่กายภาพกลายเปน ‘พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์’ นัน่เอง 

  เมื่อใชมุมมองขางตนของเลอแฟบวพิจารณา ‘พื้นที’่ เมืองหลวงพระบาง  จะเห็นได
วา พื้นทีก่ายภาพอันมีลักษณะเฉพาะตัวของเมือง ไดถูก ‘คน’ ที่เขามาอยูอาศัยสรางพืน้ที่กายภาพของ
ตนใหเปน  “The Purification of Space”  ดวยการใหความหมายกํากับลงบนพื้นที่แหงนี้มาโดยตลอด   
เร่ิมจากการอธบิายที่มาของชุมชน  คร้ังที่ยังเปน ‘บานปาเมืองผี’ เมืองของ ‘ปศาจยกัษรายนาคา’                
มาจนถึงสมัยของ ‘ผีแลคนเทยีวไปมาหากนับขาด’  ซ่ึงกรณีการอธิบายชดุหลังสุด  เปน ‘เทคนิควิทยา’ 
ในการยกระดบัพื้นที่ จากพืน้ที่ของภูตผีปศาจราย สูพื้นที่ของ ‘แถน’ ซ่ึงเปนผูอยูบนเมืองฟา  ดังนั้น 
‘อดีต’ ของพื้นที่แหงนี้  จึงผานการผลิตสรางใหกลายเปน “The Purification of Space”  มาโดยตลอด  

  ประการสําคัญ ในการเปลี่ยนผานความหมายเพื่อสราง “The Purification of Space”                 
แตละชุด  มกัจะดาํเนนิไปภายใตการบูรณาการความหมายของพืน้ที่ศักดิ์สิทธิ์ชุดเดิม ควบรวมมาไว               
เปนสวนหนึ่งของพื้นที่ศักดิสิ์ทธิ์ชุดใหมอยูเสมอ  สะทอนวา  ‘หลวงพระบาง’ เปนพืน้ที่แหงการ
สมานฉันท ของคนกลุมตางๆ มากกวาการหักหาญดวยการเบียดทิ้ง ซ่ึงสอดคลองกับการอธิบาย
ลักษณาการทางอํานาจของกลุมคนผูดํารงอยูในพื้นที่ ‘เมืองชะวา’ ซ่ึงเปนนามของเมอืงหลักของกลุม           
ผูมีอํานาจเหนอืพื้นที่ทีเ่ร่ิมมี ‘ตัวตน’ ทางประวัติศาสตร  ที่ถูกอธิบายโดย อําไพ โดเร1 นักประวัติศาสตร
อาวุโสแหงหลวงพระบางวา  อันที่จริงแลว ชนชาติลาว กบั ชาวชะวา หรือ คนกะสัก  และขะมุ   
พวกเขาตางลวนอาศัยอยูดวยกันในพื้นที่ราบขนาดเล็ก และปริมณฑลโดยรอบมาตั้งแตบรรพกาล   
ตางเพียงวา ชวงเวลาใด คนกลุมใดจะมีโอกาสขึ้นมาเปนผูนําปกครองเหนือผูคนกลุมอื่น และวิถีการ
ปกครองก็ไมไดเปนไปในลักษณะของการขับไลคนอีกกลุมใหสูญหายไปจากพืน้ที่   

  ในทางตรงกันขาม กลุมคนที่มีอํานาจเหนือกวา หรือเปนผูปกครองชุดใหม  ตางก็ได
ใชเทคนิควิทยาในการสรางพื้นที่ใหศักดิ์สิทธิ์  เพื่อแสดงความ ‘เหนือกวา’ ผูมีอํานาจกลุมเดิมใน
ลักษณะของการ ‘ครอบทับ’ และ ‘กดใหต่าํกวา’ ดวยการผนวกตวัละครในความเชื่อชุดเดิมเขามาเปน 
‘บริวาร’ หรือผูพิทักษความเชื่อชุดใหม  หรือเขามาเปนสวนผสมของความเชื่อชุดใหม  ที่มีสถานภาพ
สูงกวาตลอดมา  ดังปรากฏวา  ในทายที่สุด ‘พุทธศาสนา’ ก็ไดควบรวมและบูรณาการทุกชุดความเชือ่ 
ที่ถูกประดิษฐเปนพื้นที่ศักดิสิ์ทธิ์ไวสวนในสวนตางๆ ของเมืองและปริมณฑล  ไดเขามาดํารงอยู

                                                        
1 อําไพ โดเร  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานปาขาม   

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 7 พฤศจิกายน 2549 
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ภายใตอํานาจและพุทธพิธีกรรมดวยกนัทั้งนั้น แมวา บางกรณอีาจเปนการหกัหาญ ดวยการสรางพื้นที่
พุทธศาสนาครอบทับ ‘แทนที่’ ลงไปบนพืน้ที่ศักดิ์สิทธิ์เดิม ของกลุมผูมีอํานาจชุดเกา อาทิ กรณี  
การสรางวัดวชุินราช กับพระธาตุหมากโม ของพระเจาวชุินราช กับ การสรางวัด ศรีสวรรคเทวโลก 
ของพระเจาโพธิสาราช ที่ครอบทับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของผูมีอํานาจชุดเกา  กระนั้น กม็ิอาจสลาย 
ความทรงจําในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ดังกลาวออกจากคนหลวงพระบางไปได แมในปจจุบัน 

  อยางไรก็ตามไชยรัตน เจริญสนิโอฬาร1 ไดขยายความหมายของกรณีการสราง                 
‘ความศักดิ์สิทธิ์’ ใหกับพื้นทีว่า มิใชวาจะมคีวามหมายเพยีง การสรางความศักดิ์สิทธิด์ังที่ไดกลาวมา
ขางตน แตยังรวมไปถึงการสราง ‘อํานาจ’ กํากับไวในพืน้ที่สวนตวั พืน้ที่สาธารณะ พื้นที่ทํางาน พืน้ที่
พักผอน พื้นที่เมือง ชนบท รัฐชาติ ฯลฯ ซ่ึงถูกประดิษฐสรางขึ้นดวยการกําหนดบทบาท และหนาที ่            
ที่เฉพาะเจาะจงของพื้นที่นั้นๆ เพื่อปองกันมิใหมีการลวงละเมิด  ขณะเดียวกันก็มีการกําหนดกติกา 
และผูพิทักษรักษา ความศกัดิ์สิทธิ์ หรือ ‘กติกา’ ของพื้นที่  ซ่ึงเปลี่ยนแปลงไปในแตละยุคสมัย   

  หากใชการอธิบาย ‘พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์’ ของไชยรัตนขางตน เปนแนวทางในการ ‘มอง’ 
พื้นที่เมืองหลวงพระบาง  กจ็ะประจักษถึงความหมายของ “The Purification of Space”  ที่ถูกประทับ
ลงบนพื้นที่เมอืงหลวงพระบางอีกมิติหนึง่  กลาวคือ  

  นอกจาก เมืองหลวงพระบางจะเปนพื้นที่ทีร่องรับการตอสู ชวงชิง ความหมาย              
ดานความเชื่อเหนือพื้นทีแ่ลว  ยังผสานกับการเปนพื้นที่ทีถู่กสราง ‘อํานาจ’ ในเชิงของการเมือง                  
การปกครองครอบทับ และกาํกับลงบนพื้นที่กายภาพ พื้นที่สังคม พื้นที่จินตนาการ และแมแต ‘พื้นที่
แหงอดีตกาล’ โดยเฉพาะในปจจุบัน ที่คําอธิบาย “The Purification of Space” ของไชยรัตน                                      
ไดสองสวางใหมองเห็นปรากฏการณของการสราง “The Purification of Space” แหงหลวงพระบาง
ของอํานาจรัฐชาติลาว  ที่ผสานกับอํานาจขององคการระหวางประเทศ ‘UNESCO’   ทวิอํานาจ
ดังกลาวไดครอบครองพื้นที่หลวงพระบาง  ที่ผนึกรวมความเชื่อหลายชุดและพุทธศาสนา ที่ถูกผลิตซํ้า
จากผูคนหลายกลุม  ดวยเวลากวาสหัสวรรษ ใหกลายเปน ‘A Product of  Space’ ตามที่ผูมี ‘อํานาจ’ 
ชุดใหม ตองการสรางใหเปน “The Purification of Space” ที่สัมพันธกับ ‘โลกาภิวตัน’ ในความหมาย
ของการเปน ‘World Cultural Heritage Town’   

 

                                                        
1 ไชยรัตน  เจริญสินโอฬาร.    วาทกรรมการพัฒนา: อํานาจ ความรู ความจริง เอกลักษณ และ 

ความเปนอื่น.    2542.    หนา  184. 
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  อํานาจชุดใหมใชเทคนิคในการสรางความศักดิ์สิทธิ์ใหกบัพื้นที่  โดยการตรา
กฎระเบียบแหงมรดกโลก ทีถู่กกํากับควบคุมโดยอํานาจรัฐ  ประการสําคัญ  ทวิอํานาจชุดนี้มพีลานภุาพ
ที่สามารถกาวลวงเขาไปในทุกอณูของพื้นที่กายภาพ  กํากับพื้นที่สังคม และควบคุมพืน้ที่พิธีกรรม  
รวมไปถึงการกาวลวงเขาไปในพื้นทีแ่หง ‘อดีตกาลมิต’ิ ของ ‘ราชธานีหลวงพระบาง’  เพื่อดึงรูปทรง
ของอดีตขึ้นมา ‘ตรึง’ ไวบนพื้นที่ปจจุบนั  ซ่ึงเปน ‘เทคนิควิทยา’ ในการสรางพื้นที่อดีตเปนพืน้ที่
มรดกโลก    

  นอกจากนี้  ดวยการสราง “The Purification of Space” ตามนัยอํานาจแหง  ‘World 
Cultural Heritage’ ยังทะลวงผาผานกําแพงความแตกตางเชิงคูปรปกษ  ระหวาง แนวทางสังคมนิยม
ของรัฐชาติลาวปจจุบนั  กับ ราชอดีตของกษัตริยแหงราชอาณาจักรลาว เพื่อเรียกกลับ ‘ส่ิงที่เคยเปนคู
ตรงขาม’ ขึ้นมาใชในความหมายของ ‘มรดกโลก’ ไดอยางแยบคาย   

  ประการสําคัญ  อํานาจของ ‘World Cultural Heritage’ ไดผสานกับทุนจาก
อุตสาหกรรม การทองเที่ยว  ไดกลายเปนแรงกระตุนใหรัฐชาติลาว  กลายเปนผูนําในการ ‘เรียกกลบั’ 
ราชอดีตขึ้นมาวางไวในพื้นทีข่องรัฐชาติสังคมนิยมดวยตนเอง  กระนั้น ก็เปนการเรยีกคืนเฉพาะ 
รูปแบบอยางระมัดระวัง  โดยไมไดผลิตซํ้าเนื้อหาในเชิงเคารพบูชาและเทิดทูน  หากแตมีการตีความ
ใหม ในฐานะ ‘Product of Space’ ที่กษัตริยแหงหลวงพระบางเปนเพยีงเงื่อนไข  แตการสราง 
ส่ิงดังกลาวใหปรากฏ เกิดจากแรงงานของ ‘มหาชน’ ดังนั้น   ‘Product of Space’ ที่เปนราชอดีต 
ทั้งปวง  จึงกลายเปนสมบัติของรัฐชาติลาวปจจุบัน ซ่ึงไดนําเขาไปประกอบไวในเขตพระราชฐาน ที่
ถูกเปลี่ยนความหมายเปนพพิิธภัณฑ และโรงละคร  รวมทั้งการจัดวางไวในพื้นทีพ่ธีิกรรมบุญปใหม 
โดยเฉพาะในขบวนแหวอ  ขณะทีภ่าคธุรกิจเอกชนก็ไดรวมผลิตซํ้าและนํามาประกอบไวในโรงแรม 
และ รานอาหาร ซ่ึงไดกลายเปนประโยชนรวมกันของทกุฝาย  ในบริบทที่พลวัตทางเศรษฐกิจของ
หลวงพระบางดําเนินไปดวยอุตสากรรมการทองเที่ยว  เพือ่บริโภคมรดกวัฒนธรรม ทีเ่ปนไปตาม
เปาหมายของนโยบายจินตนาการใหม  แตพลวัตของมนัก็เปนเงื่อนไขนํามาซึ่ง ‘การเปลี่ยนแปลง’  
ในพื้นที่ หรือทําให  หลวงพระบาง กลายเปน ‘พื้นที่ที่ถูกเปลี่ยนแปลง’ 

  ในกรณี ‘การเปลี่ยนแปลง’ ในพื้นที่ หรือ ‘พื้นที่ที่ถูกเปลี่ยนแปลง’ เปนประเดน็ที่ 
ชยันต วรรธนะภูต1ิ ไดใหความสําคัญในการพิจารณาลักษณาการแหงอัตลักษณของแตละกลุมคน   
ซ่ึงไดกลายเปนมุมมองของผูวิจัยในการพจิารณา ‘พื้นที’่ ในกรณีตางๆ อยูเสมอ  ชยันต วรรธนะภตูิ  

                                                        
1 ชยันต วรรธนะภูต.ิ    “ ‘คนเมือง’ : ตัวตน การผลิตซํ้าสรางใหม และพืน้ที่ทางสังคมของ            

คนเมือง,”  ศึกษาศาสตรสาร.    30(2)  :  19,  2546. 
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ไดกลาวถึง ‘พืน้ที่ที่เปลี่ยนแปลงไป’ ในบทความเรื่อง “คนเมือง’ : ตัวตน การผลิตซํ้าสรางใหม และ
พื้นที่ทางสังคมของคนเมือง”  วา ‘พื้นที่ที่เปลี่ยนแปลงไป’ เปนผลมาจากเมื่อ ‘คน’ ไดใชประโยชน
และดัดแปลงพื้นที่เพื่อวัตถุประสงคบางอยาง ทําใหเห็นอัตลักษณของ ‘คน’ ผานสัมพันธภาพกับพืน้ที่  
ทั้งในมิติจนิตนาการและปฏบิัติการทางสังคม  และดวย ‘คน’ มีความทรงจําและผูกพนักับพื้นที่  จึงได
ใหความหมายตอพื้นที่ดวยการสรางตํานาน เร่ืองราว พรอมกับการใหความหมายทางภูมิปญญา และ 
จิตวิญญาณ ถูกผลิตซํ้าสืบทอดถึงคนรุนหลัง  พื้นที่จึงมคีวามหมาย ใหปญญา  สะทอนอัตลักษณ และ
ความทรงจํา และทําใหเราสามารถเขาใจตัวตน อัตลักษณ ภาพลักษณ และภูมิปญญาของกลุมคน
ดังกลาวนัน้ได  ถาเราเขาใจความหมายที่เขาไดใหไวตอพืน้ที่ของตน   

  กรณีทํานองเดยีวกันนี้  ศรีศกัร  วัลลิโภดม1 ก็ไดใหความเห็นวา พื้นที่ทางกายภาพ             
มีความหมายตอการกอเกิดชมุชนตางๆ เปนอยางยิ่ง  ทั้งนี้เพราะวา ‘พื้นที่’ ไมไดปรากฏอยูอยาง
ปราศจากการใหความหมายจากมนุษย  ตรงกันขาม  มนุษยมักจะใหความหมายตอพืน้ที่ทางภูมิศาสตร
ตามภูมิลักษณที่รองรับการตั้งบานแปงเมือง  ดังนั้น  ในแทบทุกสังคมวฒันธรรมจึงมักจะให
ความหมายศักดิ์สิทธิ์แกพื้นทีก่ายภาพที่มีลักษณะเฉพาะตวั   

  เมื่อใชการอธบิายของชยนัตกับศรีศกัร ขางตนทาบมองพืน้ที่กายภาพของเมืองหลวง
พระบาง  จะเหน็ถึงการใหความหมายทางจนิตนาการ และปฏิบัติการตอ ‘พื้นที่ทางภมูิศาสตร’ หรือ 
พื้นที่กายภาพของเมืองที่เต็มไปดวยความหมายตางๆ นานา อาทิ ภูสี เปนภูของผีรายที่ฤาษีสองตนพี่
นองไดปราบลงจนราบคาบ และเปนภูที่เกดิจากหนุมานอุมภูเขามาตั้งไว  สวนภูทาว ภูนางที่อยูฝง 
เชียงแมน เปนภูของยักษกางฮีและภูของพระรถ  ขณะที่สายน้ําโขงชวงไหลผานตัวเมอืงหลวงพระบาง 
คือ กายของพญาศรีสัตนาค ฯลฯ กระนัน้ พื้นที่และความหมายดังกลาวก็มิไดดํารงอยูอยางสถิตนิ่ง 
หากแตมกีารเปลี่ยนแปลงในการตีความ และปฏิบัตกิารตอพื้นทีม่าอยางตอเนื่อง ทัง้ในสวนของการ
เปลี่ยนแปลง ที่ดําเนินมาตามปกติ และเปลี่ยนแปลงตามแรงกระทบจากจินตนาการและอํานาจที่
เหนือกวา โดยเฉพาะกรณีการเปลี่ยนแปลงเชิงจินตนาการ และปฏิบัติการสรางถนนสายหลัก สายรอง 
และตรอกซอยบนพื้นที่กายภาพของเมือง ไดสงผลตอการเปลี่ยนแปลง ‘อัตลักษณ’ ของคนหลวงพระบาง  
ที่ไดผันเปลี่ยนมาใหความสําคัญในความสัมพันธกับถนนดังกลาว  ทั้งดานคมนาคม เศรษฐกิจ สังคม 
และมีนยัสําคัญตอกฎระเบียบมรดกโลก และการทองเทีย่วระดับโลก ซ่ึงทําใหถนนแตละสาย                    
มีความหมายตอชีวิตของคนหลวงพระบางที่แตกตางออกไป  และแมใน ‘เวลา’ ที่ตางชวงกันในหนึ่ง 

                                                        
1 ศรีศักร วัลลิโภดม.    ทัศนะนอกรีต ภูมิศาสตร-ภูมิลักษณตั้งบานแปงเมือง.    2543.     
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วัน ถนนเสนเดียวกันก็ยังมีความหมายที่ตางกันลิบลับ  อาทิ กรณีของ ‘ตลาดมืด’ ณ ถนนสายกลาง
เมืองชวงระยะที่ตัดผานหนาพระราชวังเกา  เปนปรากฏการณที่อธิบายกรณีของอัตลักษณ  ซ่ึงสัมพนัธ
กับความเปลี่ยนแปลงของพืน้ที่ไดเปนอยางดี  

 2. ‘Communitas’ and ‘Community’ : ชุมชนในบริบทพืน้ที่พิเศษและพื้นที่สามัญ 
   ‘Communitas’ เปนศัพทภาษาละตินที่ วิคเตอร  เทอรเนอร (Turner)1 ใชแทนคําวา 

“Community” เพื่อจําแนก ‘พื้นที่ทางสังคม’ ในชวงเวลาพิเศษ ที่เรียกวา “Liminal”  เทอรเนอรกลาววา   
   พื้นที่ทางสังคม ณ ชวงเวลาดังกลาว อยูในสภาวะของสังคมแบบ Communitas              

มันเปน ‘เวลา’ ที่กฎเกณฑ ระเบียบแบบแผน ที่กํากับความแตกตางระหวางมนุษยในภาวะสามัญ                  
ไดผิดแผกไปจากเดิมเปนกรณีพิเศษ  ดังนั้น พฤติกรรมของคนในสังคมที่เกิดขึ้น ณ ชวงเวลา Liminal 
จึงมีความแตกตางกับสังคมปกติ  อยางไรก็ตาม หลังจากผานชวงดังกลาวไปแลว กจ็ะเปนชวงเวลา
แหงการหวนกลับคืนสูโครงสรางปกติของสังคม  อันเปนสังคมในความหมายของ ‘Community’  
พรอมกับสถานภาพใหม  ไดสรางความอบอุนใจ มั่นใจ หรืออยางนอยก็รูตําแหนงแหงที่วาจะ ‘เลน’  
บทใดในพื้นทีท่างสังคมแบบ Community ดังที่ไดกลาวไวในสวนสรปุของบทที่ 7 

  จากการอธิบาย ของเทอรเนอรขางตน ผูวิจัยไดเชื่อมโยง ‘Liminal’ ชวงกาลพิเศษ   
กับชวงกาลแหงพิธีกรรม  เพื่อใชในการอธิบายปรากฏการณที่วางตวัอยูในบริบทของพื้นที่ทางสังคม
แบบ ‘Communitas’  ผูวิจัยไดใชเปนไฟสองทางเพื่อทําความเขาใจอัตลักษณของ ‘คนหลวงพระบาง’ 
ในบริบท ‘พื้นที่พิธีกรรม’ และ ‘พื้นที่ทางสังคม’ ของเมืองหลวงพระบางปจจุบัน  พบวา นับตั้งแต  
หลวงพระบางไดถูกเปลี่ยนความหมายใหเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  ที่ไดกลายเปนเมือง
ทองเที่ยวของโลกไปพรอมกันนั้น  สภาวะดังกลาว ไดกลายเปนบริบทที่ ‘กดดนั’ และ ‘ขมขู’                   
ใหสังคมของหลวงพระบางจํานนอยูกับสภาวะของการเปนพื้นที่และเวลาที่พิเศษ  ทีม่ีลักษณะกึ่ง 
‘Communitas’ โดยเฉพาะเมื่อมรดกโลกและการทองเทีย่วมรดกวฒันธรรม ไดกดใหเมืองหลวงพระบาง
ปจจุบันดํารงอยูในสภาวะของ ‘พื้นที่ทับซอน’ ระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’ และพื้นทีผ่สมผสาน
ระหวาง ‘พื้นที่สังคมเกา’ กับ ‘พื้นที่ทางสงัคมใหม’ ที่ดํารงอยูดวยกนัในลักษณาการแหงการคลุกเคลา 
เชื่อมตอ ปะทะ ประสาน ระหวางกนั ภายใตระบบเศรษฐกิจหลักที่สัมพนัธกับอุตสาหกรรมการทองเที่ยว 
และวิถีชีวิต วถีิสังคมที่สัมพันธกับกฎเกณฑระเบียบของมรดกโลก และอุดมการณรัฐชาติสังคมนิยม
ลาว  มีตัวละครชุดใหมใน ‘พื้นที่ทางสังคมใหม’ ประกอบดวยชนเผาลาวลุม ลาวสูง ลาวเทิง และ                
คนตางประเทศ  กลายเปน ‘โครงสรางใหม’ ของสังคม ที่มีขารัฐการเปนตัวแทนของอํานาจรัฐเปน 

 
                                                        

1 Victor Turner.    Ritual Process : Structure and Anti- Structure.    1969.   
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ผูกํากับควบคมุอยางมีนยัสัมพันธกับเงื่อนไขของมรดกโลก การทองเทีย่วสากล และอดุมการณ 
ของรัฐชาติ  ไตรภาคีแหงพลังอํานาจทั้งสามสวน  ไดกลายเปนบริบทใหมในการเขามา ‘กํากับ’ 
ความหมายใหม  ใหกับพื้นทีแ่ละเวลาแบบเดิม  พรอมกับได ‘Set Tone’ เมืองหลวงพระบาง  ไวดวย
หมอกควนัแหงอดีตกาล  และสีสันของวัฒนธรรม  ทั้งวัฒนธรรมที่สืบทอดมาจากบรรพชน และ
วัฒนธรรมหรอืประเพณีทีเ่พิง่ถูกประดิษฐขึ้นใหม (Invented Tradition)    

  ดังนั้น ผูวจิัยจงึมีความเหน็วา  สภาวะของ Communitas และ Community ของเมือง      
หลวงพระบางแทบจะแยกขาดจากกนัไมไดอยางสิ้นเชิง   มันมีปฏิสัมพันธที่สลับกันไปมา ไมวาจะ
เปนชวงเวลาปกติเฉกดังเมืองอื่น หรือเวลาที่ซอนทับกับพิธีกรรม  ทั้งนี้ เพราะวาปรากฏการณทั้งหมด
ในเมืองหลวงพระบางปจจุบนั อยูภายใตกระบวนการ ‘Re- Inventing of The Past’ ที่เคลือบคลุม
บรรยากาศของเมืองทั้งเมือง ใหตกอยูในหวงกาลของ ‘เวลาพิเศษ’  จึงทําใหสังคมหลวงพระบาง
กลายเปน Communitas กรายๆ หรือ เปน Community ที่ผสานกับ Communitas ตลอดเวลา  กระนั้น  
‘ความเขมขน’ ในสภาวะของ Communitas จะปรากฏชัดเจนยิ่งขึน้ ในชวง Liminal ของประเพณี
พิธีกรรม โดยเฉพาะในบุญปใหม  ซ่ึงไดทําใหพื้นทีห่ลวงพระบางตกอยูในสภาวะที่เรียกวา ‘Time and 
Space Compression’  กลาวคือ เมืองหลวงพระบาง ไดกลายเปน ‘ฉาก’ สําคัญของการเสนอภาพและ
เสียงของอดีตกับปจจุบัน  และทองถ่ินหลวงพระบาง  รัฐชาติลาว กับโลกาภิวัตน  ซ่ึงทั้งหมดไดถูก 
‘บีบ’ เขามารวมกันไวในพื้นที่และเวลาแหงพิธีกรรมดังกลาว   

  ดวยการที่เมืองหลวงพระบาง ดําเนินอยูในสภาวะกึ่ง Communitas และ กึ่ง 
Community จึงสงผลใหชีวิตของ  ‘คนหลวงพระบาง’  โดยเฉพาะกลุมดัง้เดิม  ถูกพราก ‘ชีวิตสามัญ’ 
ใหไปดําเนินอยูในความเปน Communitas ของการทองเที่ยว นอกจากนี้ พวกเขายังอุทิศพื้นที่ของชีวิต
ใหกับวิถีการทํามาหากินใหม  ในพื้นที่ ‘อดีต’ ราชธานีแหงหลวงพระบาง  ชีวิตปจจบุันกับชีวิตแหง
อดีตกาล  จึงผสมปนเปอยูในปฏิบัติการในชีวิตประจําวนัของพวกเขา  นอกจากนี้ ในชวง Liminal                  
ที่ภาครัฐทองถ่ินไดเขามาใชพื้นที่พิธีกรรมของคนหลวงพระบางรุนเกา  ประดิษฐพิธีกรรมรองรับ     
การทองเที่ยว  ไดพรากเอา ‘เวลา’ และ ‘พื้นที่สักการะ’ ของพวกเขาไปใชเปนฉากในการแสดงทาง
พิธีกรรม  และมันไดทําใหพืน้ที่ศักดิ์สิทธิ์ที่สะอาดหมดจด  ไดกลายเปนพื้นที่สามานย คือเปนการ              
ทําให ‘Sacred Space’ กลายเปน ‘Profane Space’ รองรับการทองเที่ยว  มรดกโลก  และอุดมการณ
ของรัฐชาติ   นอกจากนั้น  มันยังไดทําให ‘Communitas’ ในภาคสวนของประชาชนหายสาบสูญไป  
เพราะ Limial ดังกลาวไดถูกนําไปใชเปน Communitas ของพื้นที่ทางสังคมใหม  ที่ยึดโยงกันดวย
กฎระเบยีบและผลประโยชนจากอุตสาหกรรมการทองเที่ยว  ซ่ึงเปนการสลาย ‘ตัวตน’ ของคน   
หลวงพระบางรุนเกาไปโดยนัย 
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  ดังนั้น คนหลวงพระบางกลุมเดิม จึงมีการ ‘สรางตัวตน’ ของตนเอง  ซ่ึงตองมีการ
สรางพื้นที่รองรับ  ‘สังคมเกา’  โดยสราง Liminal หรือ เวลาใหมแหงพธีิกรรมของพวกเขาขึ้นมาอีก
คร้ัง  พรอมกับสราง Communitas ขึ้นมาใหม  เพื่อเปนการคืนดี (Reconcile) กับพืน้ที่ทางสังคมเกา
ของกลุมตน และลบรอยมลทินของพื้นที่ศกัดิ์สิทธิ์  ที่ถูกทําให ‘สามานย’ ในชวง Liminal ของภาครัฐ  
พื้นที่ดังกลาวจึงเปนพืน้ที่ทีร่อคอยการชําระลางคราบรอยมัวหมอง  อีกทั้งยังไดประดษิฐสรางพื้นทีบุ่ญ
แปดหมื่นสี่พนั- หารอยพระธรรมขันธ  เปนเวทีเพื่อรองรับการหวนกลับคืนมาของผูคนและสังคมเกา   
หลวงพระบางในชวง Liminal ใหมนี้  จึงกลายเปนพื้นทีท่ี่ถูกประดิษฐสรางขึ้นเพื่อรองรับการหวน
กลับมาสู ‘คติเดิม’ ทางพิธีกรรมอีกครั้ง  เพราะกอนหนานี้เปนเพยีง ‘การแสดง’ หรือเปนพิธีกรรมที่มี
น้ําหนกัเอนเอยีงไปทางการแสดง  ดังปรากฏในบทที่  ดงันั้น  บุญสรงน้ําพระมาน โบสถที่ศักดิ์สิทธิ์ 
และบุญแปดหมื่น  จึงกลายเปนพื้นที่ให ‘สังคมเกาหลวงพระบาง’ ไดนําสราง ‘ตัวตน’ คร้ังใหมใน
บริบทของโลกาภวิัตน  

  อยางไรก็ตาม  ในชวงกาลของ Liminal แหงบุญปใหมที่ถูกกํากับโดยภาครัฐทองถ่ิน 
เมืองหลวงพระบางไดกลายเปนชุมชนแบบ ‘Communitas’ ที่ถูกยึดโยงกับมรดกโลก การทองเที่ยว
สากล และอุดมการณแหงรัฐชาติใหม  ทีแ่ตละอยางไดใชเปน ‘โอกาส’ ในการสําแดงตัวตนออกมาใน
พื้นที่และเวลาแหง Communitas ซ่ึงไดทําใหพื้นที่ ‘ราชธานีแหงความทรงจํา’ ตกอยูในบริบท ‘Time 
and Space Compression’  ที่เขมขนที่สุดในรอบป  สภาวะดังกลาวได ‘กดดนั’ และเรียกรองใหเกดิ
สภาวะของปรากฏการณ ‘ร้ือ-ประดิษฐสรางประเพณพีิธีกรรม’ ที่หลากหลาย  การแสดง ‘ตัวตน’ และ 
การตอรองเชิงอัตลักษณของ ‘ตัวละคร’ กลุมตางๆ ในเมืองหลวงพระบาง  ซ่ึงพวกเขาไดแสดงออก
อยางที่ ฮอบสบอวม ช้ีวามีทัง้โดยถูกบังคับ กึ่งบังคับ  และสมัครใจ   

  อยางไรก็ตาม  คนรุนเกาที่เปนอดีตชนชั้นสงู  ก็ไดถือโอกาสในชวงกาล Liminal                    
ที่ภาครัฐตองการสรางใหเกิดบรรยากาศแหงอดีตอันขนขลัก  คนรุนเกาบางกลุมจึงหยบิเอาศักดินา              
มาใชเปนสื่อแสดง ‘ตัวตน’ ในเวทีดังกลาว  และสามารถตอรองกับภาครัฐ จนถึงขั้นที่สามารถกําหนด 
‘คาเชา’ ในกรณีชุดซาระบับ เครื่องเอ และควานหมอ อายุกวา 40 ปของตระกูลอดีตขนุนางชั้นสูงสุด   
ในขณะเดยีวกนัคนหลวงพระบางรายอื่น คนลาวทั่วไป รวมทั้งชาวตางประเทศบางกลุม ก็ถือโอกาส
บริโภคศิลปะศักดินา  ในการแตงกายดวยชุดซาระบับ ควานหมอที่ถูกประดิษฐสรางขึ้นใหมของ
บรรดายุวธิดาในขบวนแหบญุปใหม  หรือการสวมใสชุดราชปะแตนของบรรดาแกนนําภาครัฐ คหบดี 
รวมทั้งชาวตางประเทศ ตัวแทนของสํานักงานมรดกโลก ในพื้นที่อัญเชญิ และสักการะพระบาง  
อยางไรก็ตาม กรณีนี้ หลายคนก็ไดหยิบอดตีของศักดินามาบริโภค ในความหมายของ ‘Popularizing’ 
หรือ ตามความนิยมที่ถูกกําหนดโดยสถานการณแหง Communitas หาใชความเคารพเทิดทูนหรือ
เพรียกหาราชอดีต  
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  ขณะเดียวกันภาครัฐการก็ไดผนวกรวมประชาชนบรรดาเผา  ที่อยูภายนอกพื้นที่
วัฒนธรรมแหงพุทธศาสนา และนอกอาณาเขตพิธีกรรมบุญปใหม  เขามาจัดวางเปนสวนประกอบ                
ในพื้นทีพ่ิธีกรรมใหม เพื่ออธิบายอุดมการณของรัฐชาตใิหม และมนัไดกลายเปนพื้นทีท่ี่ทําใหประชาชน
ตางเผา  ไดแสดง ‘ตัวตน’ ของชนเผาดั้งเดมิ ซ่ึงในอดีตเคยอยูหางไกลปริมณฑลของพื้นที่เมืองได
เชื่อมตอกับโลกาภวิัตน  ประการสําคัญ ชนเผาเหลานี้ไดถือโอกาสนี้ ‘เขยีน’ อัตลักษณของตนเอง               
ลงไปใน ‘Communitas’ ของเมืองมรดกโลก  ซ่ึงเปนการ ‘จัดวาง’ ตําแหนงแหงที่ของตนเองลงใน 
Community แหง หลวงพระบางในกระแสโลกาภิวัตนไดอยางแยบยล  โดยเฉพาะในกรณีของคนมง    
ที่เปนชนเผากลุมใหญที่สุด  ที่อพยพโยกยายลงมาใช ‘Community’ ของ ‘เมืองมรดกโลก’ เปนชุมชน
ทํามาหากินแหงใหม  ดังนัน้ พวกเขาจึงถือโอกาสเปลงเสียงมงในเวทพีิธีกรรมที่ยึดโยงกับรัฐชาตแิละ
โลกาภิวัตนอยางคอนขางมีพลัง  ซ่ึงมันไดกลายเปนบรรทัดฐานใหม  ใหกับบุญปใหมในกํากับของ
ภาครัฐ  และใหกับคนมงในเมืองหลวงพระบางไดรับรูวา  พวกเขาก็เปนสวนหนึ่งใน ‘พื้นที่ทาง                 
สังคมใหม’ ของเมืองหลวงพระบาง ไมวาจะใน Communitas หรือ Community  

 3. ‘New social Memory’  :  ‘หลวงพระบาง’ พื้นที่แหงการประดิษฐสรางความทรงจํา
ใหมใหกับสังคมปจจุบัน  

  ทานาเบ กับ คายส1 (Tanabe and Keyes) กลาวถึง ‘ความทรงจําทางสังคม’ หรือ 
‘Social Memory’ ไวในบทนาํหนังสือรวมบทความเรื่อง Cultural Crisis and Social Memory : 
Modernity in Thailand and Laos วา “การสรางความทรงจําเปนกระบวนการสรางความเปนสังคม”  
ทานาเบและคายสไดอางถึงขอถกเถียงเรื่องความทรงจําทางสังคมของ Maurice Halbwachs กับ Emile 
Durkheim วา  ชวงตนศตวรรษที่ 20 รัฐชาตติางๆ พยายามคัดเลือกความทรงจําทางสังคมใหกับรัฐชาติ
ของตน ซ่ึงมักจะเปนรูปแบบที่สืบทอดมาตั้งแตบรรพกาล และยังคงดํารงอยูในปจจุบัน โดยสรางขึ้นจาก
ความทรงจําของกลุมคนในสังคมที่แตกตาง  เชน ครอบครัว ศาสนา หรือระดับชั้นทางสังคม  ซ่ึงถูก
รักษาไวผานขบวนการเก็บสะสมและธํารงความทรงจํา  และการผลิตซํ้าในรูปแบบตางๆ  เพื่อการ
ระลึกถึงอยางเปนเจาของของสังคมแตละกลุม  ดังนั้น “การสรางความทรงจํา จึงเปนกระบวนการ
สรางความเปนสังคม” อยางไรก็ตาม ความทรงจําทางสังคม  มักจะเกี่ยวของกับการตดัสินใจของ
สังคมในการทีจ่ะ ‘คัดเลือก’ ส่ิงที่จะทําการเก็บรวบรวม   การพิจารณาดงักลาวจึงมีการเชื่อมตอกับ
สภาวการณเฉพาะหนาของสังคมปจจุบัน  และการ ‘สรางขึ้นใหม’ จากจินตนาการในอดีตดวย 

 

                                                        
1  Tanabe and Keyes.    Cultural Crisis and Social Memory.    2002.    p. 2-6  
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  ขณะเดียวกัน อรรถจักร สัตยานุรักษ ไดนาํเสนอ ‘ความทรงจํารวมของสังคม’ ในมติิ
ทางประวัติศาสตรวา   ประวตัิศาสตรเปนเสมือน ‘ความทรงจํารวมกัน’ ของสังคม  และเปนกลไก
สําคัญในการ ‘กอรูป’ ของสังคมใหเปนไปในรูปแบบที่ตองการ การสรางและถายทอดประวัติศาสตร
จึงเปนพนัธกิจของมนุษยชาติเสมอมา   กระนั้นกรอบของความทรงจํารวมกันของสังคมก็ไมไดเกิด
ขึ้นมาอยางเลือ่นลอย  แตมนัไดถูกกําหนดขึ้นโดย ‘สถาบัน’ และ ‘อํานาจ’ ของแตละยุคสมัย  เพื่อ
รองรับบริบทของสังคมในขณะนัน้  และเมื่อสังคมมีความเปลี่ยนแปลงเกินกวาที่ความทรงจํารวมกัน
แบบเดิม  จะคงพลังในการอธิบายสังคมตอไปได  การสรางความทรงจําของสังคมแบบใหมกจ็ะ
เกิดขึ้น  เพื่อจรรโลงใหสังคมดํารงอยูรวมกันได  และนําไปสูการ ‘สรางตัวตน’ ของคนในสังคม                     
ใหหมายรูไดวา ตนเองมีความสัมพันธกับสังคมในฐานะใด  และจะทําใหตนเองมีความหมายตอสังคม
ไดอยางไร ประการสําคัญ คือ ทุกคนที่อยูใน ‘ความทรงจํารวม’ นี้  จะอยูรวมกนัทั้งในอดีต ปจจุบนั 
และอนาคต  ‘ความทรงจํารวมกันของสังคม’ จึงเปนเสมือนสายใยที่ผูกโยงคนในสังคมเอาไวดวยกัน1 

   อยางไรก็ตาม  เมื่อพจิารณา ‘พื้นที่ทางสังคม’ ของหลวงพระบางในกระแสโลกาภิวตัน 
ซ่ึงมีการซอนทับระหวาง ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’ ที่มีบริบทและบรรทัดฐานทางสังคมแตกตางกนั  
แตดวย ‘เงื่อนไขใหม’ ภายใต ‘อํานาจ’ ของรัฐชาติ ที่ผนึกผสานกับมรดกโลก  และอตุสาหกรรมการ
ทองเที่ยวอดีต  ไดเรียกคืน ‘ราชอดีต’ อันเปนความทรงจําทางสังคมที่เปนคูตรงกันขาม  กับการ
ปกครองระบอบสังคมนิยม  โดยเรียกกลับราชอดีตในรูปของเครื่องแตงกาย ศิลปะการแสดง และ 
ราชประเพณีอ่ืน ๆ ขึ้นมารองรับบริบทใหมของเมืองหลวงพระบางในปจจุบันนัน้  ไดสะทอนใหเหน็
วา  เราไมอาจจะทําความเขาใจ ‘ความทรงจําทางสังคมของหลวงพระบาง’ โดยปราศจากการทําความ
เขาใจบริบททางการเมือง ไมวาจะเปนการอธิบายในมิตขิอง “การสรางความทรงจําเปนกระบวนการ
สรางความเปนสังคม”  ตามแนวทางของทานาเบและคายส หรือในมิติของ ‘การกอรูปของสังคม’ และ 
‘สรางตัวตน’ ของคนในสังคมตามแนวทางของอรรถจักร สัตยานุร ักษ  ซ่ึงสอดคลองกับ แกรนท  
อีแวนส ที่ผนกึ ‘ความทรงจําทางสังคม’ ไวกับการเมืองการปกครอง ในงานเขียนเร่ือง “The Politics 
of Ritual and Remembrance  Lao since 1975” หรือ “การเมืองเรื่องพิธีกรรมและความทรงจําของลาว 
ตั้งแต 1975”   
 

                                                        
1 อรรถจักร  สัตยานุรักษ.    “ประวัติศาสตรชุมชน : อัตลักษณและการเมอืง,”  ใน  ชาตพิันธุ  

อัตลักษณ ประวัติศาสตรและการเมือง : ไท-ไทยศกึษาในกระแสโลกาภิวัตน.    2548.    หนา 255.    
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   อีแวนสไดอธิบายวา  แมวาลาวจะเปลีย่นผานอํานาจการปกครองประเทศ                     
จากระบอบทนุนิยมไปสูสังคมนิยม  แต ‘ระบอบใหม’ ก็มิอาจสลายความทรงจําทางสังคมที่สัมพันธ
กับอดีตในสมัยราชอาณาจกัร  ออกจากประชาชนและวิถีการเมืองการปกครองของรัฐชาติสังคมนิยม
ได  ดวยความทรงจําทางสังคมจากอดีตยังแฝงฝงและถูกเก็บรักษาไว  ในพื้นที่พิธีกรรมทั้งในและนอก
พุทธศาสนา ประการสําคัญ  รัฐชาติสังคมนิยมยังไดสรางความชอบธรรมในการปกครอง  ดวยการ 
ยึดครองพิธีกรรมสําคัญ  ซ่ึงเก็บกําความทรงจําทางสังคมชุดใหญ  ที่สืบทอดจากสมัยราชอาณาจักร 
มาเปนรัฐพิธีกรรม  อาทิ  การเขาไปกํากับดูแล และใชพืน้ที่พิธีกรรมบุญธาตุหลวงเปนรัฐพิธีกรรม  
การประดิษฐบุญประเพณแีละพิธีกรรมทางพุทธศาสนา  ในรัฐพิธีรําลึกและเฉลิมฉลองอนุสาวรีย 
พระเจาฟางุม และประธานประเทศ ไกสอน พมวหิาน  ซ่ึงเปนการหยบิฉวยความทรงจําของ 
ประชาชนมาใชเปนประโยชนในการสรางความชอบธรรม  ดวยการประดิษฐสรางความทรงจําใหม  
ใหเกดิขึ้นในบริบทการปกครองของรัฐชาติสังคมนิยม1  
   นอกจากนั้น ในงานศึกษาของแทรนเกิล (Ing-Britt Trankell) เร่ือง “Royal  Relics : 
Ritual and  Social  Memory  in  Luang  Prabang” หรือ “ราชประเพณี : พิธีกรรมและความทรงจํา           
ทางสังคมในหลวงพระบาง” ซ่ึงเธอไดเขาไปศึกษาบุญปใหมเมืองหลวงพระบางเมื่อ พ.ศ.2536 ดังทีไ่ด
นําเสนอไวในบทที่ 6 นั้น  แทรนเกิลไดอางถึง อํานาจการเมืองการปกครองของรัฐบาลสังคมนิยม  
ไดเขาไปจดัการเชื่อมโยงพิธีกรรมบุญปใหมใหมีความสมัพันธกับการทองเที่ยวสากล  โดยประดิษฐ
สรางประเพณพีิธีกรรมใหมดวยรูปทรงของ ‘ราชพิธีกรรมบุญปใหม’ เดิม  ซ่ึงภาครัฐไดใชอํานาจ
ทางการปกครองเขาไปเปลี่ยนผานพิธีกรรม  ดวยการเรียกกลับราชอดตีอันเปนความทรงจําทางสังคม
ชุดเดิมของคนหลวงพระบาง   ขึ้นมาประดษิฐสรางใหมดวยวิธีการตาง ๆ อาทิ การสับเปลี่ยนตัวละคร
หรือผูแสดงคนใหมไวในบทบาทเดิม หรือการปรับเปลี่ยนความหมายใหมของตัวบทเกา ฯลฯ 2   
   กรณีตัวอยางขางตนไดสะทอนใหประจักษวา ‘ความทรงจําทางสังคม’ ของคน             
หลวงพระบาง โดยเฉพาะในพิธีกรรมบุญปใหม  มิไดดํารงอยูอยางโดดเดี่ยวและสถิตนิ่ง  ในทาง
ตรงกนัขาม ความทรงจําทางสงัคมดงักลาว ยงัถูกผนกึเขาไปอยูในบริบทของ ‘การเมืองเรื่องวัฒนธรรม’ 
ของผูมีอํานาจ ไมวาจะเปนการเมืองเพื่อสรางความชอบธรรมดานการปกครอง หรือรองรับการ 
 
                                                        

1 Evans, Grant.    The Politics of Ritual and Remembrance Laos since 1975.    1998. 
2 Trankell, Ing-britt.    “Royal  Relics : Ritual and  Social  Memory  in  Luang Prabang,”  

in  Laos : Culture and Society.    1999.    p.  193. 
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ทองเที่ยวเพื่อบริโภคอดีต ซ่ึงตางลวนเปนการหยิบฉวยความทรงจําชุดเดิม  ขึ้นมาวางไว ในพื้นที่
ปจจุบันทั้งส้ิน  
   อยางไรก็ตาม  จากการทํางานสนามที่เมืองหลวงพระบางระยะหลังจากการอธิบาย
ของอีแวนส และการศึกษาของแทรนเกิล  ผูวิจัยเห็นวา ‘การเมืองเรื่องความทรงจําทางสังคม’ ณ พืน้ที่
พิธีกรรมบุญปใหมเมืองหลวงพระบางในปจจุบัน (พ.ศ.2549)  มีความสลับซับซอนกวากรณีขางตน  
ดวยสถานภาพของการเปนเมืองมรดกโลก ที่เขามามีอํานาจ และรวมเปนบริบทใหม โดยการผนึกกับ
อํานาจรัฐ และอุตสาหกรรมการทองเที่ยวอดีต  ซ่ึงไดเพิม่ทวีความเขมขนยิ่งขึ้นเมื่อหลวงพระบาง
ไดรับการสถาปนาเปนเมืองมรดกโลกทางวัฒนธรรม  ดงัที่ไดกลาวไวในบทที่ 4 และบทที่ 6 ประการ
สําคัญ  ภายใตโครงสรางความสัมพันธระหวาง ‘ราชอดีต’ กับ ‘รัฐพิธีกรรม’  ยังมี ‘จินตนาการ’ และ 
‘ปฏิบัติการ’ อันเกิดจาก ‘ความทรงจํา’ ของคนเล็กคนนอย ทั้งในระดบัปจเจกและกลุมคน ที่หลบหลีก
การเบียด และกดทับจากอํานาจการเมืองเรื่องความทรงจําของภาครัฐ  พวกเขาไดใชพื้นที่เชิงปจเจก
ธํารงรักษาความทรงจํา  ที่สัมพันธกับเจามหาชีวิตซ่ึงเขาเคยมีความผูกพันครั้งอดีต  ดวยการหยิบเอา
เครื่องราชยอิสริยาภรณที่ซุกซอนไวในพื้นที่เฉพาะ  มาสรงน้ําหอมในฐานะสิ่งสิริมงคล    
   ในทางตรงกันขาม  ในพื้นทีรั่ฐพิธีกรรมที่ยึดโยงกับมรดกโลก และการทองเที่ยวเพือ่
บริโภคอดีต  กลับกลายเปนพื้นที่และเวลาที่รัฐชาติได ‘เปด’ ใหกับราชอดีตที่มีนัยยะของการสถาปนา
ความเปนธานแีหงวัฒนธรรมขึ้นมาปรากฏตัว ดังนั้น  ในบริบทดังกลาว  ทายาทตระกูลขุนนางชัน้
สูงสุดในอดีตจึงไดนําเอาชุดซาระบับ และควานหมอ ‘ของแท’ อายุกวา 40 ป ที่รอดพนจากการถูก
ทําลายในชวงเปลี่ยนผานการปกครอง  ขึ้นมาตอรองกับภาครัฐไดอยางแข็งขัน  พรอมกันนั้น ซาระบับ
และควานหมอดังกลาว  ยังไดทําหนาทีเ่บกิทางใหเกิดปรากฏการณร้ือฟนชุดซาระบบัและควานหมอ
ในเมืองหลวงพระบางอยางอึกทึกคึกโครม  เพื่อรองรับปริมาณ ‘จินตนาการ’ อันมากมายของบรรดา
พอแมชาวหลวงพระบาง  ที่ตองการใหยวุธิดาตวันอยของตนสวมใสในการทาํหนาทีน่างวอ  ไดสะทอน  
ใหเห็นถึงการเปดเผยความทรงจํา และการถวิลถึงอดีตของคนหลวงพระบางจํานวนมาก  แมวาจะยังมี
พอแมตางถ่ินจํานวนหนึ่ง  ไดใหยุวธิดาของตนสวมใสซาระบับจําลองดวยเปาหมายเพียงเพื่อการ
บริโภครูปทรงของราชอดีต เพื่อสรางตัวตนของการเปนคนลาวอีกแบบหนึ่ง  ซ่ึงไมไดมีความสัมพันธ
กับความทรงจาํทางสังคมของตนก็ตาม    

  ประการสําคัญ  อํานาจเชิงภาพลักษณของการเปนเมืองมรดกโลก ยังไดมีสวนสําคัญ
อยางยิ่งตอการขยายขนาด  ปริมาณ และพลวัตของการทองเที่ยวเพื่อบริโภคอดีต  ใหเขมขนและ
รุนแรงยิ่งขึ้น  พรอมกับการขมขูให ‘เมืองหลวงพระบาง’ เกิดการเปลี่ยนแปลงไปสู ‘พื้นที่ทางสังคม
ใหม’  และกดดันใหพื้นทีแ่ละเวลาโดยภาพรวมของ ‘หลวงพระบางเมืองมรดกโลก’ ดํารงอยูใน
ลักษณาการแหง ‘Time and Space Compression’  โดยเฉพาะในพืน้ที่พิธีบุญปใหม กอเกิดปรากฏการณ
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ร้ือฟนและประดิษฐประเพณีพิธีกรรมขนานใหญ ทั้งในบริบทสังคมแบบ ‘Community’ และ 
‘Communitas’ ในบริบทเดยีวกันนั้น  กไ็ดเกิดปรากฏการณอ่ืน ๆ ที่มีความสัมพันธภาพระหวางกัน 
อาทิ การเบียดขับและชวงชิงพื้นที่จากผูมีอํานาจที่เหนือกวา  การนําเสนอตัวตน และตอรอง                  
เชิงอัตลักษณตออํานาจขางตนของผูคนและกลุมคนหลวงพระบางบางกลุม   

  ทั้งนี้ ปรากฏการณขางตนทั้งหมดไดดําเนนิไปพรอมกับสภาวะแหงการประดิษฐ
สราง ‘ความทรงจําใหมทางสังคม’ หรือ “New Social Memory”  ที่มิไดเปนความทรงจําเพยีงหนึง่เดียว  
และไมไดดํารงอยูอยางสถิตนิ่ง  หากแตเปนความทรงจําทางสังคมชุดใหม ที่เกิดจากการผสานรวม
ความทรงจําทีห่ลากหลาย  เล่ือนไหล ตอสู และตอรองไปตามลักษณาการของพื้นทีท่างสังคมใหมของ
เมืองหลวงพระบางปจจุบนั  ซ่ึงยึดโยงไวกบับริบทของการเปนเมืองมรดกโลก และอุตสาหกรรมการ
ทองเทีย่วทางวฒันธรรมระดบัโลก  ภายใตการเชื่อมตออยางมพีลวตัดวยจนิตนาการและปฏิบัตกิาร 
ที่สัมพันธระหวางกับ ‘อดีต’ กับ ‘ปจจุบัน’ และ ‘ทองถ่ิน’ กับ ‘รัฐชาติ’ และ ‘โลกาภิวตัน’ 

  

ขอเสนอแนะ 
 

ดวยเงื่อนไขของการทํางานวิจัยเร่ือง “หลวงพระบางเมอืงมรดกโลก : พื้นที่พิธีกรรมและ
การตอรองเชิงอัตลักษณในกระแสโลกาภวิตัน”  ไดพดัพาผูวิจัยเขาไปอยูในบริบทและมิติที่
หลากหลายของชวงเวลาทางประวัติศาสตร ผูคนที่แตกตาง  ความเชื่อ  ศาสนา  ตํานาน และนิทาน
ปรัมปรา ที่ถูกประดิษฐสรางขึ้นอยางมีความสัมพันธกับพื้นที่ ผูคน และตนเอง ณ ชวงบริบทตางๆ  
การไดเขาไปสังเกตการณประเพณี พิธีกรรม ในชวงสังคมแบบ ‘Communitas’ บางเปนบางครั้งในป 
พ.ศ.2547 ในฐานะนกัทองเทีย่ว และเขาสูหลวงพระบางถีข่ึ้น ในป พ.ศ.2548 เพื่อศึกษาขอมูลมา
พัฒนาเคาโครงวิทยานิพนธ  และไดเขาไป ‘ใชชีวิต’ อยูในเมืองหลวงพระบางในป พ.ศ.2549 ในฐานะ
นักวิจยัสนามทางมานุษยวิทยา ทําใหตระหนักวา ‘หลวงพระบาง’  ชุมชนเมืองขนาดเล็กในใจกลางภูผา 
และปาลึก ซ่ึงปรากฏบนผิวโลกขนาดเพียง 5 ตารางกิโลเมตร  เปนชุมชนที่ดํารงอยูอยางมีสัมพันธภาพ
กับกาลมิติอันยาวไกล  และยึดโยงกับพื้นที่กายภาพ พื้นที่ทางสังคม และพื้นที่จนิตนาการกับโลก
ภายนอกอยางกวางขวาง ‘จุดตัด’ ของกาลมิติกับปริมณฑลของพื้นที่ขางตนไดทําใหหลวงพระบาง
กลายเปน ‘เวทีปฏิสัมพันธทางสังคม’ ที่หลากหลาย  เปน ‘ภาพตัวอยาง’ ของเมืองที่เต็มไปดวย 
‘คําอธิบาย’  ความหมาย  จินตนาการ  และปฏิบัติการ  ที่แตกตางของผูคนแตละกลุม  ผูวิจัยเชื่อวา  
หลวงพระบางเปนเมืองที่ยังมีประเด็น ทีน่าสนใจในการใชเปน ‘สนาม’ เพื่อวเิคราะห และทดสอบ
แนวคดิทฤษฎตีางๆ มากมาย  โดยเฉพาะในมิติของการเปลี่ยนแปลงบทบาทของผูหญิงกับโลกาภวิัตน  
การขยับ-ยายถ่ินในเมืองและปริมณฑลที่ไดสรางสัมพันธภาพใหกับการเปน ‘เมืองแบบใหม’ ระหวาง
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ใจกลางเขตอนุรักษ (หรือเขตอุตสากรรมทองเที่ยว) กับปริมณฑล ซ่ึงนาจะเปนลักษณาการของ ‘เมือง’ 
ที่ถูกกระแสโลกาภิวัตนในมิติทองเที่ยวสากล  ได ‘ขมขู’ ใหถือกําเนิด  และกระจายอยูทั่วผิวโลก             
ซ่ึงนาจะทําใหวงวิชาการทางสังคมศาสตร สามารถสรางแนวคดิ และแนวทางใหมๆ ในการอธิบาย
ปรากฏการณทางสังคมดังกลาว 
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รายนามผูใหสมัภาษณ 
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แขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  8  กันยายน  2549.  
คําพัน  (ไมมนีามสกุล)  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานกิ่วจะหลวง  

เมืองเชียงเงนิ  เมื่อวันที่  11  พฤศจิกายน  2549.      
คําเพา  พอนแกว  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานพกัเมืองเวียงจันทน  

เมื่อวันที่  6  กุมภาพันธ  2549.   
คําเพา  พอนแกว  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานพกัเมืองเวยีงจนัทน  

เมื่อวันที่  12  พฤศจิกายน  2549.   
จิดปะสง  พงจาํปา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย เปนผูสัมภาษณ,  ทีว่ัดอาฮาม   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  14  เมษายน  2549. 
ไชชะนะ  วิพามาลี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ  ที่เมืองหลวงพระบาง   
 เมื่อวันที่  15  กันยายน  2548.   
ไชชะนะ   วิพามาลี  กับ  นายทอง  รัตนากอน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ  
 ที่บานวัดธาตุ  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  4  กันยายน  2549.   
ไชยะแสน  อินทะสี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานพันหลวง   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  11 กันยายน  2549. 
เซือน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานวิชุน  เมืองหลวงพระบาง    

เมื่อวันที่  9  กนัยายน  2548. 
ตวน  (ไมมีนามสกุล)  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานทุงจะเลนิ  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  9  มีนาคม  2549. 
ทองดํา  วันนะสี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่วดัอาฮาม                            

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  14  เมษายน  2549. 
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ทองจัน  สุกสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานพันหลวง   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  3  ตุลาคม  2549.  
ทองสา  ไชยะวงคําดี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่หองการพิพิธภณัฑ

และวัตถุโบราณ  กระทรวงแถลงขาวแลวัฒนธรรม  เมืองเวียงจนัทน  เมือ่วันที่  4  
กุมภาพนัธ  2549.   

ทองสา  ไชยะวงคําดี  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่หองการพิพิธภณัฑ
และวัตถุโบราณ  กระทรวงแถลงขาวแลวัฒนธรรม  เมืองเวียงจนัทน  เมือ่วันที่  เมื่อวันที่  

 29  ธันวาคม  2549. 
ทองวัน  พงพลัิก  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่หอพิพิธภัณฑ  
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  8  เมษายน  2549.   
ทีโท  (ไมมีนามสกุล)  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่โรงแรมสันติวิลลา 

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  20  ตุลาคม  2549.   
บุนทา  มะนวีง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่วดัแสนสุขาราม   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  14  เมษายน  2549.   
บุนเดด  เพดสะหวาง  เปนผูใหสัมภาษณ  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ  ที่บานวดัใหม   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  21  มีนาคม  2547. 
บุนสะหนอง  แสงวิเศษ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงานมรดก  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  9  กรกฎาคม  2549. 
บัวเงิน  ซาพูวง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่กระทรวงแถลงขาวและ

วัฒนธรรม  เมอืงเวียงจันทน  เมื่อวันที่  17  ธันวาคม  2549. 
ปรารถนา  บุบผา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานหมืน่นา  
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  10  เมษายน  2548. 
พน  ลอบันโคน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานโพสี   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  14  มกราคม  2549.   
พระเถระบุนทนั  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่วดัโพนเพา  
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  6  เมษายน  2549.     
พระภกิษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  
 ที่วัดแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  17  เมษายน  2548. 
พระภกิษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  
 ที่วัดแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  19  เมษายน  2548.   
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พระภกิษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  และ  หลา  เพ็งสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย 

เปนผูสัมภาษณ,  ที่วดัแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  19  เมษายน  2548.   
พระภกิษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  7  กันยายน  2549. 
พระภกิษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  
 ที่วัดแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  10  กันยายน  2548.   
พระภกิษุหลักคํา  วีระจิตตะเถระ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  
 ที่วัดแสนสุขาราม  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  9  เมษายน  2549.   
พระภกิษุออนแกว  กิติพดัโท  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, ที่วดัปากคาน 

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  16  เมษายน  2549. 
พระภกิษุออนแกว  กิติพดัโท  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปากคาน  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  19  เมษายน  2549. 
ฟาม  ฮวง  เหงยีน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานมะโน   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  11  กันยายน  2548.   
เฟอง  (ไมมีนามสกุล)  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานทุงจะเลนิ  

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  9  มีนาคม  2547. 
มะนี  ขัดตยิะราช  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย และ หนอแสง ไซวงเดือน  เปนผูสัมภาษณ, 

ที่บานโพนแพง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  10  สิงหาคม  2549. 
ลี  ยาง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานปองคํา  เมืองหลวงพระบาง  

เมื่อวันที่ 19 มีนาคม 2549. 
วันดารา  มะนวีง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, ที่บานโพนแพง   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  5  กุมภาพนัธ  2549. 
วันทอน  เพ็ดมงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย สิงหยะบุศย เปนผูสัมภาษณ, ที่บานวิชุน  
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่ 9 เมษายน 2548.   
วันทอน  เพ็ดมงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, ที่บานวิชุน   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  7  กันยายน  2548.   
วันทอน  เพด็มงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ, ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ทีเ่มืองหลวงพระบาง   
 เมื่อวันที่  14  กันยายน  2548. 
วันทอน  เพ็ดมงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บริษัทถ่ัวเหลืองวิไลกุล 

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  วันที่  10  เมษายน  2549. 
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วันทอน  เพ็ดมงคุน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บริษัทถ่ัวเหลืองวิไลกุล 

เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  20  สิงหาคม  2549. 
สมดี  จันนะลา  และจันที  จนันะลา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  
 ที่บานโพนเฮอืง  เมืองหลวงพระบาง  เมือ่วันที่  2  กุมภาพันธ  2548.   
สอนไช  วงสะหวาง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานวัดหนอง  
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  15  เมษายน  2549. 
สายสะหมอน  หลักคํา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ, ทีว่ดัมหาธาตุ

วรมหาวิหาร  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  14  เมษายน  2549.   
สายเพ็ด  คําพาสิด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานขามยอง   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  2  ตุลาคม  2549. 
สันติ  อินทะวง  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่โรงแรมสันติวิลลา  
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  20  ตุลาคม  2549.   
สิงคํา  พมมะรัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงานสภา

ผูแทนราษฎรแขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  9  กนัยายน  2549. 
สิงคํา  พมมะรัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงานฝายวัฒนธรรม

แขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  23  มนีาคม  2549. 
สีจัน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานผานม  เมืองหลวงพระบาง   
 เมื่อวันที่  10  กันยายน  2548. 
สีทอน  ดาราแสน  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  ทีห่องการฝายวางแผน

พัฒนาที่ดินแขวงหลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวันที่  3  กรกฎาคม  2549. 
สีลัดดา  แพงมะน ี เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานวดัหนอง  
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  15  เมษายน  2549. 
สุนันทา  กันละยา  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบศุย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานพัก 
 เมืองเวยีงจันทน  เมื่อวันที่  15  ธันวาคม  2549. 
หลา  เพ็งสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานเชยีงทอง   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  9  เมษายน  2548.     
หลา  เพง็สะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่เมืองหลวงพระบาง   
 เมื่อวันที่  19  กันยาน  2548. 
หลา  เพ็งสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานเชยีงทอง   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  4  กุมภาพนัธ  2549.   
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หลา  เพ็งสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานเชยีงทอง   
 เมืองหลวงพระบาง เมื่อวนัที ่ 9  เมษายน  2549.     
หลา  เพ็งสะหวัด  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานเชยีงทอง   
 เมืองหลวงพระบาง เมื่อวนัที ่ 10  เมษายน  2549.     
หุมเพง  สุวนัไซ  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศุภชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานวัดหนอง   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  5  กรกฎาคม  2549. 
อวน  สิริสัก  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงานมรดก 
 หลวงพระบาง  เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  31  กรกฎาคม  2549. 
อําไพ  โดเร  เปนผูใหสัมภาษณ,  ศภุชัย  สิงหยะบุศย  เปนผูสัมภาษณ,  ที่บานปาขาม   
 เมืองหลวงพระบาง  เมื่อวนัที่  7  พฤศจิกายน  2549. 
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สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  

สันติภาพ เอกราช ประชาธิปไตย เอกภาพ วัฒนาถาวร 
รายการเคลื่อนไหวบุญปใหมลาว พ.ศ.2549 ค.ศ.2006 ท่ีเมืองหลวงพระบาง 

 
วันที่ 10 / 04 /2006 
 เปดงานตลาดนัด วางแสดง สินคาอยูที่เดิ่นธาตุหลวง 
วันที่ 12-13 / 04 / 2006 
ตอนค่ํา  เวลา 19.30 โมง อยูที่เดิ่นธาตหุลวง ประกวดนางสังขานประจําป แสดงศิลปะวรรณคดี  

แบบพื้นเมือง และยุคสมัย  
วันที่ 14 / 04 /2006 เปนมื้อสังขานลวง  
ตอนเชา  เวลา 06.00-12.00 โมง  

โละหลาด หรือลงตลาดนัดแบบมวลชน ตามถนนสายกลางเมือง ตั้งแตอนุสาวรียประธาน 
ไกสอน พมวหิาน – ส่ีแยกโรงแสก – ตลาดทาเรือเมล  ชมการวางแสดงสินตาจากผลผลิต  
ผลิตภัณฑภายในและตางประเทศอยูทีเ่ดิ่นธาตุหลวง ประกวดนางสังขานประจําป   
แสดงศิลปะวรรณคดี แบบพืน้เมือง และยุคสมัย  

ตอนแลง เวลา 13.30-17.00 โมง  
ลงตบพระธาตุทรายที่ดอนทรายมงคุน (เมอืงจอมเพ็ด) ตามประเพณี มกีารบูชาพระธาตุ 
ทราย มีงานบาสี เสพลาวเดิม แสดงศิลปะวรรณคดี  กีฬาพื้นเมือง จุดบัง้ไฟหางและเที่ยว 
ชมสถานที่ทองเที่ยวเมืองจอมเพ็ด (มอบใหเมืองจอมเพด็กะเกียม) 

วันที่ 15 / 04/ / 2006 เปนมื้อเนา  
ตอนเชา  เวลา 08.00 โมง เที่ยวชมงานแสดงเครื่องหัตถกรรม และชมการแสดงวัฒนธรรมเผาล้ือ               

ที่บานวัฒนธรรม (บานผานม)  
ตอนแลง เวลา 13.30 โมง แหวอขึ้น ตั้งแตวัดธาตุนอย–วัดเชยีงทอง ประกอบมีแตละขบวน ดังนี้  

1.  ปกส. (ตํารวต) เปดทาง 
2.  ขบวนนางสาวถือธงชาติ ธงศาสนา และธงมรดกโลก 
3.  ขบวนนางสาวถือปายคําขวัญตาง ๆ 
4.  ขบวนปูเยอยาเยอและสิงแกวสิงคํา 
5.  ขบวนเฒาแกถือดอกไมและน้ําสรง 
6.  ขบวนวอพระเจา (พระพทุธรูป) 
7.  ขบวนวอพระเถรานุเถระ 
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8.  ขบวนพระสงฆสามเณร 
9.  ขบวนหามหมออุบัง 
10.  ขบวนตีกลองหลวง 
11.  ขบวนการนําพรรครัฐ และผูทรงคุณวุฒ ิ
12.  ขบวนแหปายมรดกโลกครบรอบ 10 ป 
13.  ขบวนนางแกว 
14.  ขบวนนางวอ 
15.  ขบวนนางสังขาน 
16.  ขบวนเสพลาวเดิม 
17.  ขบวนเผามง จากบานขวัที่ 1  
18.  ขบวนเผาลาวเทิงจากบานหลัก 10 
19.  ขบวนเผาไทลุนตอยเกิ่ง จากบานนาเวยีงคํา 
20.  ขบวนฟอนดาบไหของเผาผูนอย (จากบานผาสุก) 
21.  ขบวนฟอนมวยลายลาว บานเวยีงไช และขบวนมวนชื่นของพอแมบรรดาเผา 
22.  ขบวนชางมา   
23.  รถแพทย 
24.  ปกส (ตํารวจ) 
 
 
 

วันที่ 16 / 04 / 2006 เปนมือ้สังขานขึ้นปใหม 
ตอนเชา  เวลา 07.00 โมง บาศรีทานเจาแขวง แกนนําพรรครัฐ ขั้นแขวงและศนูยกลาง และเชิญแขก

จากแผนการ บริษัท แขกชัน้สูงจากศูนยกลาง  
ตอนแลง เวลา 13.00 โมง แหวอลองตั้งแตวัดเชยีงทอง–วดัธาตุนอย (ตามรายการในมือ้แหวอขึน้) 

ตอนค่ํา เวลา 19.30  โมง  มีขบวนแหพญานาค แหโคมไฟ ลงมาจากพระธาตุจอมสี เขาสู
พิพิธภัณฑ (พระราชวังเกา) มีการแสดงศิลปะวรรณคดีฟอนลําโคม ฟอนยักษ ฟอนลิง แสดง
เร่ืองนางสีดาลุยไฟ และฟอนนางแกว 
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วันที่ 17 / 04 / 2006   
ตอนเชา  เวลา 09.00  โมง  

เตาโฮมแกนนาํขั้นตาง ๆ  เถาแกผูทรงคุณวุฒิ พรอมดวยมวลชน อยูทีห่อพิพิธภณัฑแขวง และ 
ทําพิธีทางศาสนา จากนัน้ เคลื่อนขบวนพระบางมาประดษิฐานอยูวัดใหมสุวันนะพูมาราม
และจัดตั้งพิธีสรงพระบาง 

ตอนแลง เวลา 13.00  โมง  แกนนําขั้นตาง ๆ พรอมดวยขบวนนางสาวทั้ง 7 ไปสรงน้ําพระอยูถํ้าติ่ง  
 บาศรีตามฮีตคองประเพณี อยูบานปากอู และเทีย่วชมแหลงทองเที่ยวธรรมชาติอยูเมืองปากอ ู  
ตอนค่ํา  สรงน้ําพระบางและชมการฟอนดอกจําปา ชมการแสดงเรื่องวิรุฬหกเขาเฝาพระอิศวร  

(เสาสะเหมน) ฟอนยักษ ฟอนลิง และฟอนนางแกว ที่วดัใหมสุวนันะพมูาราม 
วันที่ 18 / 04 / 2006   
ตอนกลางวัน  สรงน้ําพระบาง   
ตอนค่ํา  เวลา  20.00  โมง  

ชมการแสดงศลิปะวรรณคดี (ฟอนนางแกว พระลักษณ พระราม) ที่วดัใหมพูมาราม  
และสรงน้ําพระบางตามประเพณี  

วันที่ 19 / 04 / 2006   
ตอนเชา เวลา 09.00  โมง  เตาโฮมการนําขั้นตาง ๆ เฒาแกผูทรงคณุวุฒิ พรอมดวยมวลชน อยูที่ 

วัดใหมสุวนันะพูมาราม และทําพิธีทางศาสนา จากนัน้เคลื่อนขบวนพระบางขึ้น 
ประดิษฐานอยูที่หอพิพิธภณัฑแขวง 
 

 (จบพิธี)                                  คําขัน  จันทะวีสุก 
       ประธานคณะกรรมการจดังานบุญ   

                                                                                    เจาเมืองหลวงพระบาง 
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ประวัติยอของผูวิจัย 
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ประวัติยอของผูวิจัย 
 
ชื่อ                 นายศุภชัย  สิงหยะบุศย  
วันเกิด              วันที ่ 15  ธันวาคม  พ.ศ. 2504  
สถานที่เกิด         อําเภอจตุรพกัตรพิมาน  จังหวัดรอยเอ็ด  
สถานที่อยูปจจุบัน สาขาวิชาทัศนศิลป  คณะศิลปกรรมศาสตร  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม   
 ตําบลขามเรียง  อําเภอกันทรวิชัย  จงัหวัดมหาสารคาม  44150 
ตําแหนงหนาที่การงาน  รองศาสตราจารย 
สถานที่ทํางานปจจุบัน     สาขาวิชาทัศนศิลป  คณะศิลปกรรมศาสตร  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม  
  ตําบลขามเรียง  อําเภอกันทรวิชัย  จงัหวัดมหาสารคาม  44150 
ประวัติการศึกษา            
    พ.ศ.  2528 ปริญญาการศึกษาบัณฑิต  (กศ.บ.)  สาขาวิชาศิลปศึกษา  
   มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ  มหาสารคาม   
    พ.ศ.  2535 ปริญญาการศึกษามหาบณัฑติ  (กศ.ม.)  สาขาวิชาศิลปศึกษา  
   มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ  ประสานมิตร  
    พ.ศ.  2551  ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต  สาขาวชิาไทศึกษา  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม  
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