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กิตติกรรมประกาศ[ 

 
ขอรําลึกในภูมิปญญาอันยิ่งใหญของบรรพชนชาวนครศรีธรรมราช ที่ถายทอดสืบตอมาจน

เอ้ือประโยชนใหแกการทองเที่ยวไดอยางไมรูจบ   ไมวาจะเปนภูมิปญญาดานมุขปาฐะ ศิลปกรรม หรือ
สรรพวิทยาตาง ๆ    บุญกุศลอันจะพึงบังเกิดจากงานวิจัยฉบับนี้ ผูวิจัยจึงขออุทิศแดปราชญชาวนครผู
ลวงลับ  ผูซึ่งไดเผยแพรขอมูลคติชนวิทยาเอาไวกระทั่งผูวิจัยไดนํามาใชประโยชนในงานวิจัยฉบับนี้  
นอกจากนี้ขอขอบคุณปราชญเมืองนครและวิทยากรผูใหขอมูลทุกทานซ่ึงยังมีชีวิตอยู ทั้งที่ผูวิจัยได
สัมภาษณโดยตรง และที่ไดนําขอมูลจากเอกสาร ตํารา ที่ทานไดแตง มาอางอิงไวในงานวิจัยฉบับนี้ 

งานวิจัยนี้จะสําเร็จลุลวงไมไดหากขาดซึ่งรากฐานความรูสําคัญดานคติชนวิทยา  
จากการหลอหลอมของสถาบันสําคัญของภาคใต คือ สถาบันทักษิณคดีศึกษา  และบุคลากรของสถาบัน
ดังกลาว ที่เอ้ืออํานวยใหผูวิจัยไดใชประโยชนจากทรัพยากรสารสนเทศหลากหลาย จากพิพิธภัณฑคติชน
วิทยา หอเอกสารทักษิณ   ตลอดจนความรูจากภูมิปญญาของบุคลากรผูเชี่ยวชาญ  ภายใตการนําของ
ผูอํานวยการพิทยา บุษรารัตน  ประโยชนอันพึงมีจากงานวิจัยฉบับนี้จึงขอสงคืนกลับเปนแรงหนุนนําให
สถาบันทักษิณคดีศึกษารุงเรือง สงางาม เคียงคูถิ่นทักษิณตลอดไป 
 ขอขอบคุณสถาบันวิจัยเพื่อพัฒนาการทองเที่ยวไทย สํานักงานกองทุนสนับสนุนกาวิจัย ที่
ริเ ร่ิมชุดโครงการวิจัยอันทรงคุณคา ดวยความตระหนักในคุณูปการของการทองเที่ยวในจังหวัด
นครศรีธรรมราช  และขอขอบคุณมหาวิทยาลัยราชภัฏสุราษฎรธานี หนวยงานตนสังกัดของผูวิจัย ที่
เอ้ืออํานวยใหงานวิจัยสําเร็จลุลวงดวยดี  
 
 
 
                 ผูวิจัย 
                 พฤษภาคม 2555 
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บทสรุปสําหรับผูบริหาร  

 
  การศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช เปน

การศึกษาที่ตระหนักวานครศรีธรรมราชเปนจังหวัดที่มีสภาพสมบูรณในดานภูมิศาสตรและสภาพธรรมชาติ 
ประกอบกับการเปนเปนแหลงปะทะสังสรรคของผูคนตางเชื้อชาติ ศาสนา และเผาพันธุ  ทําให
นครศรีธรรมราชอุดมสมบูรณไปดวยทรัพยากรการทองเที่ยวที่หลากหลาย   ทั้งทรัพยากรการทองเที่ยว
ประเภทธรรมชาติ  ประวัติศาสตร และวัฒนธรรม แตการศึกษา   การทองเที่ยวในดานคติชนวิทยายังมีอยู
นอยและขาดการเช่ือมโยงกับแหลงทองเที่ยวอยางเปนระบบ  จึงเห็นสมควรที่จะไดศึกษาสภาพ  การ
ทองเที่ยวดังกลาวในบริบทของคติชนวิทยาข้ึน  
  การศึกษาคร้ังนี้กําหนดวัตถปุระสงคการศึกษาคือ 
  1. เพื่อศึกษา  รวบรวม  และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวิทยาของจังหวัดนครศรีธรรมราชที่
สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ  

  2.  เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยวจังหวัด
นครศรีธรรมราช   

  3.  เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ในจังหวัด
นครศรีธรรมราช   

     ทั้งนี้ขอมูลดานคติชนวิทยาไดแก  ขอมูลประเภทท่ีใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลักษณ 
(litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ(Material  culture)   ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)  และ  การ
แสดงศิลปะพื้นบาน (performing folk arts)  และแหลงทองเที่ยวที่นํามาศึกษาเปนแหลงทองเที่ยวตาม   
การจัดแบงประเภทของการทองเท่ียวแหงประเทศไทย ประกอบดวย แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ,  
แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา และ แหลงทองเที่ยวประเภท
ศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่สรางสรรคข้ึน     

  พืน้ที่ศึกษาไดแกพื้นที่ในอําเภอตาง ๆ ของจังหวัดนครศรีธรรมราชจํานวน 23 อําเภอ 
แบงไดเปน 4 กลุมอําเภอ ตามการแบงของการทองเที่ยวแหงประเทศไทย สํานักงานนครศรีธรรมราช เพื่อ
ใชในการกําหนดทิศทางการดําเนินงานดานการทองเที่ยว ไดแก กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม , กลุม
อําเภอปาเขา  , กลุมอําเภอลุมน้ํา  และกลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล ดังนี้ 

 1.  กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช  2 อําเภอ ไดแก อําเภอเมือง และอําเภอพระพรหม  

2. กลุมอําเภอปาเขา ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช 12  อําเภอ 



 ค 

  ไดแก 1) อําเภอนบพิตํา  2)อําเภอพิปูน  3)อําเภอพรหมคีรี  4)อําเภอฉวาง  5)อําเภอถ้ําพรรณรา            
6)อําเภอชางกลาง  7)อําเภอทุงสง  8)อําเภอนาบอน  9)อําเภอทุงใหญ  10) อําเภอ   บางขัน   11)อําเภอ
ลานสกา  และ12)อําเภอรอนพิบูลย 
  3. กลุมอําเภอลุมน้ํา  ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช  6 อําเภอ  ไดแก   
อําเภอปากพนัง  อําเภอเชียรใหญ   อําเภอหัวไทร   อําเภอชะอวด อําเภอเฉลิมพระเกียรติ และอําเภอจุฬา
ภรณ  

4. กลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช 
3 อําเภอ  ไดแก  1) อําเภอขนอม  2) อําเภอสิชล  และ 3) อําเภอทาศาลา         

    การรวบรวมและจัดขอมูลคติชนวิทยา   ไดศึกษาจากเอกสาร  การประชุมกลุม  และ 
สัมภาษณ  โดยการสัมภาษณไดแบงกลุมผูใหสัมภาษณเปน กลุมผูรู (Key Informationts)   ไดแก
นักวิชาการดาน    ตาง ๆ , กลุมผูปฏิบัติ(Casual  Informants) ไดแกเจาหนาที่ของรัฐในสถานที่ทองเที่ยว  
ผูประกอบการ และสมาคม ชมรมการทองเที่ยว    และกลุมทั่วไป (General Informants) ไดแก
นักทองเที่ยว นักเขียน   และชาวบานผูอาศัยอยูในพื้นที่    
    การศึกษาวิจัยคร้ังนี้อาศัยแนวคิดการศึกษาตามแนวคิดและทฤษฎีทางวัฒนธรรมศึกษา และ
คติชนวิทยา   โดยใชเกณฑการจัดระบบกลุมขอมูลตามแนวคิดแผนที่ทางวัฒนธรรม และแนวคิดการ
วิพากษประกอบดวย    กลาวคือนอกจากจะบูรณาการแหลงทองเที่ยวกับขอมูลคติชนวิทยาแลว  ยัง
เช่ือมโยงแหลงทองเที่ยวจากการบูรณาการที่มีความคลายคลึงกันเปนชุดขอมูลเดียวกัน ตามเกณฑแผนที่
ทางวัฒนธรรม  และคัดเลือกแหลงทองเที่ยวบางแหลงมาวิพากษในแงบทบาทตอการทองเที่ยว และการใช
ประโยชนในพื้นที่  เพื่อศึกษาศักยภาพการทองเที่ยวทางคติชนวิทยาในทิศทางที่เหมาะสมและยั่งยืน   
      ผลการศึกษาพบวา  ในดานขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับการทองเที่ยว  ขอมูล  คติชน
วิทยาประเภทใชถอยคํา โดยเฉพาะขอมูลมุขปาฐะประเภทตํานานมีความโดดเดนมากที่สุด   ไมวาจะเปน
ตํานานของศาสนสถาน  ตํานานวีรบุรุษ   ตํานานอธิบายเหตุ  และตํานานสถานที่   บางตํานานมีความ
สอดคลองและเกี่ยวของกันในหลายพื้นที่ตามทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม และแนวคิดอนุภาค
และแบบเร่ืองในทางคติชนวิทยา ซึ่งลักษณะดังกลาวไดสะทอนความเช่ือและความสัมพันธของชุมชนที่
เกี่ยวเนื่องกันและมีสายสัมพันธเชิงอํานาจแบบรวมศูนย   ตํานานดังกลาวเปนขอมูลที่มีคุณคาทั้งตอคน
นอก คือนักทองเที่ยว และคนในคือชุมชนเจาของพื้นที่  ในแงการเช่ือมโยงความหมายทางจิตวิญญาณของ
ชุมชน  เพราะตํานานมีคุณคาแฝงเรนอัตลักษณของชุมชน  และเสริมสรางมนตเสนหในดานการสื่อ
ความหมายของแหลงทองเที่ยว  ตํานานที่โดดเดน ไดแก  ตํานานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช  ตํานาน
พราหมณเมืองนคร  และตํานานวีรบุรุษหรือส่ิงศักด์ิสิทธิ์ประจําพื้นที่และชุมชนซ่ึงมีรากฐานมาจาก   ความ
เชื่อ    ความศรัทธา ทั้งความเชื่อด้ังเดิมเร่ืองภูติผี  และความเช่ือในลัทธิศาสนา  ไดแกความเชื่อเร่ือง หลวง
พอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด  ทวดกลาย  ทวดเหมน   ตํานานบางประเภทมีรากฐานมาจากบุคคล 
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สําคัญในประวัติศาสตร ไดแก   พอจาดํา   พระเจาตาก   พระเจาศรีธรรมโศกราช    ออกญาเสนาภิมุข   
ตํานานบางประเภทสะทอนความเชื่อชุดใหม ไดแก ความเชื่อเร่ืองจตุคามรามเทพ    ออกญาเสนาภิมุข   
และความเชื่อเร่ือง   พุมพวง ดวงจันทรเปนตน   ตํานานเหลานี้ไดแปรแหลงทองเที่ยวที่ดูเหมือนสงบน่ิงใหมี
คุณคาเพิ่มข้ึนจากการส่ือความหมายของชุมชน  และโดยธรรมชาติของการเปนขอมูลคติชนวิทยาที่ไมใช
ขอเท็จจริงทางประวัติศาสตร ขอมูลเหลานี้จึงสามารถนํามาปรับใชกับการทองเที่ยวไดโดยงายยิ่งข้ึน 
 เมื่อใชแนวคิดแผนที่ทางวัฒนธรรมมาจัดกลุมการทองเที่ยวแลว  พบวาสามารถจัดเสนทาง
ทองเที่ยวไดเปน   เสนทางบูชาพระธาตุ  เสนทางตามรอยหลวงพอทวด  เสนทางจตุคามรามเทพ เสนทาง
พราหมณเมืองนคร  เสนทางสมเด็จพระเจาตากสิน  โดยเสนทางใหมที่อาจผลักดันใหเกิดข้ึนไดตอไปคือ 
เสนทางตามรอยเหมืองแร   และเสนทางพลายจําเริญ  
 ในดานขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับการทองเที่ยว  ประเภทขอมูลประเพณี พิธีกรรม  มี
ความโดดเดนรองลงมา  โดยประเพณีที่สําคัญ จะเปนประเพณีที่เกี่ยวเนื่องกับความเชื่อในศาสนา 
โดยเฉพาะพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ  โดยทั้งสองศาสนามีความสัมพันธกันอยางแนบชิด 
นอกจากนี้ประเพณีบางอยางยังมีความเกี่ยวพันกับชนชาติ   โดยชนชาติที่มีความโดดเดนใน
นครศรีธรรมราชคือชนชาติมอญ  ชนชาติมอญไดชื่อวามีความเขมแข็งในการประกอบพิธีกรรมและการสืบ
สานประเพณี    โดยรากฐานของชนชาตินี้มีความเกี่ยวพันกับเมืองนครศรีธรรมราชมาต้ังแตสมัยเร่ิม
ประวัติศาสตร  เนื่องจากพบศิลาจารึกอักษรมอญโบราณในเมืองนี้    นอกจากนี้ยังปรากฏตํานานและ
ประวัติศาสตรเมืองนครศรีธรรมราชที่กลาวถึงกลุมมอญอยูในหลายบริบท  ไมวาจะเปนสายสัมพันธทาง
เครือญาติที่มีตอเจาผูครองนคร   หรือบทบาทในฐานะผูอุปถัมภศาสนา  ประเพณีสําคัญโดดเดนไดแก 
ประเพณีสารทเดือนสิบ  ชักพระ  แหผาข้ึนธาตุ  ใหทานไฟ  ซึ่งแพรกระจายอยูในแทบทุกพื้นที่  และ
ประเพณีพราหมณที่โดดเดนในตัวเมืองนครศรีธรรมราชไดแกประเพณีในชวงเทศกาลสงกรานต ไมวาจะ
เปนประเพณีโลชิงชา  หรือ แหนางดาน   นอกจากนี้มีประเพณีที่สะทอนถึงความสัมพันธกับชนชาติมอญ
คือประเพณีใสขาวโบสถ ซึ่งนาจะเช่ือมโยงไดกับประเพณีสารทเดือนสามของชาวมอญ คือประเพณีใสขาว
โบสถ ซึ่งแพรกระจายอยูในพื้นที่อําเภอพรหมคีรี ปจจุบันไมปรากฏวาจะพบประเพณีดังกลาวในพื้นที่ใด   
สวนประเพณีที่เลือนหายไปซึ่งนาจะฟนฟูใหมไดคือประเพณียกขันหมากปฐม ซึ่งมีความเกี่ยวพันกับชาดก
ในพุทธศาสนา 
 ในดานขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับการทองเที่ยว  ประเภทขอมูลวัตถุ พบวาเปนขอมูลที่
โดดเดนรองลงมาจากขอมูลประเพณีและพิธีกรรม โดยขอมูลวัตถุหรือส่ิงที่มนุษยสรางข้ึนที่โดดเดนมาก
ที่สุดคือสถาปตยกรรมและประติมากรรมในศาสนา  ทั้งในศาสนาพราหมณ และพุทธศาสนา พุทธศาสนา 
รองลงมาคือหัตถกรรมทองถิ่น ผลิตภัณฑตาง ๆ ที่มีที่มาจากธรรมชาติ และมีความเกี่ยวเนื่องกับชนชาติ
ตาง ๆ ไมวาจะเปนชนชาติมลายู ชนชาติมอญ หรือชนชาติจีน    
 



 จ 

ศิลปหัตถกรรมจากธรรมชาติ ไดแก ศิลปหัตถกรรมจากใบกระจูด    และยานลิเภา     ศิลปหัตถกรรมจาก
กลุมชนไดแก ผาทอ   เคร่ืองปนดินเผา  อาหารตาง ๆ  ขอมูลประเภทอาหารที่มี      ความโดดเดนมากที่สุด
คืออาหารในพิธีกรรมสารทเดือนสิบ  

   ในดานขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับการทองเที่ยว ประเภทศิลปะการแสดง หรือการละเลน 
พบวาขอมูลประเภทนี้มีบทบาทสัมพันธกับการทองเที่ยวนอยที่สุด   เนื่องจากศิลปะการแสดงพื้นบานไมมี
พื้นที่ หรือเวทีเฉพาะสําหรับการทองเที่ยว    ทั้งมีบทบาทคอนขางนอยตอแหลงทองเที่ยวประเภทกิจกรรม
ทางวัฒนธรรมในชุมชน   แมวาจังหวัดนครศรีธรรมราชจะจัดใหมีการแสดงพื้นบาน และการแสดงรวมสมัย
เพื่อสืบสานตํานานอยูในเทศกาลทองเที่ยวสําคัญเปนประจําทุกปก็ตาม  แตขอมูลประเภทนี้ก็ขาด       
ความตอเนื่อง   ที่สําคัญชุมชนยังไมไดเขามาบริหารจัดการศิลปะการแสดงสูบริบทการทองเที่ยวอยาง
จริงจัง   
    เมื่อจัดอันดับศักยภาพของแหลงทองเทีย่วทางคติชนวทิยาที่โดดเดนที่สุดและมีความสมบูรณ
มากที่สุด  แยกตามประเภทแหลงทองเที่ยว พบวา  

   แหลงทองเทีย่วทางคติชนวทิยาประเภทธรรมชาติที่มีศักยภาพโดดเดน  ไดแก 1) บอน้ําจืดหลวง
พอทวด –  เวทีพุมพวง  2) กรุงชิง  3) คลองกลาย – ทวดกลาย  4) เขาเหมน 
  แหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา ที่มี
ศักยภาพโดดเดน ไดแก  1) วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  2) วัดแมเจาอยูหัว  3) เขาพระ  4) วดัเขาขุนพนม 
5) ศิลาจารึกหุบเขาชองคอย  6) โบราณสถานเขาคา 7) โบราณสถานวัดโมคลาน  8) อนุสาวรียพอจาดํา    
9) อนุสรณสถานยามาดะ  นางามาสะ   

 แหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่สรางสรรคข้ึน   ที่มี
ศักยภาพโดดเดน ไดแก  1) พิพิธภัณฑหนังตะลุงบานหนังสุชาติ  ทรัพยสิน   
2) หมูบานคีรีวง  3) พิพิธภัณฑเมือง  4) เคร่ืองปนดินเผาบานปากพะยิง  
 สรุปไดวาแหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาที่โดดเดนของจังหวัดนครศรีธรรมราชเปนแหลง
ทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา  มากที่สุด     
 ประโยชนของการศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาในแหลงทองเที่ยวแตละประเภท แทที่จริงแลวคือ
การศึกษาคุณคาและความหมายของบริบทชุมชนที่อธิบายรากเหงาของแตละชุมชนนั้น ฉะนั้นการให
ความสําคัญตอขอมูลคติชนวิทยาในแหลงทองเที่ยวคือการใหคุณคาตอการพัฒนาแหลงทองเที่ยวอยาง
ยั่งยืนนั่นเอง   เพราะในเร่ืองเลาอธิบายแหลงทองเที่ยวแตละแหลงนั้น  มักแฝงนัยของความหมายที่โนมนํา
ใหรูคุณคาของธรรมชาติและวิถีแหงบรรพชน  เชน  ความเช่ือเร่ืองทวดกลายที่เลาสืบตอมาวาหากใครทิ้ง
ของเนาเสียลงในคลองแหงนี้ทวดกลายจะใหโทษ  และชุมชนไดนําเร่ืองเลานั้นมาอธิบายปจจุบันวา   การ
เกิดภัยพิบัติในพื้นที่แหงนี้คร้ังลาสุดในป 2554  ก็คือการใหโทษตอชุมชนที่ไมหวงแหนปาไมและแมน้ํา ลํา
คลองนั่นเอง  
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การสงเสริมการทองเที่ยวทางคติชนวิทยาในจังหวัดนครศรีธรรมราชที่ยังออนดอยอยูในปจจุบัน สวนหนึ่ง
เปนผลสืบเนื่องมาจากการขาดผูใหความรู หรือผูแนะนําขอมูลที่มีความรูเกี่ยวกับแหลงทองเที่ยวอยาง
ลึกซ้ึงและเพียงพอ   ฉะนั้นการพัฒนาการทองเที่ยวทางคติชนวิทยาในอีกทางหนึ่ง  คือการพัฒนา
มัคคุเทศกดานคติชนวิทยา และดานวัฒนธรรมใหมากข้ึน ทั้งโดยการจัดอบรมเฉพาะกิจ การจัดทาํหลักสูตร
มัคคุเทศกทางวัฒนธรรม หรือมัคคุเทศกเฉพาะทองถิ่นข้ึนมา    รวมทั้งการสงเสริมการศึกษาคนควาดาน
คติชนวิทยาเพิ่มข้ึน   อยางนอยที่สุดการพัฒนาดังกลาวจะทําใหมีกลุมนักทองเที่ยวภายในจังหวัดและ
ใกลเคียงเพิ่มจํานวนข้ึน  จากความสนใจใครรูเร่ืองราวแหงตน  
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ABSTRACT  
 

Project Code : RDG5350045 

Project Title : The  study of  the folklore  in  Nakornsrithammarat Province for  
  potential tourism ) 

Investigators : Promwiset  K , Jansongsang ,Jansongsang P, Plodkaew  K ,  
Boonkong  B 

 Ratchabatsurattani  University 
E-mail Address :  bulankanya@hotmail.com 
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 The  studies of the folkelore in Nakornsrithammarat Province for  potential tourism . The 
objective of this study was to 1). Of gathering and organizing the database folklore of the 
province in accordance with two different types of things) to find ways of integrating 
information.Folklore and Tourism province, and 3) to analyze the tourism potential of the 
different types of folklore in the province. The results showed that Folklore of the word. The 
legend are most prominent. These myths have been associated with all sorts of things. The best 
kind of history. Antiquities and religious places and tourist attractions of nature. Children's 
Folklore and its potential as a tourist attraction of the province of history. Most antiques and 
religious places and tourist potential in the field of folklore is the most read more. 
 
Keywords:  Folklore information ,   Travel  ,    The tourism potential 
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บทที่ 1 

 ในบทนี้จะไดกลาวถึงความสําคัญของโครงการวิจัยเร่ือง “การศึกษาขอมูลคติชนวิทยา
เพื่อพัฒนาศักยภาพศักยภาพการทองเที่ยวของจังหวัดนครศรีธรรมราช”   ในดานความเปนมา 
วัตถุประสงคของการศึกษา แนวทางและขอบเขตของการศึกษาวิจัย ตลอดจนประโยชนที่คาดวา
จะไดรับจากโครงการดังกลาว  เพื่อกําหนดกรอบทิศทางของการวิจัยอยางเปนระบบ 
 
1.1     หลักการและเหตุผล 

  นครศรีธรรมราชเปนจังหวัดที่มีความพรอมดานทรัพยากรการทองเที่ยวเปนอยางมาก   
ไมวาจะเปนทรัพยากรการทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  ประวัติศาสตร หรือวัฒนธรรม ซึ่งทรัพยากร
ดังกลาวไดผานการสั่งสมของกาลเวลา   และมีพัฒนาการที่เอ้ือตอการทองเที่ยว  นับต้ังแต     
ความเจริญรุงเรืองของเมืองโบราณนามอาณาจักรตามพรลิงค  พัฒนาการมาเปนเมืองสิริธรรมนคร 
จนกระทั่งเปนจังหวัดนครศรีธรรมราชในปจจุบัน   อานิสงสของการเปนเมืองทาสําคัญมาแตคร้ัง
อดีต ทําใหนครศรีธรรมราชเปนศูนยกลางความเจริญนานาประการ ดวยเปนแหลงปะทะสังสรรค
ของผูคนตางเชื้อชาติ ศาสนา และเผาพันธุ เปนที่กลาวขานในฐานะเมืองของนักปราชญ     และ
เมืองที่เปนศูนยกลางของศาสนานับเนื่องมาแตศาสนาพราหมณ พุทธมหายานจนกระทั่งมาเปน
พุทธหินยานในที่สุด     กลาวไดวาเมืองนครศรีธรรมราชเปนผูนําในการนํากุศโลบาย           การ
ปกครองที่ใชศาสนจักรควบคุมอาณาจักร ซึ่งแผอิทธิพลไปสูพื้นที่ใกลเคียงเชนในบริเวณลุม
ทะเลสาบสงขลา  ผลพวงของการเปนเมืองศาสนาไดสงผลตอวิถีชีวิต และโลกทัศนของผูคนใน
ทองถิ่นเปนอันมาก ปรากฏหลักฐานเปนตํานาน คติความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่ตกทอดมา
จนถึงปจจุบัน  ยกตัวอยางเชน นิทานพื้นบานเรื่องเจดียยักษไดสะทอนความศรัทธาของ
พุทธศาสนิกชนที่มีตอความยิ่งใหญของพระบรมธาตุเจดียเมืองนครศรีธรรมราชไววา    “เม่ือพระ
เจาศรีธรรมาโศกราชทรงสรางพระบรมธาตุเจดีย  ยักษตนหน่ึงไดทาแขงขันสรางพระเจดียกันวา  
เจดียของใครจะสรางไดสูงกวากัน  ผลปรากฏวาพระบรมธาตุเจดียสูงมากกวา  ทําใหยักษโกรธ
และไดถีบยอดเจดียที่ตนสรางจนยอดหักกระเด็นไปอยูที่ทุงแหงหนึ่ง  ซึ่งตอมาเรียกกันวาทุงหยาม”    
เจดียดังกลาวไดกลายเปนเจดียยอดดวนปรากฏมาจนถึงทุกวันนี้ ชาวบานเรียกกันวาเจดียยักษ
เปนแหลงทองเที่ยวทางโบราณสถานที่สําคัญแหงหนึ่งของเมืองนครศรีธรรมราช           
 นอกจากนี้ในวรรณกรรมมุขปาฐะประเภทเพลงชานองหรือเพลงกลอมเด็ก มีอยูหลาย
บทที่กลาวถึงความย่ิงใหญของพระบรมธาตุเจดียเมืองนครศรีธรรมราชเชนกัน  ดังเพลงกลอมเด็ก
ที่วา 
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   “เมืองคอนเหอ  
   แตกอนเขาเลาลือมา 
   พระศรีธรรมโศกราชมีวาสนา 
   กอสรางพระธาตุยอดทองคํา 
   มีมหาชนมาบูชา 
   ผูคนมานับถืออุปถัมภ 
   กอพระมหาธาตุยอดทองคํา 
   เชาคํ่ามีคนไหว...” (วิมล ดําศรี, 2540 : 107) 

  
  กลาวไดวา  สถานที่  วิถีชีวิต และวัฒนธรรมท่ีเคลื่อนผานเมืองในยุคสมัยตาง ๆ ของ

นครศรีธรรมราช  ไดกลายเปนมนตเสนหที่สามารถดึงดูดความสนใจของนักทองเที่ยวผูมาเยือนได
เปนอยางดี      

  โดยทั่วไปในแวดวงวิชาการวัฒนธรรมพื้นบาน   นักวิชาการนิยมนําศาสตรทางคติชน
วิทยามาใชศึกษาวัฒนธรรม เนื่องจากคติชนวิทยาคือการศึกษาขอมูลทางวัฒนธรรมของกลุมชน  
ซึ่งผลจากการศึกษาจะแสดงใหเห็นวิถีการดําเนินชีวิต คติความเช่ือและขนบธรรมเนียมประเพณี
ของกลุมชนที่มีความเก่ียวพันกับความรูสึกนึกคิดของชนแตละกลุมอยางแนบแนน  ไดแก
การศึกษาขอมูลประเภทที่ใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลักษณ (litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ
(Material  culture)   ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)  และ  การแสดงศิลปะพื้นบาน 
(performing folk arts)   

     ขอมูลดังกลาวไดแพรกระจายอยูในชุมชนตาง ๆ  และมีอยูมากมาย   ไมวาจะเปน 
ปริศนาคําทาย  ภาษิต  คําพังเพย สํานวน  ตํานาน  นิทาน  เพลงกลอมเด็ก เพลงพื้นเมือง  
การละเลน  คติความเชื่อ ขนบธรรมเนียม ประเพณี พิธีกรรม   ตลอดจนขอมูลของกลุมชน ประเภท
เคร่ืองแตงกาย เคร่ืองมือเคร่ืองใช อาหารการกิน  สถาปตยกรรม และประติมากรรม  ขอมูลเหลานี้
เปนมรดกวัฒนธรรมที่ไดรับการสืบทอดจากรุนสูรุนกลายมาเปนอัตลักษณของชุมชน  นอกจากนี้
ในวิชาการคติชนสมัยใหมก็ไดใหความสําคัญกับคติชนของผูคนในยุคปจจุบัน ไมนอยไปกวาคติชน
ในอดีต เชน คติชนของชนรุนใหมในกลุมการส่ือสารไรสาย หรือความเช่ือแนวใหมที่เคล่ือนผาน
สังคมวัยรุน    หรือตัวอยางการเกิดกระแสความนิยมในวัตถุมงคลจตุคามรามเทพ ของจังหวัด
นครศรีธรรมราช  ผลจากการศึกษาดานคติชนวิทยาจะทําใหใหทราบถึงบทบาทหนาที่ของคติชน
ประเภทตาง ๆ ที่มีอิทธิพลตอชุมชนนั้น ๆ   และเปนเคร่ืองมือสําคัญในการทําความเขาใจใน
อารมณความรูสึกและความคาดหวังของกลุมชน  ที่สําคัญการศึกษาขอมูลคติชนไดโนมนําให
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ชุมชนและผูเกี่ยวของตระหนักในคุณคาของศิลปวัฒนธรรมทองถิ่น และเกิดความภาคภูมิใจใน  
ภูมิปญญาของกลุมชนที่ไดสรางสรรคมรดกทางวัฒนธรรมอันมีคุณคาไวแกแผนดิน  

  ความสนใจในวิถีและคตินิยมของกลุมชนนับเปนวิธีการศึกษาที่สอดรับกับ              
การทองเที่ยวในโลกยุคปจจุบัน  ซึ่ งใหความสําคัญกับการทองเที่ยวทางชาติพันธุ  และ               
การทองเที่ยวทางนิเวศวัฒนธรรมไดเปนอยางดี   ดังจะเห็นไดจากมณฑลยูนนาน ประเทศจีน  ซึ่ง
อุดมไปดวยชนกลุมนอยที่อยูรวมกันหลายกลุม    และรัฐบาลของมณฑลยูนนานไดพัฒนาใหเปน
มณฑลที่ยิ่งใหญทาง ชาติพันธุเพื่อสงเสริมการทองเที่ยว    และความนิยมในการทองเที่ยวทาง
วัฒนธรรมที่ประเทศเกาหลีใต    ซึ่งรัฐบาลเกาหลีใตไดสงเสริมภาพลักษณการทองเที่ยว ดวย     
การเผยแพรภาพยนตรโทรทัศนถายทอดจุดขายทางวัฒนธรรมของประเทศเกาหลีเผยแพรไปทั่ว
โลก ดึงดูดใหนักทองเที่ยวจากตางชาติเดินทางไปชื่นชมความงามของสถานที่ และวิถีชีวิตอัน
งดงามของชาวเกาหลีใตกันเปนจํานวนมาก   ดานประเทศมาเลเซียก็ไดนําตํานานทองถิ่นซึ่งถือ
เปนขอมูลคติชนวิทยาประเภทหนึ่งสรางจุดขายใหแกเกาะลังกาวี  ไดแกการนําตํานานของเจา
หญิงมะสุหรีที่มีความเช่ือมโยงกับเกาะลังวีมาเผยแพร  แมวาเมืองลังกาวีจะเปนเมืองที่ยังมีสภาพ
พื้นที่ทุรกันดารอยูก็ตาม   

  การทองเที่ยวทางวัฒนธรรมที่อาศัยบริบททางวัฒนธรรมเปนตัวขับเคลื่อน ยังเห็นได
ชัดเจนในการทองเที่ยวของเกาะบาหลี  ประเทศอินโดนีเซีย   ซึ่งอุดมไปดวยวัฒนธรรมทองถิ่นที่
ชุมชนไมไดปรุงแตงเพื่อรองรับนักทองเท่ียว เชน ประเพณีทําบุญใหแกเทพเจาและบรรพบุรุษตาม
ความเชื่อในศาสนาฮินดู  บาหลียังรักษาเอกลักษณในการประกอบพิธีกรรมทุกอยางอยางเครงครัด  
ทุกบานจะมีศาลเทพเจา และศาลบรรพบุรุษ    และนิยมไปประกอบพิธีกรรมที่ศาสนสถานอยูเปน
นิจ  ฉะนั้นไมวาวันนี้บาหลีจะมีอาคารสมัยใหมเกิดข้ึนมากมาย และพัฒนาถนนหนทางใหทันสมัย
มากข้ึนเพียงใด การที่ชุมชนยังยึดมั่นอยูในขนบธรรมเนียมด้ังเดิมอยางเหนียวแนน  ไดสงผลให
บาหลียังคงเปนแหลงทองเที่ยวที่ครองใจนักทองเที่ยวจากตางแดนในอันดับตน ๆ นอกจากนี้บาหลี
ยังนําคติความเช่ือมาผลิตใหมดวยเทคโนโลยีสมัยใหมซึ่งผสมผสานกับวัฒนธรรมความเช่ือของ
บาหลีอยางลงตัว เชน การสรางประติมากรรมตามตํานานมหากาพยภควัตคีตา ซึ่งเปนการนํา
วรรณกรรมทองถิ่นมาปรับใชกับศิลปกรรมแขนงทัศนศิลป   และการผลิตการแสดงระบําบารองซ่ึง
นําตํานานจากศาสนาฮินดูมาผสมผสานกับตํานานทองถิ่น  แสดงการตอสูระหวางความดีกับ  
ความชั่ว  นับเปนการพัฒนาการทองเที่ยวจากขอมูลทางคติชนวิทยา 

  ขอมูลดานคติชนวิทยาของนครศรีธรรมราช ไดมีผูสนใจศึกษาไวเปนจํานวนมาก  แต 
สวนใหญขอมูลเหลานั้นยังกระจัดกระจาย  และมีลักษณะเปนฐานขอมูลที่อธิบายเนื้อหามากกวา
เชื่อมโยงกับสภาพพ้ืนที่จริง  ซึ่งยังไมสามารถนําไปประยุกตใชกับการพัฒนาตาง ๆ  ของจังหวัดได
อยางชัดเจน  โดยเฉพาะในแงของการนํามาปรับใชกับบริบทของการทองเที่ยว    จึงเห็นควรที่จะ
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รวบรวมขอมูลทางคติชนวิทยาซ่ึงไดมีการศึกษาไวในรูปเอกสาร หนังสือ วิทยานิพนธ  งานวิจัย 
และศึกษาเพิ่มเติมจากขอมูลภาคสนาม     แลวนํามาจัดหมวดหมูใหสอดคลองกับแหลงทองเที่ยว
ประเภทตาง ๆ   ไดแก           

-  แหล งทอง เที่ ยวประเภทธรรมชาติ   หมายถึ ง  แหล งทอง เที่ ยวที่ มี            
ความสวยงามเกิดข้ึน ตามธรรมชาติ ไดแก ภูเขา น้ําตก ถ้ํา น้ําพุรอน เขตรักษาพันธุสัตว สวนสัตว 
อุทยานแหงชาติ วนอุทยาน สวนรุกขชาติ ทะเล หาดทราย ทะเลสาบ เกาะ เข่ือน อางเก็บน้ํา เปน
ตน 

-  แหลงทองเทีย่วประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา  
หมายถึงแหลงทองเที่ยวที่มีความสําคัญในทางประวัติศาสตร  โบราณคดี  และศาสนา  ไดแก 
โบราณสถาน แหลงซากดึกดําบรรพ  อุทยานประวัติศาสตร  วัด  ชุมชนโบราณ  พิพิธภัณฑ    
ศาสนสถาน กําแพงเมือง คูเมือง อนุสาวรีย เปนตน 

-  แหลงทองเทีย่วประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่สรางสรรค 
ข้ึน หมายถึง แหลงทองเที่ยวในลักษณะของวัฒนธรรม ประเพณี และความเปนอยู วิถี              
การดํารงชีวิต และกิจกรรมงานประเพณีตาง ๆ ไดแก ศูนยวัฒนธรรม สภาพชีวิตในชนบท หมูบาน
ชาวเขา ตลาดน้ํา ไร / สวน พืช ผัก ผลไม งานที่เกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณีทุกชนิดที่จัดข้ึน และ
สถานที่จัดแสดงทางวัฒนธรรมของเอกชน เปนตน 
    การรวบรวมและจัดขอมูลคติชนวิทยา จําแนกตามประเภทแหลงทองเที่ยว   จะทําให
มองเห็นภาพของความเช่ือมโยงระหวางขอมูลดานคติชนวิทยากับแหลงทองเที่ยวไดอยางเปน
รูปธรรม       นอกจากนี้เพื่อคนหาแนวทางในการพัฒนาศักยภาพของแหลงทองเที่ยวตาง ๆ ตามที่
ไดจัดระบบไว  จําตองนําขอมูลที่ไดมาประเมินศักยภาพโดยอาศัยเกณฑการประเมินศักยภาพ
แหลงทองเท่ียวทางวัฒนธรรมตามที่สํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว กระทรวงการทองเที่ยวและ
กีฬาไดพัฒนาข้ึน รวมกับเกณฑการประเมินตามลักษณะของขอมูลทางคติชนวิทยา  

   ผลการศึกษาที่ไดจะสงมอบใหแกหนวยงานที่เกี่ยวของไดใชประโยชน  ซึ่งจะชวยให
ขอมูลวัฒนธรรมที่เคยหยุดนิ่ง   ไดถูกนํามาใชประโยชนอยางเปนรูปธรรม  ในทางกลับกัน         
การเผยแพรผลการศึกษาที่ได     นอกจากจะชวยสรางมูลคาดานการทองเที่ยวใหแกขอมูลทาง
วัฒนธรรมแลว ยังถือเปนแรงเสริมในการกระตุนใหเกิดความตระหนักในคุณคาของวัฒนธรรม
ทองถิ่น อันจะกอประโยชนตอการการอนุรักษและฟนฟูวัฒนธรรมอันดีงามตอไป 
  
1.2   วัตถุประสงคของโครงการ   
 1.2.1   วัตถุประสงคทั่วไป (General Objective) 
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  1.2.1.1   เพื่อศึกษา    รวบรวม    และจัดระบบฐานขอมลูทางคติชนวทิยาของ
จังหวัดนครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเทีย่วประเภทตาง ๆ  

1.2.1.2   เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการขอมูลคติชนวทิยากับการทองเที่ยว  
จังหวัดนครศรีธรรมราช   

1.2.1.3   เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ  
ในจังหวัดนครศรีธรรมราช   

 1.2.2 วัตถุประสงคเฉพาะ (Specific Objective)    
 1.2.2.1   เพื่อศึกษา รวบรวมและจัดระบบฐานขอมูลทางขอมูลทางคติชนวิทยาที่

สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวจํานวน 3 ประเภท ไดแกแหลงทองเที่ยวทางธรรมชาติ, แหลง
ทองเที่ยวทางประวั ติศาสตร  โบราณวัตถุสถาน  และศาสนา ,  และ  แหลงทองเที่ยวทาง
ศิลปวัฒนธรรมและกิจกรรม โดยนักวิจัยศึกษาขอมูลจากเอกสาร พิพิธภัณฑ  จากการเขารวม
กิจกรรมสัมมนา จากการสัมภาษณผูเช่ียวชาญ ผูสนใจ ผูที่อาศัยอยูในพื้นที่วิจัย จากการศึกษา
ขอมูลภาคสนามในพื้นที่ทองเท่ียวโดยตรง   ตลอดจนการศึกษาขอมูลรวมกับผูเช่ียวชาญดวย   
การประชุมกลุมยอยจํานวน 1 คร้ัง ณ สถาบันทักษิณคดีศึกษา ตําบลเกาะยอ อําเภอเมือง จังหวัด
สงขลา  เพื่อคัดเลือกขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวของกับการทองเที่ยว และนาจะมีความโดดเดนและ
มีศักยภาพในการดึงดูดนักทองเที่ยว 

1.2.2.2   เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการขอมูลคติชนวทิยากับการทองเที่ยว  
จังหวัดนครศรีธรรมราช  โดยบูรณาการกับแหลงทองเที่ยวจํานวน 3 ประเภทขางตน ดวยการจัด
กลุมขอมูลคติชนวิทยาที่นาจะมีความเกี่ยวของกับแหลงทองเที่ยวแตละประเภทมากที่สุด เพื่อให
สรุปขอมูลการบูรณาการดังกลาวไดอยางนอย 5 ประเภทขอมูลการบูรณาการ โดยนักวิจัยรวมจัด
กลุมขอมูลกับผูเชี่ยวชาญ ณ  สถาบันทักษิณคดีศึกษาจํานวน  1 คร้ัง 

1.2.2.3    เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภท 
ตาง ๆ ในจังหวัดนครศรีธรรมราชโดยอาศัยเกณฑการวิเคราะหจากแบบประเมินมาตรฐานคุณภาพ
แหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรม ของสํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว กระทรวงการทองเที่ยวและกีฬา
รวมกับสถาบันวิจัยสภาวะแวดลอม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย  และเกณฑการวิเคราะหดานขอมูล
ทางคติชนวิทยาที่ผูวิจัยไดกําหนดข้ึน 

 
 1.3. คําถามการวิจัย  

 3.1  ขอมูลดานคติชนวทิยาของนครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภท
ตาง ๆ ประกอบดวยขอมูลใดบาง และสามารถจัดระบบกลุมขอมูลไดอยางไร 
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 3.2   การบูรณาการคติชนวิทยากับการทองเที่ยวของจังหวัดนครศรีธรรมราชสามารถทาํ
ไดอยางไร 

 3.3   จังหวัดนครศรีธรรมราชมีศักยภาพดานการทองเที่ยวในแงที่เกีย่วของกับคติชนวทิยา
อยางไร 
 
1.4   นิยามศพัทเฉพาะ 

 ขอมูลคติชนวิทยา    หมายถึงขอมูลดานตํานาน นิทาน เร่ืองเลา   อาหาร ประเพณี 
ศิลปหัตถกรรม การละเลนและการแสดงพ้ืนบาน ที่มีความเชื่อมโยงกับแหลงทองเที่ยวประเภท
ธรรมชาติ   ประวัติศาสตร โบราณสถานวัตถุสถานและศาสนา  และ ศิลปวัฒนธรรมและวิถีชีวิต   
เปนขอมูลที่มีขอบเขตพื้นที่ และการประกอบกิจกรรมเพื่อการทองเที่ยวอยางเดนชัด  เปนที่รูจักของ
ชุมชน 

 การทองเที่ยว   หมายถึงแหลงทองเที่ยวและกิจกรรมการทองเที่ยว ซึ่งอยูในแหลง
ทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา   
และแหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรม 
 ศักยภาพการทองเท่ียว หมายถงึ ศักยภาพการทองเทีย่วตามแบบประเมินมาตรฐาน
คุณภาพการทองเทีย่วทางวัฒนธรรม และศักยภาพดานคติชนวิทยา ดังนี ้

-   ศักยภาพแหลงทองเทีย่วตามแบบประเมิน มาตรฐานคุณภาพแหลง 
ทองเที่ยวทางวัฒนธรรม  ของสํานักงานพัฒนาการทองเทีย่ว  กระทรวงการทองเทีย่วและกฬีา
รวมกับสถาบันวิจยัสภาวะแวดลอมจุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย ประกอบดวยศักยภาพในการดึงดูด
ใจดานการทองเทีย่ว  ศักยภาพในการรองรับนักทองเที่ยว และศักยภาพในการบริหารจัดการ    

-    ศักยภาพดานคติชนวทิยา ตามแบบประเมินที่ผูวิจัยกําหนดข้ึน 

ประกอบดวยปจจัยดานความหลากหลายของขอมูลคติชนวิทยา   ปจจัยดานความโดดเดนของ
ขอมูลคติชนวิทยา   และปจจัยดานความสมบูรณของกิจกรรมดานคติชนวิทยา    

 
1.5   ขอบเขตของโครงการวิจยั 
  1.5.1   ขอบเขตดานเนื้อหา 
 ขอบเขตดานเนื้อหาของการวิจัยเร่ืองการศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพ  
การทองเที่ยวของจังหวัดนครศรีธรรมราช เปนการศึกษาขอมูลดานคติชนวิทยาในจังหวัด
นครศรีธรรมราช  ประกอบดวยขอมูลคติชนประเภทที่ใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลักษณ 
(litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ(Material  culture)   ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)    
และ  การแสดงศิลปะพื้นบาน (performing folkarts)  โดยจะคัดเลือกเฉพาะเนื้อหาที่เกี่ยวของกับ
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แหลงทองเที่ยว 3 ประเภท ไดแก  1)  แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ   2) แหลงทองเที่ยว
ประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา    3) แหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม 
และกิจกรรมตาง ๆ ที่ สรางสรรคข้ึน    
 ขอมูลที่ไดจากการศึกษาขางตน  จะนํามาวิเคราะหหาคาศักยภาพดวยเกณฑ              
การวิเคราะหตาแบบประเมินมาตรฐานคุณภาพแหลงทองเท่ียวทางวัฒนธรรม ซึ่งพัฒนาโดย
สํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว กระทรวงการทองเที่ยวและกีฬา รวมกับสถาบันวิจัยสภาวะ
แวดลอม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ประกอบดวยศักยภาพในการดึงดูดใจดานการทองเที่ยว 
ศักยภาพในการรองรับนักทองเที่ยว และศักยภาพในการบริหารจัดการ     รวมทั้งศักยภาพดาน 
คติชนวิทยา ซึ่งประกอบดวย  ปจจัยดานความหลากหลายของขอมูลคติชนวิทยา  ปจจัยดานความ
โดดเดนของขอมูลคติชนวิทยา   และปจจัยดานความสมบูรณของกิจกรรมดานคติชนวิทยา
 1.5.2   ระยะเวลา 
    การวิจัยคร้ังนีม้ีระยะเวลาในการดําเนนิการวิจัย 1 ป   

1.5.3   พื้นที่ในการวิจัย 
พื้นที่ในการวิจัยเปนพื้นที่ในจังหวัดนครศรีธรรมราที่แบงออกเปนเขตพื้นที่กลุมอําเภอ 

จํานวน 4 กลุม ตามการจัดแบงกลุมอําเภอของการทองเท่ียวแหงประเทศไทย สํานักงานจังหวัด
นครศรีธรรมราช และองคการบริหารสวนจังหวัดนครศรีธรรมราช ไดแกกลุมอําเภอศาสนา 
ศิลปวัฒนธรรม  กลุมอําเภอปาเขา   กลุมอําเภอลุมน้ํา  และกลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล     

1.5.3.1  กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช  2 อําเภอ ไดแก อําเภอเมือง และอําเภอพระพรหม  

1.5.3.2  กลุมอําเภอปาเขา ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช 12   
อําเภอ  ไดแก 1) อําเภอนบพิตํา  2)อําเภอพิปูน  3)อําเภอพรหมคีรี  4)อําเภอฉวาง  5)อําเภอถ้ํา
พรรณรา  6)อําเภอชางกลาง  7)อําเภอทุงสง  8)อําเภอนาบอน  9)อําเภอทุงใหญ  10) อําเภอ   
บางขัน   11)อําเภอลานสกา   และ  12)อําเภอรอนพิบูลย 
  1.5.3.3  กลุมอําเภอลุมน้ํา  ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช  6 
อําเภอ  ไดแก   อําเภอปากพนัง  อําเภอเชียรใหญ   อําเภอหัวไทร   อําเภอชะอวด อําเภอเฉลิมพระ
เกียรติ และอําเภอจุฬาภรณ  

1.5.3.4  กลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช 3 อําเภอ ไดแก 1) อําเภอขนอม  2) อําเภอสิชล  และ 3) อําเภอทาศาลา                    
 ทั้งนี้ในแตละเขตพื้นที่จะมีขอมูลที่ศึกษามากนอย หรือโดดเดนแตกตางกันอยางไรก็ได 
ตามความเหมาะสมของเขตพื้นที่ ผูวิจัยจะไมกําหนดเปนเงื่อนไขในเชิงปริมาณที่เทา ๆ กัน  
  1.5.4  ประชาการและกลุมตัวอยาง  
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 การวิจยัคร้ังนีก้ําหนดกลุมประชากรที่ศึกษา ไดแก ขอมูลดานคติชนวิทยาของจังหวัด 
นครศรีธรรมราช โดยคัดเลือกกลุมตัวอยางขอมูลที่ที่มีความเหมาะสมตามแนวคิดทางคติชนวิทยา 
และเปนขอมูลที่สอดคลองกับบริบทของการทองเที่ยว  ขอมูลดังกลาวเนนการศึกษาจากเอกสาร
เปนหลัก และศึกษาเพิ่มเติมจากการสํารวจพื้นที่ และการสัมภาษณแบบเจาะจง 
 กลุมตัวอยางผูใหขอมูลสําหรับการวิจัยคร้ังนี้ไดแก ไดแก ผูเช่ียวชาญดานคติชนวิทยา  
ผู เชี่ยวชาญดานการทองเที่ยว  ตัวแทนหนวยงานภาครัฐที่ เกี่ยวของกับสถานที่ทองเทียว 
ผูประกอบการดานการทองเที่ยว  และนักทองเที่ยวหรือผูสนใจ โดยท่ัวไป  ผูวิจัยเลือกกลุมตัวอยาง
ผูใหขอมูลเจาะจงและครอบคลุมพื้นทีที่ศึกษาในเขต 4  กลุมพื้นที่ โดยกําหนดกลุมผูใหขอมูลดังนี้ 
  1.5.4.1  กลุมผูรู (Key Informationts)  รวมจํานวน  15  คน ไดแกนักวิชาการดาน
คติชนวิทยาและวัฒนธรรมศึกษาจํานวน  6 คน    นักวิชาการดานเอกสารโบราณจํานวน 1 คน 
นักวิชาการดานมานุษยวิทยาและสังคมวิทยาจํานวน 2 คน  นักวิชาการดานประวัติศาสตรและ
โบราณคดีจํานวน  1 คน    นักวิชาการดานภูมิศาสตรจํานวน 3  คน  และนักวิชาการดาน         
การทองเที่ยว จํานวน  2  คน 
  1.5.4.2   กลุมผูปฏิบัติ(Casual  Informants) ไดแกเจาหนาที่ของรัฐในสถานที่
ทองเที่ยว  ผูประกอบการ และสมาคม ชมรมการทองเที่ยว จํานวน 20  คน ไดแกตัวแทนชมรม
สมาคมการทองเที่ยวทองถิ่น ผูประกอบธุรกิจนําเที่ยว ผูประกอบการอุตสาหกรรมขนาดยอมดาน
ศิลปะการแสดง อาหารพื้นบาน หัตถกรรมพื้นบาน และผูประกอบการธุรกิจโรงแรมและรีสอรท 
  1.5.4.3   กลุมทั่วไป (General Informants) จํานวน 20 คน ไดแกนักทองเทีย่ว 
นักเขียน   และชาวบานผูอาศัยอยูในพืน้ที่   จํานวน 20 คน              
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1.5.5 กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 
 
 
 
-      ศักยภาพดานการ 
 
 
  

 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
1.6   ผลการวิจัยที่คาดวาจะไดรับ (output) 
 1.6.1   ไดฐานขอมูลทางคติชนวทิยาของจังหวัดนครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลง
ทองเที่ยวประเภทตาง ๆ  

1.6.2   ไดบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากบัการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช 
1.6.3   ไดขอมูลดานศักยภาพการทองเทีย่วของแหลงทองเทีย่วทางคติชนวทิยาในจังหวัด

นครศรีธรรมราช   
  

1.7   ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากโครงการ (outcomes) 

ขอมูลคติชนวิทยา  
-  ประเภทท่ีใชถอยคําทั้งมุขปาฐะ

และลายลักษณ (litterature)   
- วัฒนธรรมวัตถุ(Material  

culture)  
- ประเพณีสังคมพ้ืนบาน (social 

folk  custom)    
- การแสดงศิลปะพื้นบาน 

(performing folk arts)       

ประเภทของแหลงทองเที่ยว 
        -   แหลงทองเที่ยวประเภท 
       ธรรมชาติ 
        -   แหลงทองเที่ยวประเภท 
        ประวัติศาสตร  และ
โบราณสถาน 

-   แหลงทองเที่ยวประเภท
ศิลปวัฒนธรรมและวิถีชีวิต  

แนวทางในการ 
บูรณาการคติชน 
วิทยา กับการทองเที่ยว  
1. ธรรมชาติ 
      1.1 ตํานาน   
2.  ประวัติศาสตร 
โบราณสถาน 
     2.1   ตํานาน 
     2.2   ศิลปหัตถกรรม 
     2.3   อาหาร 
     2.4   ประเพณี พิธีกรรม 
3.  ศิลปวัฒนธรรม กิจกรรม 
     3.1  ประเพณี  พิธีกรรม 
     3.2  ศิลปะการแสดง 
      

ศักยภาพดานการ
ทองเที่ยว ตามแบบ
ประเมินมาตรฐาน
แหลงทองเทียวทาง
วัฒนธรรม 
-   ศักยภาพในการดึงดูด
ใจ 
-   ศักยภาพในการ
รองรับนักทองเที่ยว 
 -   ศักยภาพในการ
บริหารจัดการ 
ศักยภาพดานคติชน
วิทยา 

-   ความหลากหลาย 

-   ความโดดเดน 

-   ความสมบูรณ 
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1.7.1   ขอมูลดานคติชนวิทยา ซึง่เปนขอมูลดานวัฒนธรรมประเภทหนึ่ง ที่มีความผูกพนั 
กับจิตวิญญาณ และอัตลักษณของกลุมชน  ไดรับความสนใจและถูกนํามาปรับใชกบั 
การทองเทีย่วมากข้ึน  

1.7.2   ขอมูลดานคติชนวิทยากับการทองเท่ียวของนครศรีธรรมราช จะเปนประโยชนตอ 
กลุมผูเกี่ยวของกับการทองเที่ยวโดยเฉพาะผูหวังผลจากการทองเที่ยวในเชิงอนุรักษหรือ 
การทองเที่ยวอยางยั่งยืน   ไดแกกลุมเจาของพื้นที่  กลุมนักทองเที่ยวผูสนใจเรื่องราวของกลุมชน 
และกลุมผูใหบริการการทองเที่ยวที่จะไดพัฒนาองคความรูดานคติชนวิทยาเพิ่มข้ึน 

1.7.3   การศึกษาศักยภาพการทองเที่ยวในแงคติชนวิทยา    จะเปนขอมูลพื้นฐานใน 
การพัฒนานโยบายการทองเท่ียวอยางยัง่ยืน  เนื่องจาการทองเที่ยวในทางคติชนวทิยาเปน 
การทองเทีย่วที่เคารพคนใน(พื้นที่)และเอ้ือความรูตอคนนอก(นักทองเที่ยว) 
 1.7.4 การศึกษาศักยภาพการทองเที่ยวในแงคติชนวิทยานาจะกระตุนใหกลุม
นักทองเที่ยวภายในจังหวัดไดตระหนักในคุณคาของชุมชน และเกิดการแพรกระจายของ 
การทองเที่ยวในเชิงความรูมากข้ึน 
 
1.8   แนวทางในการนําผลการวิจัยไปใชประโยชน 
 ผลการวิจัยเร่ืองการศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพการทองเที่ยวจังหวัด
นครศรีธรรมราช สามารถนําไปประยุกตใชใหเปนประโยชนได เชน 
 1.8.1  การจัดกิจกรรมอบรมมัคคุเทศกทองถิ่นดานวัฒนธรรม โดยการนําผลจาก
การศึกษาที่ไดจัดทําเปนหลักสูตรฝกอบรมใหแกมัคคุเทศก ชุมชน หรือกลุมผูประกอบการ กิจการ
การทองเที่ยวในทองถิ่น  โดยเนนองคความรูดานคติชนวิทยา  
 1.8.2   องคกรสวนทองถิ่นซ่ึงดูแลแหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยา และองคกรสวนภูมิภาค 
จะมีขอมูลเบ้ืองตนในการกําหนดนโยบายหรือแผนพัฒนาแหลงทองเที่ยวในทิศทางที่เหมาะสม  
 1.8.3 ชุมชนเจาของแหลงทองเที่ยวมีจิตสํานึกรักและหวงแหนบานเกิด จาก 
ความตระหนักในคุณคาของคติชนพื้นถิ่น ที่สามารถแปรคุณคาใหเปนมูลคาไดอยางเหมาะสม  
เกิดความรวมมือในการรักษาและพัฒนาแหลงทองเที่ยว ตลอดจนไดฟนฟูแหลงทองเที่ยวที่ดอย
ศักยภาพใหมีความโดดเดนข้ึนมาได 
 
1.9   สรุป 
  การศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช
เปนการศึกษาที่ตระหนักวานครศรีธรรมราชเปนจังหวัดที่มีสภาพสมบูรณในดานภูมิศาสตรและ
สภาพธรรมชาติ ประกอบกับการเปนเปนแหลงปะทะสังสรรคของผูคนตางเชื้อชาติ ศาสนา และ
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เผาพันธุ  ทําใหนครศรีธรรมราชอุดมสมบูรณไปดวยทรัพยากรการทองเที่ยวที่หลากหลาย   ทั้ง
ทรัพยากรการทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  ประวัติศาสตร และวัฒนธรรม แตการศึกษาการ
ทองเที่ยวในดานคติชนวิทยายังมีอยูนอยและขาดการเชื่อมโยงกับแหลงทองเที่ยวอยางเปนระบบ 
จึงเห็นสมควรที่จะไดศึกษาสภาพการทองเที่ยวดังกลาวในบริบทของคติชนวิทยาข้ึน  
 การศึกษาคร้ังนี้กําหนดวัตถปุระสงคการศึกษาคือ 
 1.  เพื่อศึกษา  รวบรวม  และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวิทยาของจังหวัด
นครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ  

 2.   เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยวจังหวัด
นครศรีธรรมราช   

 3    เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ  
ในจังหวัดนครศรีธรรมราช   

    ทั้งนี้ขอมูลดานคติชนวิทยาไดแก  ขอมูลประเภทท่ีใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลกัษณ 
(litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ(Material  culture)   ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)  
และ  การแสดงศิลปะพื้นบาน (performing folk arts)  และแหลงทองเที่ยวที่นํามาศึกษาเปนแหลง
ทองเที่ยวตามการจัดแบงประเภทของการทองเที่ยวแหงประเทศไทย ประกอบดวย 
แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  ,  แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และ
ศาสนา และ แหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่สรางสรรคข้ึน     

 พื้นที่ศึกษาไดแกพื้นที่ในอําเภอตาง ๆ ของจังหวัดนครศรีธรรมราชจํานวน 23 อําเภอ 
แบงไดเปน 4 กลุมอําเภอ ไดแก กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม , กลุมอําเภอปาเขา  , กลุม
อําเภอลุมน้ํา  และกลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล 

      การรวบรวมและจัดขอมูลคติชนวิทยา ไดศึกษาจากเอกสาร การประชุมกลุม และ 
สัมภาษณ  โดยการสมภาษณไดแบงกลุมผูใหสัมภาษณเปน กลุมผูรู (Key Informationts)  ไดแก
นักวิชาการดานตาง ๆ , กลุมผูปฏิบัติ(Casual  Informants) ไดแกเจาหนาที่ของรัฐในสถานที่
ทองเที่ยว  ผูประกอบการ และสมาคม ชมรมการทองเที่ยว และกลุมทั่วไป (General Informants) 
ไดแกนักทองเที่ยว นักเขียน   และชาวบานผูอาศัยอยูในพื้นที่    
    ผลการศึกษาที่ไดจะทําใหไดขอมูลดานคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับแหลงทองเที่ยว
อยางเปนระบบ    และมีขอมูลในการประเมินศักยภาพแหลงทองเที่ยวดังกลาว อันจะเปนประโยชน
ตอชุมชน  และหนวยงานที่เกี่ยวของตอไป 
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บทที่ 2 วรรณกรรมและงานวิจัยที่เก่ียวของ 
 
  เนื้อหาในบทนี้แบงเปน 2  ตอน ไดแก การทบทวนวรรณกรรม   และงานวิจัยที่เกี่ยวของ  
ซึ่งเนื้อหาตอนแรก วรรณกรรมที่เกี่ยวของ  เนนการทบทวนวรรณกรรมที่เกี่ยวของกับทฤษฎีและ
แนวคิดดานคติชนวิทยา วัฒนธรรม  ขอมูลเกี่ยวกับจังหวัดนครศรีธรรมราช และขอมูลคติชนวิทยา
ตาง ๆ เนื้อหาในตอนที่  2 นําเสนองานวิจัยที่เกี่ยวของกับกับจังหวัดนครศรีธรรมราช  งานวิจัยดาน
คติชนวิทยา การทองเที่ยว  รวมทั้งการประยุกตใชความรูดานคติชนวิทยากับการทองเที่ยว 

      
2.1   วรรณกรรมที่เกี่ยวของ 
 2.1.1  วรรณกรรมที่เกี่ยวของกับทฤษฎีและเนื้อหาดานคติชนวทิยา 

 ขนิษฐา   จิตชินะกุล (2536)  กลาวถึงระเบียบวิธีการศึกษาคติชนวิทยาไววา แนวทาง
การศึกษาคติชนวิทยาสามารถกระทําไดโดย  การคนหาจุดกําเนิดของคติชนวิทยา , การคนหา
รูปแบบและโครงสรางของคติชนวิทยา ,  การศึกษาสัญลักษณในคติชนวิทยา , การศึกษา
เปรียบเทียบในคติชนวิทยา  และการศึกษากระบวนการถายทอดของคติชนวิทยา 
 1.  การคนหาจุดกําเนิดของคติชนวิทยา 
 การคนหาจุดกําเนิดของคติชนเปนการศึกษาเพื่อคนหาประวัติความเปนมาของคติชน
ในแขนงตาง ๆ ที่ยังเปนปญหา เพื่อนํามาอธิบายถึงจุดเร่ิมตนวาเกิดข้ึนเมื่อไร เกิดข้ึนไดอยางไร 
และเกิดข้ึนที่ไหน การอธิบายเกี่ยวกับจุดกําเนิดของคติชน สามารถแบงออกได 2 แนวทาง คือ 
  -  แนวทางที่เห็นวาคติชนที่เหมือน ๆ กัน หรือคลายกัน อาจเกิดข้ึนไดพรอม ๆ กัน
ในสถานที่หลายแหงและหลายชวงสมัย เชน ความเชื่อเกี่ยวกับภูตผีวิญญาณ ความเชื่อเกี่ยวกับน้ํา
ทวมโลก เปนตน ซึ่งพบตํานานเหลานี้อยูทั่วโลก  โดยที่กลุมชนนั้น ๆ ไมเคยมีการติดตอสัมพันธกัน
มากอน จึงมีผูเชื่อวาสภาพจิตใจของมนุษยทั่วไปในโลกยอมจะตองมีสภาพจิตใจที่คลายกัน  
  -  แนวทางที่เห็นวาคติชนเกดิข้ึนในแหลงเดียวกนั  แลวแพรกระจายไปยังแหลง 
อ่ืน ๆ  ในลักษณะของการแลกเปล่ียนวัฒนธรรมซึ่งกันและกัน 

 2.  การคนหารูปแบบและโครงสรางของคติชนวทิยา 
 คติชนจะมีลักษณะสําคัญประการหนึ่งคือ จะมีรูปแบบและโครงสรางที่แนนอนตายตัว 
แมจะมีรายละเอียดที่แตกตางกันไป  เชน รูปแบบของนิทาน ปริศนาคําทาย ภาษิต เปนตน 
การศึกษาดวยวิธีนี้จะทําใหผูศึกษาสามารถจําแนกรูปแบบและโครงสรางคติชนไดอยางแนนอน
ตายตัว สามารถตรวจสอบได  อาจทําไดโดยการรวบรวมขอมูลทางคติชนที่ตองการศึกษาแลว
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แบงแยกประเภท โดยยึดรูปแบบที่แตกตางกันเปนเคร่ืองกําหนด เชน การศึกษานิทานพื้นบานได
แบงประเภทนิทานพื้นบานออกเปน นิทานมุขตลก นิทานวีรบุรุษ นิทานเกี่ยวกับนางฟาเทวดา 
นิทานสัตว หรือการศึกษาปริศนาคําทาย 

 3.  การศึกษาสัญลักษณในคติชนวิทยา 
 การศึกษาคติชนดวยวิธีนี้จะศึกษาความหมายสัญลักษณที่ชาวบานใช  เพื่อใหเขาใจ
ถึงแนวคิด อารมณและจิตใจของชาวบาน ที่สะทอนผานบทเพลงพื้นบาน ความฝน นิทาน เร่ือง
ตลก และเพื่อใหเขาใจถึงลักษณะที่แทจริงของสังคม  
 4.  การศึกษาเปรียบเทียบในคติชนวิทยา 
  การศึกษาเปรียบเทยีบทางคติชนวทิยา  ไดแกการศึกษาโดยอาศัยองคความรูใน
ศาสตรหลาย ๆ ดาน นกัคติชาจําเปนตองใหความรวมมอืกันเพราะแตละคนไมสามารถที่จะรอบรู
ในหลาย ๆ ดานได  
 5.  การศึกษากระบวนการถายทอดของคติชนวทิยา 
  การศึกษากระบวนการถายทอดของคติชนเปนการศึกษาเร่ืองราวทีถ่ายทอดทางมุข
ปาฐะโดยตรง  ทัง้นี้อาจจะเปนการถายทอดจากบุคคลหนึง่ไปยังอีกบุคคลหนึ่ง หรือจากวฒันธรรม
หนึง่ไปสูอีกวฒันธรรมหนึง่ หรือจากคนรุนหนึง่ไปยังคนอีกรุนหนึ่ง ซึง่ขอดอยของการศึกษาดวยวิธี
นี้คือ ความนาเชื่อถือ   
 แหลงขอมูลในทางคติชนวทิยา ประกอบดวย 
 1.  ขอมูลปฐมภูมิ  หรือขอมูลช้ันตน (Primary Sources) เปนขอมูลที่เก็บรวบรวมจาก
ชาวบานโดยตรง ทั้งนี้อาจไดมาจากการสัมภาษณ สังเกต สอบถาม เก็บจากสถานการณจริง เปน
ตน 
 2.  ขอมูลทุติยภูมิ  หรือขอมลูช้ันรอง (Secondary Sources) เปนขอมลูที่เก็บรวบรวม
จากหนงัสือ เอกสาร  หรือแหลงที่มีผูรวบรวมไวแลว   
 ขอมูลทั้งสองประเภทนี้ตางมีขอดี ขอดอย กลาวคือ  ขอมูลปฐมภูมิเปนขอมูลที่มี
คุณคาเพราะจะไดจากแหลงขอมูลโดยตรง ขอมูลมีความนาเชื่อถือ แตการเก็บรวบรวมขอมูลในช้ัน
นี้จะตองมีการลงทุน ลงแรงและเวลา และการเก็บขอมูลบางคร้ังตองใชเวลาแรมเดือนเพื่อสราง
ความคุนเคยกับชนในกลุม สวนขอมูลทุติยภูมิอาจมีคุณคาดวยกวาขอมูลปฐมภูมิ  ทั้งนี้เนื่องจาก
การเก็บรวบรวมขอมูลในช้ันนี้บางคร้ังไมถูกตองตามหลักวิชาของการเก็บรวบรวมขอมูล  

 วัตถุประสงคของการเก็บรวบรวมขอมูลทางคติชนประกอบดวย 
 1.  เพื่ออนุรักษคติชนประเภทตาง ๆ ใหคงอยูโดยไมมกีารเปล่ียนแปลง  ตรงกับคํา
บอกเลาของผูใหขอมูล และตองพยายามถายทอดออกมาใหเหมือนมากที่สุด เพื่อคงความเปน
เอกลักษณเฉพาะของทองถิน่นัน้ดวย 
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 2.  เพื่อใหเหน็ความแตกตางของวัฒนธรรมทองถิ่นในแตละที่  ซึ่งมเีอกลักษณและ
วัฒนธรรมที่แตกตางกนัออกไป  
 3.  เพื่อใหเหน็ความเปล่ียนแปลงในกลุมชนหรือในทองถิน่นัน้ ๆ ที่มกีารเปล่ียนแปลง
ไปตามสถานการณและเวลา  อาจปนการผสมผสานระหวางวัฒนธรรมเกากับวัฒนธรรมใหม  หรือ
อาจจะมกีารยกเลิกวฒันธรรมบางอยางที่ไมเหมาะสมกบัสภาพการณปจจุบันที่ได 
มีการเปลี่ยนแปลงไป 
 4.  เพื่อใหเหน็คานิยมบางประการของคติชาวบาน  กลุมชนอาจจะมคีวามแตกตางกัน
ในเร่ืองเช้ือชาติ ศาสนา การปกครอง แตจะมีบางสวนทีม่ีคานยิมบางประการที่คลายคลึงกนั เชน 
ความกตัญู ความสุภาพออนโยน ความซ่ือสัตยสุจริต 
 5.  เพื่อประโยชนในการศึกษาวิจยั   
       6.  เพื่อใหเห็นแนวนิยมที่เปนสากลหรือจุดรวมของวฒันธรรมพืน้บาน 

      7.  เพื่อนาํไปประยุกตใชในงานแตละแขนงหรือสาขาวิชา เชน การแพทยพื้นบาน  
การดนตรี เปนตน 
 การศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาไมวาจะมีจุดประสงคใด นักคติชนวทิยาไดแบงวิธกีาร
ศึกษาออกเปน 3 ประเภทใหญ ๆ คือ  1.  การศึกษาขอมูลจากการเก็บรวบรวมขอมูลสนาม 
2.  การศึกษาขอมูลจากเอกสาร  และ 3.  การศึกษาขอมูลจากพิพธิภัณฑคติชน  

 การศึกษาทางคติชนวิทยาแหลงขอมูลที่สําคัญ คือ การเก็บรวบรวมขอมูลจาก
ชาวบานโดยตรง หรือที่ในทางคติชนวทิยาเรียกวา ขอมูลภาคสนามจากวิทยากร ความสําคัญของ
การศึกษาคติชนวทิยาโดยการเก็บขอมูลภาคสนามก็คือ  ระเบียบวิธีการเก็บขอมูลสนาม  ทัง้นี้
จําเปนตองศึกษาใหมีความรูความเขาใจในการปฏิบัติการเก็บขอมูลเพือ่ใหผลจากการเก็บขอมูล
เปนทีน่าเชื่อถอืไดประโยชน  
 วิธีการรวบรวมขอมูลและการปฏิบัติภาคสนาม  สามารถกระทาํไดโดย 1. การต้ัง
ประเด็นเร่ืองทีจ่ะศึกษา 2.  การวิเคราะหประเด็นของเร่ืองที่จะศึกษา  3. การรวบรวมขอมูล  
4.  การวิเคราะหขอมูล และ 5.  การนําเสนอผลการศึกษา  
                   การต้ังประเด็นเร่ืองที่จะศึกษา จะตองมีความกระชับ และจํากัดขอบเขตของ
การศึกษา เพราะการเก็บขอมูลอยางกวางขวาง จะทําใหวิเคราะหขอมลูไดยาก 
 การวิเคราะหประเด็นของเร่ืองที่จะศึกษา เปนการกําหนดแนวทางในการศึกษา ใหได
ขอเท็จจริงที่เกีย่วของ ทาํใหเขาใจประเด็นปญหา ทาํใหชวยตัดสินใจได  
 การรวบรวมขอมูลมีอยูดวยกันหลายวิธี  การศึกษาขอมูลจากเอกสารจะชวยใหผู
ศึกษามีพื้นฐานความรูกอน และมีแนวทางในการรวบรวมขอมูลชัดเจนข้ึน  ผูรวบรวมขอมูลตองมี
คุณสมบัติสําคัญคือความอดทน การรูจักแกไขปญหาเฉพาะหนา การมีมนุษยสัมพันธที่ดี สนใจใน
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ทุกสุกขของผูใหขอมูล ผูรวบรวมขอมูลสามารถเก็บรวบรวมขอมูลไดโดยการสัมภาษณ สังเกตและ
ใชแบบสอบถาม การสังเกตอาจสังเกตโดยมีสวนรวมในกิจกรรมดวย การจดบันทึกขอ ควรจัดเก็บ
อยางมีระบบเพื่อสะดวกตอการวิเคราะหและการจําแนกขอมูล     และตองจดบันทึกตามที่ไดยิน
จริง ๆ โดยไมเปล่ียนแปลงถอยคํา และอาจจะตองจดบันทึกทาทีของผูใหขอมูล หากผูใหขอมูลใช
ภาษาถ่ิน ผูบันทึกก็ควรจดบันทึกเปนภาษาถิ่นและสอบถามความหมายเพื่อใหเกิดความเขาใจที่
ถูกตองตรงกัน การบันทึกรายละเอียดของขอมูลอาจมีการระบุถึงบุคคลที่ใช สถานที่ที่ใช โอกาสท่ี
ใชขอมูลนั้น ๆ  ภาษิตนี้ใชกับกลุมชนใด ใชในสังคมใด ศาสนาใด  

 การวิเคราะหขอมูลสามารถวเิคราะหไดในเชิงคุณคา   การวิเคราะหขอมูลในแง 
การนาํขอมูลไปใช การวิเคราะหขอมูลในแงประวัติศาสตร  การวิเคราะหขอมูลในแงที่เปน
อัตชีวประวัติ  เปนตน    การวิเคราะหขอมูลเปนการเอาขอมูลที่รวบรวมไดมาแยกแยะ จัดระบบ 
ตีความหรือเปรียบเทียบ เพือ่เปนการคนหาแหลงกําเนิด โครงสราง หนาที่ ตลอดจนการเชื่อมโยง
ขอมูลตาง ๆ ใหมีความสัมพนัธกนั   
 การวิเคราะหขอมูลทางคติชนวทิยาอาจจะใชหลักการหรือทฤษฎีมาเปนแนวทางใน
การอธิบายขอมูลที่รวบรวมมาได ดังนี ้
  1.  ทฤษฎีบทบาทหนาที่ (Functional Approach)  ทฤษฎีนี้มุงศึกษาบทบาทหนาที่
ปรากฏการณตาง ๆ ทางคติชนวิทยาวามีบทบาทหนาที่ตอสังคมอยางไร เชน พิธีกรรมการไหวผีปู
ตาของคนในภาคอีสาน   ไดมีบทบาทหนาที่ตอสังคมในเร่ืองของการสรางความรักความสามัคคี 
ความสงบรมเย็น 
  2. ทฤษฎีจิตวิเคราะห (Psycho Analytical Approach) ทฤษฎีนี้มุงศึกษาสัญลักษณ
และพฤติกรรมตาง ๆ ตามแนวจิตวิเคราะห ตามแนวของซิกมันด  ฟรอยด  (Sigmund Freud) ที่
เห็นวาบุคคลมักจะระบายความรูสึกออกมาทางความฝน การเลาเร่ืองตลกขบขัน การผูกเร่ืองข้ึน
เปนนิทาน 

 3.  ทฤษฎีโครงสราง (Structural Approach) ทฤษฎีนี้มุงศึกษาโครงสรางทางคติชน
วิทยาโดยการศึกษาจากรูปแบบเนื้อหาและกลวิธีการนําเสนอ รวมทั้งการศึกษาเปรียบเทียบใน
ระบบภาษาศาสตรเพื่อวิเคราะหโครงสรางขอมูลทางคติชนวิทยา เชน ปริศนาคําทาย ภาษาถิ่น 
สํานวนสุภาษิต และคําพังเพย เปนตน  
        4.  ทฤษฎีภูมิประวัติ (Historicol Geographical) ทฤษฎีนี้มุงศึกษาที่มาของขอมูลทาง
คติชนวิทยาที่มีลักษณะเหมือนกันหรือคลายกัน เชน วรรณกรรมทองถิ่น ปริศนาคําทาย เพลง
พื้นบาน สํานวน สุภาษิต และคําพังเพย เปนตน ดวยความเช่ือที่วาขอมูลที่มีลักษณะเดียวกันมีตน
กําเนิดจากสถานที่เดียวกัน  และไดแพรกระจายไปยังถิ่นอ่ืน ๆ  
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 5.  ทฤษฎีการวิเคราะหองคประกอบ (Hemispheric)    ทฤษฎีนี้เปนการศึกษาขอมูล
ทางคติชนวิทยาโดยใชพื้นฐานความรูทางสังคมศาสตร มานุษยวิทยา ภาษาศาสตร จิตวิทยาและ
สังคมวิทยา โดยจะแบงขอมูลออกเปนของเกากับของใหม ทั้งนี้จะวิเคราะหขอมูลตามองคประกอบ
ของทองถิ่นและองคประกอบทางประวัติศาสตร 

 6.  ทฤษฎีแนววิเคราะหดานภาวะแวดลอม (Contextual Approach)  ทฤษฎีนี้มุง
ศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาประเภทมุขปาฐะ โดยจะวิเคราะหความสัมพันธของโครงสรางทาง
ส่ิงแวดลอม ธรรมชาติและวัฒนธรรม  

 ผลการศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาโดยสวนใหญมักจะนําเสนอในรูปแบบของ       
การบรรยายหรือพรรณนาวิเคราะห   หรืออาจนําเสนอในเชิงสถิติเพื่อเปรียบเทียบ  

 การศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยานอกจากการเก็บรวบรวมขอมูลสนามแลว ผูศึกษายัง
สามารถศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาไดจากเอกสาร  เอกสารที่บันทึกเร่ืองราวทางคติชนวิทยามี
หลายประเภทดวยกัน อาทิ นิทาน ตํานาน จดหมาย วรรณคดี แมวาจะมีการขัดเกลาทางดาน
ภาษาใหมีความประณีตข้ึนก็ตาม แตก็ยังคงมีลักษณะของคติชนปรากฏอยู  เร่ืองราวทางคติชน
วิทยาในอดีตบางเร่ืองไดถูกจดบันทึกไวและไมมีผูที่มีความรูหรือความสามารถที่จะใชขอมูลในเร่ือง
นั้น ๆ ได เนื่องจากขาดชวงของการสืบทอดจึงทําใหผูศึกษาตองหันมาศึกษาขอมูลจากเอกสารแทน 
การศึกษาคติชนวิทยาจากเอกสารและจากมุขปาฐะจะชวยเสริมซึ่งกันและกัน   
 วิธีการศึกษาขอมูลคติชนอีกประการหนึ่งคือการศึกษาจากพิพิธภัณฑคติชน 
พิพิธภัณฑคติชน หมายถึง แหลงเก็บคติชนหลายประเภท หลายรูปแบบ ทั้งที่เปนวัสดุและเปนวัตถุ
ตาง  ๆ  การศึกษาขอมูลในพิพิธภัณฑจะตองมีความระมัดระวังเปนพิเศษ เนื่องจากวัสดุใน
พิพิธภัณฑอาจมีเพียงช้ินเดียว ถาเกิดการชํารุดก็อาจจะกอใหเกิดความเสียหายได 

 มัลลิกา  คณานุรักษ  (2537) กลาวถึงการเก็บรวบรวมขอมูลและแนวทาง 
การศึกษาวิเคราะหขอมูลทางคติชนวทิยาไววา  ในการเกบ็รวบรวมขอมลูทางคติชนวทิยาสามารถ
แบงประเภทการเก็บขอมูลไดเปนโครงการตาง ๆ ดังนี ้
   1.   โครงการแบบสํารวจ (Survey Project) คือการเก็บขอมูลชนิดสุมจากแหลง 
หรือกลุมชนหลายแหลงหลายกลุม  แบบกราดปนกล  มักไดขอมูลคอนขางผิวเผิน   
  2.  โครงการแบบลึก (Depth Project) คือ การเก็บขอมูลอยางเขมขนที่ตอง
พยายามเก็บขอมูลหลาย ๆ ประเภท จากแหลงเดียวหรือหลายแหลงหลายกลุม หรืออาจจะเจาะจง
เก็บเฉพาะประเภทเดียวจากกลุมเดียว หรือหลายกลุมก็ได เพื่อใหรูจักลึกซึ้งในเร่ืองใดโดยเฉพาะ 
  3.   โครงการแบบอยูกับที่ (Local Project) คือ การเก็บขอมูลที่ผูรวบรวมไมตอง
เดินทางไปพักแรมในแหลงไกล  ซึ่งอาจรวบรวมไดจากครอบครัวขอบตนเอง จากเพื่อนบาน จาก
เพื่อนนักศึกษา จากเด็กใกลบาน หรือจากกลุมชนที่อยูใกลเคียง 
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  4.   โครงการแบบเก็บเล็กผสมนอย (Incidental Collecting) คือ การเก็บขอมูล
แบบพบขอมูลโดยบังเอิญ เมื่อเห็นวาขอมูลนั้นนาสนใจ หรือนาศึกษา  เมื่อเก็บขอมูลมากพอก็จะ
สามารถนํามาศึกษาวิจัยได  
 การศึกษาวิจยัดังกลาวมีจุดประสงค ไดแก 
 1.  วิจัยเพื่อเรียนรูสภาวะปจจุบัน  จะไดรูวากลุมชนในแหลงนั้น ๆ มวีถิีชีวิตและ
ขนบธรรมเนยีมประเพณีอยางไร  เพื่อทําความเขาใจและ เรียนรูคติประเพณีของกลุมชนในทองถิน่ 
 2.  วิจัยเพื่อเปรียบเทียบ  เปนการศึกษาเปรียบเทียบขอมูลในดานเนื้อหาและลีลา
โวหาร  เพื่อวิเคราะหความเหมือน คลาย และแตกตางกระหวางกลุม ระหวางพื้นที่  ตลอดจน
ชวงเวลาในอดีตกับปจจุบัน 

      3.  วิจัยเพือ่สรางภาพจําลองของอดีต  เปนการเรียนรูอดีตและความเปนมาของกลุม 
ชนทั้งในดานรูปธรรมและนามธรรม  อันเปนเคร่ืองมือในการทําความเขาใจพัฒนาการและ
ความสัมพันธของมนุษย 
 4.  วิจัยเพื่อใหเขาใจถึงภาวะอันเปนสากล  เปนการทําความเขาใจการแสดงออกทาง
ประเพณีที่แสดงถึงสภาพจิตใจและปฏิกิริยาโตตอบของมนุษยที่มักเปนไปในทิศทางเดียวกัน 

 นอกจากนี ้ แนวทางการศึกษาวิเคราะหขอมูลทางคติชนวทิยาเมื่อไดขอมูลมา
เรียบรอยแลว  สามารถกระทํากบัขอมูลไดโดย การ วิเคราะหขอมูล ,  สังเคราะหขอมูล  และ 
สงคราะหขอมลู 
  การวิเคราะหขอมูลทางคติชนวิทยา  ไดแก การจําแนก การจัดหมวดหมู การหา
ความหมายหรือการหาคุณคา การจําแนก และการจัดหมวดหมู ชวยใหรูความแตกตาง โดยตอง
เขาใจใหดีดวยวาความแตกตางของขอมูลทางคติชนวิทยามิใชความแบงแยก 
  การสังเคราะหขอมูลทางคติชนวิทยา  ไดแก  การนําขอมูลที่แยกแลวมารวมกันใหเปน
รูปเดิม  เปนการศึกษาความเหมือนคลาย 
  การสงเคราะหขอมูล  ไดแก  การนําส่ิงที่ไดจากการวิเคราะหขอมูล และสังเคราะห
ขอมูลที่เรียบรอยแลวไปใชใหเกิดประโยชน  
  สําหรับทฤษฎีทางคติชนวิทยา ที่นํามาประยุกตใชกับการศึกษาวิจัย  มัลลิกา คณานุ
รักษ ไดกลาวไววาทฤษฎีที่นิยมนํามาวิเคราะหทางคติชนวิทยา ไดแก 

1.  ทฤษฎีการแพรกระจาย  เปนทฤษฎีทางมนุษยวิทยา นํามาประยุกตใชใน 
การวิเคราะหทางคติชนวิทยาโดยเสนอวา  นิทานหรือเพลง หรือเร่ืองเลา จะแพรกระจายจากจุดที่
ถือกําเนิดไปยังถิ่นอ่ืน คลายกับการโยนกอนหินลงไปในน้ํา ผิวน้ําจะกระจายเปนระลอกออกไปรอบ
ดาน เกิดเปนนิทานที่คลายคลึงกันเปนสํานวนตาง ๆ กันในหลายถ่ิน หลายชาติหลายภาษา  
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 2.    ทฤษฎีคูที่ตรงกันขาม (Binary Opposition) ของเลวิ สเตราส (Levi Strauss) 
ไดแก การประยุกตจากส่ิงทีต่รงกันขามของ Olrik มีคูเปรียบเทยีบตรงขาม เชน พระเอกเปนคนดี 
ตัวโกงเปนคนไมดี (Traits = ลักษณะคู) บางทีเรียกทฤษฎีคูที่ตรงกันขาม (Binary Opposition) วา 
“ความคิดในเร่ืองกลับหวักลับหางของตอนตนเร่ืองกับตอนทายเร่ือง ซึง่มนษุยมกัคิดออกมาใน
ลักษณะทีเ่ปนสองข้ัว เชน ชาย-หญิง ฟา-ดิน ชีวิต-ความตาย ธรรมชาติ-วัฒนธรรม สูง-ตํ่า ดํา-ขาว 
สุก-ดิบ ความดี-ความช่ัว และ Levi Straus ยังเช่ือวาความคิดเหลานีเ้ปนความคิดพื้นฐานของการ
กําหนดโครงสรางของนิทานทั่วไป 
 3.  ทฤษฎีโครงสรางนิยม (Structuralism) ทฤษฎีนี้เปนการมองนิทานต้ังแตตนจนจบ 
(The Whole Text) ถือวาเนื้อหาในนิทานเปนสากลเหมือน ๆ กันทุกเร่ือง ตางกันที่ตัวผูกระทําและ
ส่ิงของ แตพฤติกรรมไมแตกตางกัน ทฤษฎีนี้มี 2 แบบ คือ  
  -  แบบของ Propp (Syntagmatic)  Propp เปนนักคติชนชาวรัสเซียไดนํา
ความคิดเร่ือง Syntagmatic มาพิจารณาไวยากรณของนิทานแลวพบวา ส่ิงที่ตางกันคือตัวผูกระทํา 
และส่ิงของ  โดยพฤติกรรมจะไมเปล่ียน เชน 
  เร่ืองที่ 1 ซารใหเหยี่ยวแกพระเอก (เหยี่ยวพาพระเอกไปอีกเมืองหนึง่) 
  เร่ืองที่ 2 คนแกใหมาแกพระเอก (มาพาพระเอกไปอีกเมอืงหนึ่ง) 
  เร่ืองที่ 3 คนทรงใหเรือแกพระเอก (เรือพาพระเอกไปอีกเมืองหนึ่ง) 
  เร่ืองที่ 4 เจาหญิงใหแหวนแกพระเอก (แหวนพาพระเอกไปอีกเมืองหนึง่)    
  -  แบบของ  Levi Strauss (Paradigmatic) Strauss ไดศึกษานิทานปรัมปรา และ
พบวา แทที่จริงแลวนิทานทั้งหลายในแตละสังคมดําเนินไปบนโครงสราง (Syntax) อันเดียวกัน  
แบบเดียวกับโครงสรางทางภาษา ตางกันก็แตในรายละเอียดที่มีความสัมพพันธกันแบบ คูของส่ิงที่
ตรงกันขาม  
 4.  ทฤษฎีมาลิเนาสกี (Malinowski) มาลิเนาสกี้ไดกระตุนใหมีการศึกษาภาวะ
แวดลอม (บริบท) หรือ Context ของคติชนที่ศึกษา อันไดแก ภาวะแวดลอมของความจริงใน
วัฒนธรรม ซึ่งรวมทั้งเคร่ืองมือ เคร่ืองใช กิจกรรม ความสนใจ จริยธรรมและคานิยมทางสุนทรีย 
มิใชศึกษาเพียงแตเพียงเก็บเนื้อเร่ืองอยางเดียวแบบเกา แนวคิดนี้นักมานุษยวิทยาและนักคติชน
วิทยานําไปประยุกตใชวิเคราะหขอมูลดานตาง ๆ เปนที่รูจักเรียกกันวา “แนววิเคราะหดานภาวะ
แวดลอม” (Contextual Approach) เชน การอธิบายหนาที่บทบาทของศาสนนิทานในสังคม
เจาของเร่ือง  ตามแนวคิดของ Malinowski เปนการเปล่ียนความสนใจการวิเคราะหหา
โครงสรางหรือเนื้อหาอันเปนสากล แบบที่ Propp และ Levi Struass  เสนอมาพิจารณานิทาน
เฉพาะแตละสํานวน หรือพิจารณาสํานวนตาง ๆ ของนิทานเร่ืองเดียวกัน เพื่อดูบริบททางสังคม 
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วัฒนธรรม ตัวผูเลา กลุมผูฟง หรือสถานท่ีในขณะที่เลานิทานสํานวนนั้น ๆ มีสวนกําหนดเนื้อหา
ของนิทานสํานวนนั้นใหตางไปจากสํานวนอ่ืนอยางไร 
 5.  แนววิเคราะหเชิงจิตวิทยา หรือทฤษฎีจิตวิเคราะห (Psychoanalytic School) 
ผูสรางทฤษฎีเชื่อวามนุษยถูกกดดันความปรารถนาทางเพศเอาไวใตจิตสํานึก จึงตองเอานิทานมา
ชวยเยียวยาจิตใจมนุษยที่มีปญหา ปลอบประโจมใจ ใหทางออกกับจิตใจของมนุษยหยิบยื่น
เร่ืองราวที่มนุษยอยากเห็นใหเกิดในชีวิตคน เปนการชวยบําบัดใจ เปนการวิเคราะหเชิงสัญลักษณ 
ที่นักคติชนวิทยากลุมหนึ่งรับเอาแนววิเคราะหทางจิตของซิกมันด ฟรอยด (Freud) มาใช ทําใหเกิด
แนวโนมที่วิเคราะหในเชิงสัญลักษณทางเพศ เชน ในเร่ืองแจคผูฆายักษ (Jack and the 
Beanstalk) ตีความวาถั่วที่งอกสูงใหญเปนสัญลักษณของลึงค 
 6. ทฤษฎีการใชโวหารทางคติชนวิทยา (Rhetorical Theory of Folklore) ของ 
Roger Abrahams  ใหแงคิดวาคติชนมีอํานาจในการควบคุมพฤติกรรมและความคิดของบุคคล 
บุคคลใชคติชนชวยควบคุมสถานการณใหเปนไปตามที่ตนตองการ เชน การใชสุภาษิตควบคุม
พฤติกรรมในสังคม   การศึกษาองคประกอบในการใชโวหารรวมถึงการศึกษาสัญลักษณที่ใชใน
สังสรรคสัมพันธระหวางบุคคลแบบตัวตอตัวดวย 

 7.    ทฤษฎีวาดวยแหลงกําเนิด 
  -  ทฤษฎีเอกกาํเนิด  เชื่อวา นิทานของสองชาตินี้มีความคลายคลึงกนัไดเพราะ  มี
การแพรกระจายจากท่ีหนึ่งไปยังอีกที่หนึง่ เนื่องจากชนเหลานั้นใชภาษาตระกูลเดียวกัน  
  -  ทฤษฎีพหุกําเนิด  เชื่อวา นิทานตาง ๆ เกิดข้ึนจากแหลงตาง ๆ หลายแหลง 
เหตุที่มามีความคลายคลึงกันเพราะเปนของคน  ซึ่งตางก็มีลักษณะและสภาพจิตใจคลายคลึงกัน
ทุกแหงในโลก  และอารยธรรมของมนุษยทุกชาติมีพัฒนาการไปตามลําดับข้ันเหมือน ๆ กัน  
ชาวบาน และเปดประตูวงการศึกษาคติชาวบานใหกวางขวางข้ึน 
 8.  ระเบียบวธิภูีมิ-ประวัติ (Historic-Geographyic Method) เปนวิธีการศึกษาประวัติ
และทิศทางของการแพรกระจายขอมูลนทิานชาวบาน มีข้ันตอนการศึกษาคือ 
  -  รวบรวมสํานวน (Version) ตาง ๆ ของบทท่ีกําหนดไวศึกษายิง่ มีสํานวน
เปรียบเทยีบมากเทาใด ผลสรุปยอมเปนที่เช่ือถือไดมากเทานั้น  
  -  จําแนกและจัดหมวดหมู  แยกสํานวนเขียนและสํานวนที่บันทึกจากปากคําไว
คนละพวก  สําหรับสํานวนเขียนใหเรียงตามวันเดือนปที่เรียบเรียง สวนสํานวนปากคําเรียงตาม
แหลงที่พบ  สําหรับการจัดหมวดหมูของแหลงนั้นควรใชอักษรยอที่บงตระกูลภาษาตามดวยอักษร
ยอที่บงช่ือประเทศ   
  -   วิเคราะหลักษณะใหญ ๆ ของเร่ือง เชน เร่ืองพิกุลทอง มีลักษณะหรืออนุภาค 
(Motif) ตาง ๆ คือ แมเล้ียงใจราย คนใจรายกับคนใจดี เจาชายมาเปนเนื้อคู เจาสาวปลอม        
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การคลายอาถรรพณ สําหรับแตละอนุภาคนั้น จะปรากฏในแตละสํานวนตางกันออกไปมีทั้งคลาย
และตางกัน 
  -   สังเคราะหเคาโครงเร่ือง (Archetype) เมื่อพิจารณาแลววาอนุภาคใดนาจะเปน
องคประกอบแกนเดิม ก็ลองสรางโครงเร่ืองแกน โดยนาํอนุภาคนั้น ๆ มาเชื่อมโยงกนัเขา 
  -   พิจารณาทิศทางและความเปนมาของสํานวนตาง ๆ กลาวคือ 
   ก.  พิจารณาวาโครงเร่ืองแกนที่สังเคราะหข้ึน  เขากันไดกับสํานวนใดจาก
แหลงใดมากที่สุด มีเหตุผลทางภูมิศาสตร ประวัติศาสตรที่ขัดแยงหรืออนุโลมได 
   ข.  พิจารณาวาถาโครงเร่ืองดังกลาวเกิดในแหลงนั้น ๆ จะมีลักษณะ   
การแพรกระจายไปสูแหลงอ่ืนไดอยางไร 
   ค.  การเปล่ียนแปลงองคประกอบบางประการในสํานวนจากแหลงอ่ืนมี
เหตุผลจากสภาพแวดลอมอยางไร 
   ง.  เมื่อเหตุผลทุกอยางสมจริงก็นาจะสรุปเคาโครงเร่ืองแกนที่กําหนดเปน
หุนนั้นเปนเร่ืองแกนที่สมบูรณ แตถามีปญหาก็ตองปรับและสรางโครงเร่ืองแกนทดลองใหม 
  9.  ระเบียบวิธีสังคม-จิตวิทยา (Socio-Psychology Method) เปนวิธีศึกษาโดย
เพงเล็งถึงสภาพชีวิตและสังคมที่สะทอนจากขอมูล ผลการศึกษาจะทําใหเขาใจกลุมชนนั้นและอาจ
ปรับปรุงสภาพบางประการใหแกเขา โดยยึดลักษณะเฉพาะของเขาไว ส่ิงที่จะสะทอนจากขอมูล 
ไดแก 1. ความรูสึกนึกคิด 2.  ความเปนอยู  3.  ประวัติศาสตร  4.  การเมือง  5.  เศรษฐกิจ 

10.  ทฤษฎีวาดวยวิวัฒนาการของรูปแบบ 
-  ทฤษฎีสุริยปกรณัม  ทฤษฎีนี้สรุปวาเร่ืองเลาทั้งหลายลวนมาจากดวง 

อาทิตย ดวงจันทร และปรากฏการณธรรมชาติทั้งส้ิน ทั้งนี้เพราะมนุษยไดมองเห็นส่ิงเหลานี้ ซึ่งมี
ความสัมพันธกับชีวิตความเปนอยู จึงนําเอาความรูสึกที่มีตอธรรมชาติมาผูกเปนเร่ืองราวแบบ
บุคลาธิษฐาน (Personification)  ทฤษฎีนี้นับไดวาเปนจุดเร่ิมของการตีความเชิงสัญลักษณ 
(Symbol)  
   -  ทฤษฎีวาดวยวิวัฒนาการทางรูปแบบของวรรณคดี  ทฤษฎีนี้แบง
รูปแบบวรรณคดีเปน 5 แบบ    คือ  

1.  เทพปกรณัม  เปนเร่ืองที่ตัวเอกมีภูมิกําเนิดและสภาพแวดลอมเหนือ 
คนธรรมดา เชน เปนเทพ หรือกึ่งเทพ  

2.  นิทานวีรบุรุษ  เปนเร่ืองที่ตัวเอกมีภูมิกําเนิดเปนมนุษย แตเหนือกวา 
คนธรรมดา เชน เปนกษัตริย เจาชาย เนื้อเร่ืองเต็มไปดวยอภินิหาร เชน มีการรบกับยักษ มีการใช
เวทมนตร คาถาอาคม ของวิเศษ 
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   3.  โศกนาฏกรรม  เปนเร่ืองที่ตัวเอกเกิดเปนกษัตริยและดําเนินชีวิตไป
ตามกฎเกณฑธรรมดาของมนุษยโลก เชน มีความรัก  ความลุมหลง ความโลภ เปนตน 
   4.  นวนิยาย  เปนเร่ืองของตัวเอกที่มีภูมิกําเนิดและส่ิงแวดลอมเทากับคน
ทั่วไป 
   5.  สุขนาฏกรรมหรือเร่ืองตลก  เปนเร่ืองที่ตัวเอกเปนคนที่มีภูมกิําเนดิ
และส่ิงแวดลอมเทากับคนทัว่ไป แตกลับมปีญหาหรือความสามารถดอยกวาคนทั่วไป 

 11. ทฤษฎีวาดวยการแพรกระจายของนิทาน  ทฤษฎีนี้กลาวถึงการแพรกระจายของ
นิทานวา 
   -  นิทานที่แพรกระจายไปยอมมีการเปลี่ยนแปลง  การเปล่ียนแปลงของ
นิทานที่เกิดจากการแพรกระจายจะเปนไปได 4 ทาง คือ 1.  ภาษาเปล่ียนแปลงไป 2.  เนื้อหา
บางสวนเปล่ียนไป เพราะผูเลาเลาใหเขากับส่ิงแวดลอมของตน 3.  มีการเปลี่ยนแปลงทั้งภาษาและ
เนื้อหา   4.  มีความสับสน เรียงลําดับวกวน เนื้อเร่ืองไมติดตอกันเปนเร่ืองราว   เหตุของ    ความ
เปล่ียนแปลงข้ึนอยูกับจุดมุงหมายของการเลา บทบาทของผูเลาและผูฟง และ              ความ
เปล่ียนแปลงเกิดข้ึนไดทั้งโดยจงใจและไมจงใจ 
   -   นิทานที่แพรกระจายไปยังมีความคงที่  แมจะมีบางสวนเปล่ียนแปลง
ไป แตก็ยังมีสวนสําคัญ ๆ ของเร่ืองคงที่อยูคือสายใยของเร่ือง (Thread) อนุภาค (Motif) และ
รูปแบบ (Form) เราจึงยังสามารถศึกษาสวนสําคัญ ๆ เหลานี้ และนํามาเปนแนวทางพิจารณา   
การแพรกระจายของเร่ืองตามวิธีภูมิ-ประวัติ (Historic-Geographic Method) ได 
   -    ลักษณะของความเปลี่ยนแปลง จะเปนไปดังนี ้
    1.  ละความ 
    2.  เปล่ียนรายละเอียด 
    3.  ขยายความ 
    4.  ผนวกเร่ือง คือการนาํเร่ืองอ่ืนมาผนวกเขากับเร่ืองที่เลา 
     5.  สลับเหตุการณ 
   -    จุดประสงคหรือสาเหตุของความเปล่ียนแปลงข้ึนอยูกับความสําคัญ 
ความคุนเคย และความเขาใจในเหตุผลของเร่ือง 
 12.  ทฤษฎีวาดวยความหมาย ความสําคัญ 
  ทฤษฎีนี้มุงตีความหรือหาความสําคัญของนิทาน  โดยนําความรูสาขาตาง ๆ มา
ตีความนิทาน แบงไดเปน 
   -   การตีความเชิงสัญลักษณ   เปนการตีความโดยนําสัญลักษณที่เปน
ดานปรากฏการณธรรมชาติ และสัญลักษณแงจิตวิทยา โดยนําปรากฏการณธรรมชาติ เชน ดวง
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อาทิตย กลางวัน กลางคืน พายุ ฝนตก มาพิจารณาเนื้อหาในนิทาน และนําเอาทฤษฎีทางจิตวิทยา
มาตีความเนื้อหาในนิทาน 
   -   การตีความเชิงพิธีกรรม   การตีความประเด็นนี้  มีกลุมนักทฤษฎีอยู 3  
กลุม คือ 
    1.  กลุมเคมบริดจ  กลุมนี้เช่ือวาคนเราสรางเทพปกรณัม (Myth) 
ซึ่งเปนนิทานพื้นเมืองประเภทหน่ึงเพื่ออธิบายแนวคิดและพฤติกรรมในพิธีกรรม 
    2. กลุมผูวิเคราะหบทบาท  เชื่อวาเร่ืองเลากับพิธีกรรมมี
ความสัมพันธกันอยางแยกไมออก บางทีเร่ืองเลาก็เปนตนกําเนิดของพิธีกรรม บางคร้ังพิธีกรรมก็
ทําใหเกิดเร่ืองเลา 
    3   กลุมผูวิเคราะหเชิงพิธีกรรม  กลุมนี้จะวิเคราะหเร่ืองเลาโดย
เชื่อวาเร่ืองเลาสัมพันธกับพิธีกรรม แตเร่ืองเลาไมเปนขอมูลที่นาเช่ือถือนักในทางประวัติศาสตร 
   -      การตีความเชิงวัฒนธรรม  เปนการนําแงมุมทางวัฒนธรรมมา
ตีความเร่ืองเลาทั้งในดานการตีความโดยตรงและการตีความแบบกลับตาลปตร 
   -     การตีความสําคัญหรือบทบาทของนิทานในสังคม  เปนการศึกษา
บทบาทของนิทานในสังคมวานิทานมีบทบาทอยางไรบางในสังคม  

 สุกัญญา  สุจฉายา (2549 : 2-6) กลาวถึงการศึกษาบทบาทหนาที่ของคติชนไววา  
 การศึกษาบทบาทหนาที่ของขอมูลคติชนเปนแนวทางหนึ่งในการวิจัยทางคติชนวิทยา
ซึ่งนักคติชนรับแนวคิดนี้มากจาก ทฤษฎีหนาที่นิยม (Functionalism) ของนักมานุษยวิทยา  ทฤษฎี
นี้นักสังคมวิทยาไดนํามาใชกับระบบสังคม โดยมองวาสังคมก็คือระบบใหญซึ่งประกอบดวยระบบ
ยอยหลายระบบ ระบบตาง ๆ มีความสัมพันธกัน และมีหนาที่เกื้อกูลซ่ึงกันและกัน ถาเกิดบางอยาง
ข้ึนกับสวนใดสวนหนึ่งก็จะมีผลกระทบตอสวนอ่ืน ๆ ดวย ทฤษฎีนี้จึงใชเปนเคร่ืองมือในการ
ตรวจสอบความสัมพันธระหวางสถาบันกับองคประกอบตาง ๆ ซึ่งประกอบข้ึนเปนสังคม  นัก
มานุษยวิทยาสนใจบทบาทหนาที่ของระบบตาง ๆ ในวัฒนธรรมไมวาจะเปนระบบความเช่ือและ
ศาสนา ระบบครอบครัว ระบบการปกครอง ระบบการศึกษา ระบบนันทนาการ โดยมองวาระบบ
ตาง ๆ เปนกลไกทางวัฒนธรรมซ่ึงตางก็มีหนาที่ของตนและชวยใหสังคมดํารงอยูได  นักวิชาการที่มี
ความเกี่ยวของกับการศึกษาดานคติชนวิทยา เชน 

-    มาลินอฟสกี (Malinowski) เปนนักมานุษยวิทยาผูบุกเบิกทฤษฎีหนาที่นิยมโดยใช
ขอมูลจากตํานานปรัมปรา เขากลาวไววา “หนาที่ของตํานานปรัมปรา คือ ชวยสรางความเขมแข็ง
และถายทอดประเพณีของกลุมชน”  เขาพบวา พิธีกรรมของชนเผาตาง ๆ มักจะมีบทบาทหนาที่
หลายอยาง บทบาทบางอยางไมไดแสดงออกมาตรง ๆ แตแอบแฝงอยู 
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 -    วิลเลียม  บาสคอม (William Bascom)  ผูพบนิทานพื้นบานมากมายในคําทํานายของ
คนทรง กลาวคือ คนทรงไมทํานายตรง ๆ แตจะยกคําทํานายที่ทองจํากันมาในลักษณะเปนนิทาน
อุทาหรณใหฟง คนทรงเปนส่ือเช่ือมโยงคําทํานายซ่ึงอางวาเปนของเทพ หนังสือเลมนี้ของเขาไดรับ
การยกยองวาเปนตัวอยางที่ดีของงานมานุษยวิทยาแนวบทบาทหนาที่นิยม   วิลเลียม  บาสคอม  
กลาวถึงบริบททางสังคมของคติชนและบทบาทหนาที่ของคติชนในสังคมอยางละเอียด โดย
ยกตัวอยางจากขอมูลคติชนรูปแบบตาง ๆ ดานบริบททางสังคมของคติชน (social context of 
folklore) เขาไดชี้ใหพิจารณาแยกแยะบริบท ดังตอไปนี้ 
 1.  ขอมูลคติชนหลายประเภทเลาในเวลาใดและสถานท่ีใด 

2.  ใครเปนผูเลา ใครเปนเจาของงาน ใครเปนผูกาํหนดกลุมผูฟง 
3.  ใชกลวิธีในการเลา / การแสดงอยางไร เชน ใชลีลาทาทาง สีหนา ละครใบ การลอเลียน

บุคคล การเลนสวมบทบาท 
4.  ผูฟงมีสวนรวม / แสดงปฏิกิริยาโตตอบ อยางไร เชน หัวเราะ รวมรองเพลง รวมเตนรํา 

รวมแสดง ในตอนใด 
5.  ชาวบานแบงประเภทของคติชนอยางไร 
6.  ทัศนคติของชาวบานตอเร่ืองแตละประเภทเปนอยางไร 
  สวนบทบาทของคติชน (function of folklore) นั้น บาสคอมไดแสดงใหเห็นวาชนบาง 

กลุมใชภาษิตในการพิจารณาคดีในการศาล ปริศนา แสดงใหเห็นปฏิภาณที่แหลมคม ตํานาน
ปรัมปราย้ําความสําคัญของขอพึงประพฤติปฏิบัติ เพลงเสียดสีปลดปลอยความไมพึงพอใจตอ
สังคม เขาไดสรุปบทบาทสําคัญของคติชนไวเปน 4 บทบาท ดังนี้ 

1.  ใหความเพลิดเพลิน  ซึ่งอาจแยกแยะลงไปไดอีกวาเปนความเพลิดเพลินจากความ
สนุกสนาน หรือจากจินตนาการโลดโผน หรือเปนการใชกลไกทางจิตหลีกหนีจากความจริงซึ่งถา
เปนประการหลัง ก็แสดงวาคติชนไดทําหนาที่เปนทางออกใหกับความคับของใจของมนุษย      

2.  ยืนยนัความสําคัญของพธิีกรรม  เติมเต็มวัฒนธรรม ทาํใหวฒันธรรมสมบูรณ 
3.  ใหการศึกษา  เปนสวนหน่ึงของกระบวนการกลอมเกลาและขัดเกลาของสังคม 
4.  รักษาปทัสถานของสังคม 
 จากบทบาททั้ง 4 ประการนี้  บาสคอมสรุปไวในตอนทายวา เราสามารถแยกบทบาท

ยอยลงไดอีก  หรือรวมเปนเพียงบทบาทเดียว คือ บทบาทในการรักษาเสถียรภาพของวัฒนธรรม 
-     ลินดา เดก (Linda Degh)   นักชาติพันธุวรรณาผูใชทฤษฎีหนาที่นิยมชี้ใหเห็นบทบาท

ของการเลานิทานในชีวิตประจําวันดวยความเช่ือวา “ถาปราศจากผูฟง การเลานิทานก็ไมมบีทบาท
ในสังคม” ตัวบทวรรณกรรมโดยตัวมันเองไมมีความหมายหากปราศจากการเลาในชีวิตประจําวัน 
การแสดงและการตอบรับจากผูฟง  นอกจากขอมูลคติชนที่เปนวรรณกรรมแลว ทฤษฎีหนาที่
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นิยมยังสามารถใชไดกับขอมูลคติชนประเภทวัตถุ (material culture) ไมวาจะเปนบานเรือน โรงนา 
เคร่ืองมือเคร่ืองใช เปนตน  
 จันทรศรี  นิตยฤกษ (ม.ป.ป.)  กลาววาขอมูลทางคติชนวิทยา  แยกไดเปน 3 ประเภท
ใหญ คือ 
  1.  ประเภทมุขปาฐะ  หรือ ประเภทใชถอยคํา (Verbal) ประกอบดวย 
   บทเพลง 
   นิทาน 
   บทภาษิต  คําพังเพย 
   ปริศนาคําทาย 
   ภาษาถิน่  คํากลอนของชาวบาน  รวมทัง้การต้ังชื่อ 
   ความเชื่อ  โชคลาง 
 ขอมูลประเภทน้ีบางทมีีผูนยิมเรียกวา วรรณกรรมทองถิน่ หรือวรรณกรรมชาวบาน 
  2.  ประเภทอมุขปาฐะ หรือ ประเภทไมใชถอยคํา (Non Verbal) ประกอบดวย 
  ดนตรี 
  ศิลปะพื้นบาน 
  หัตถกรรมพืน้บาน 
  สถาปตยกรรมพื้นบาน 
  การแตงกายพืน้บาน 
  อาหารพื้นบาน 
  อากัปกริยาของชาวบาน 
 สําหรับศิลปะนั้นอาจเปนศิลปะบริสุทธิ์ คือ ไมไดนําส่ิงนั้นมาใชเพื่ออํานวยความ
สะดวกดานประโยชนใชสอย แตอํานวยประโยชนดานจิตใจเปนสวนใหญ เชน รูปปนตาง ๆ 
จิตรกรรมฝาผนัง เปนตน หรืออาจเปนศิลปะประยุกต ซึ่งเนนประโยชนใชสอย เชน การปลูกสราง
บานเรือน เคร่ืองเรือน เคร่ืองแตงกาย ทาทาง 
  3.  ประเภทผสม (Mix)  ประกอบดวย 
  การรองรํา  ระบํา 
  การละเลน 
  ละคร 
  พิธีกรรม 
  ประเพณี 



25 

 จะเห็นไดวาเนื้อหาของคติชนวิทยานั้นกวางขวาง ยากที่จะศึกษาไดครบถวน ผูศึกษา
มักแยกศึกษาตามแนวท่ีตนถนัดและสนใจ นักภาษาและวรรณคดีสนใจดานวรรณกรรม มีความรู
ดานวรรณกรรม มักศึกษาเร่ืองมุขปาฐะ เพราะ “คติชนวิทยาเปนวิชาที่อยูระหวางวรรณคดีและ
มานุษยวิทยา มีเนื้อหาใหญเกินกวาที่จะกลืนอยูในวิชาใดวิชาหนึ่งได ที่สําคัญ คือ แมขอมูล
ประเภทใชถอยคําเปนสวนที่กวางขวางมาก มีทั้งนิทาน ภาษิต ปริศนา คําพังเพยและบทเพลง 
เหลานี้มีคุณคาทางวรรณศิลปอยูมากบางนอยบาง ฉะนั้นการศึกษาคติชนประเภทดังกลาวจึงมี
ลักษณะคลายคลึงกับการศึกษาวรรณคดี โดยเฉพาะในกระบวนการวิจัยและวิจักษณคุณคา สวน
เนื้อหานั้นในบางเรื่องก็เปนอันเดียวกับวรรณคดี เชน รามเกียรต์ิ ขุนชางขุนแผน พระลอ หรือ ไกร
ทอง นั้นอยูในวรรณกรรมมุขปาฐะ พอ ๆ กับ ในสํานวนกวีชั้นครู และอาจกลาวไดวาเร่ืองสวนใหญ
ในสํานวนกวีชั้นครูนั้นก็คือกําเนิดมาจากวัฒนธรรมมุขปาฐะแทบทั้งส้ิน 

 กระบวนการศึกษาคติชนวทิยา  แบงไดเปน 3 ลําดับข้ันคือ 
  1.  การรวบรวมขอมูล 
  2.  การจําแนกประเภทขอมลู 
  3.  การวิเคราะหวจิัยขอมูลที่ไดมา 
 ข้ันรวบรวมขอมูลนับวาเปนข้ันตอนที่สําคัญ  ผูรวบรวมจะตองกระทําใหถูกวิธีการ 
และไปใหถูกแหลง จึงจะไดขอมูลที่สมบูรณทั้งเนื้อหาและปริมาณ  เนื่องจากขอมูลคติชนอยูกับคน 
มีวาจาเปนพาหะ การรวบรวมจึงมกัเปนการรวบรวมขอมูลในทองที ่(field work) ตองติดตอกับ
กลุมชน บุคลิกสวนตนของผูรวบรวมจึงเปนส่ิงสําคัญ 
 วิธีการรวบรวมขอมูล ประกอบดวย 
 1.  การต้ังจุดมุงหมาย  ผูศึกษาควรต้ังจุดมุงหมายใหแนนอนวาจะรวบรวมขอมูล
ประเภทใด เชน รวบรวมนิทาน รวบรวมเพลงพื้นเมือง ทั้งนี้อาจจะหลังจากสํารวจแหลงขอมูลแลว 
 2.  สถานที่  กลุมชนหรือวิทยากร ผูรวบรวมตองจํากัดใหแนนอน ทราบแนชัดวา
วิทยากรของตนเปนใครบาง อยูที่ไหน จะรวบรวมจากบุคคลคนเดียวก็ได สวนสถานที่นั้น อาจเปน
จังหวัด อําเภอ ตําบล หมูบาน แตถาประสงคจะใหขอมูลเปนผลดีตอการวิจัย มีความหมาย แสดง
ใหเห็นวัฒนธรรมของชนกลุมใดกลุมหนึ่ง สถานที่ควรแคบที่สุดเทาที่จะทําได เพื่อใหไดผลวิจัยลึก
ที่สุด การเลือกชุมชนอาจเลือกชุมชน ที่ละมายคลายคลึงกับที่อ่ืน เพื่อเปนตัวแทนของชุมชนใหญ
อีกทีหนึ่ง หรือเลือกชุมชนที่มีความผิดแผกจากที่อ่ืน มีลักษณะเดน ก็ได 
 3.  การคนควาเร่ืองพื้นฐานเกี่ยวกับบุคคลและสถานที่ที่จะไปรวบรวมขอมูล เชน คน
มีเชื้อชาติ สัญชาติ มีลักษณะนิสัยใจคอ อาชีพ อยางไร หมูบานนั้นมีลักษณะอยางไร การคมนาคม
สะดวกหรือไมอยางไร ทั้งนี้เพราะผูศึกษาจะตองไปติดตอกับชุมชนน้ี จึงควรมีความรูพื้นฐาน
เพียงพอ 
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 4.  การสรางมนุษยสัมพันธ  ผูรวบรวมควรมีเทคนิคในการติดตอกับผูใหขอมูล ตอง
เตรียมเปนอยางดี และเขาใหถูกทาง อยามุงมั่นจะเอาประโยชนฝายเดียว การเร่ิมตนเปนส่ิงสําคัญ 
ถาเร่ิมตนไมดี การรวบรวมอาจประสบความลมเหลว ไมไดขอมูลที่ตองการทั้ง ๆ ที่ทราบวามีอยู
อยางพรอมมูล บุคคลแรกที่ควรทําความรูจักอาจเปนกํานัน ผูใหญบาน เจาอาวาส ครูใหญโรงเรียน
ประจําหมูบาน เปนตน เมื่อแจงวัตถุประสงคใหเขาทราบ บุคคลดังกลาวอาจชวยเปนส่ือกลาง
แนะนําวิทยากรใหได 
 5.  การสัมภาษณวิทยากร  ตองอาศัยปฏิภาณไหวพริบและบุคลิกของผูศึกษาเปน
สําคัญเชนกัน ควรมีการแลกเปล่ียนขอคิดเห็นตาง ๆ ในการสนทนากัน มิใชมุงแตจะบันทึกขอมูลที่
ตองการเพียงอยางเดียว เชน ในการเก็บนิทานชาวบาน ผูรวบรวมอาจเลานิทานที่ตนทราบมากอน
ใหวิทยากรฟงเปนการแลกเปลี่ยนกันบาง บางคร้ังอนุภาคบางอนุภาคของนิทานเร่ืองหนึ่งเปนเหตุ
ใหวิทยากรนึกนิทานเร่ืองใหมข้ึนมาไดอีก ก็นับเปนการเพิ่มพูนและสรางความเพลิดเพลินใหแก
วิทยากรดวย 
 6.  การบันทึกขอมูล  ส่ิงที่ตองการมากที่สุดในคติชนวิทยาคือ การบันทึกขอมูลใหตรง
ความจริงที่สุด ทั้งดานเนื้อหาและโวหาร ไมมีการตอเติมเสริมตอใหดีข้ึน สละสลวยข้ึนตามใจผู
บันทึก และไมตองดัดแปลงขอมูลตามที่ตนคิดวาควรจะเปน จะทําใหไดขอมูลที่ไมบริสุทธิ์ การ
บันทึกควรทําเหมือนบันทึกละครวา มีฉากอยางไร ใครเปนผูพูด แมแตการหัวเราะของผูพูดก็วงเล็บ
ไวดวย บางทีผูเลาอาจหัวเราะประชด หัวเราะเพราะขัน หัวเราะเพราะไมเชื่อ สีหนาของผูเลาเปน
อยางไร บันทึกไวดวยก็จะดี 
 อุปกรณที่จะใชในการบนัทกึขอมูล มีดังนี ้
 1.  เคร่ืองบันทึกเสียง  ถือวามืความจําเปนมาก ผูใชตองมีความรูในการใชพอสมควร 
เชน คอยตรวจดูวา แบตเตอร่ียังใชการดีหรือไม เคร่ืองทํางานหรือไม มิฉะนั้นอาจเกิดขอผิดพลาด 
ทําใหพลาดโอกาสไดขอมูลไปได 
 2.  กลองถายภาพ  หรือกลองถายภาพยนตร  ถามีไดดวยก็จะดียิ่ง แตไมมีความจาํ
เปนมากเทากบัเคร่ืองบันทึกเสียง 
 3.  กระดาษหรือสมุดสําหรับจด  เชน  อาจจดส่ิงแวดลอม  บรรยากาศ ในที่นัน้ ๆ  
 เมื่อไดขอมูลตามที่ตองการแลว  ผูศึกษาก็นํามาจําแนกประเภท และเลือกวิเคราะห
วิจารณ วิจัย ตามแนวที่ตนถนัด เชน ฉันทลักษณ จิตวิทยา เปนตน ขอมูลทางคติชนเปนเคร่ือง
สะทอนชีวิตทุกแง ทุกมุม มีคุณคาอยางยิ่ง แตคนโดยทั่วไปมักไมใครสนใจ  เพราะเห็นเปนเร่ือง 
งาย ๆ เร่ืองพื้น ๆ  
 เสาวลักษณ  อนันตศานต (2549 : 382 - 383)  กลาวถงึการจําแนกขอมูล   คติชน
ตามแบบ ริชารด  เอ็ม. ดอรสัน  (Richard M. Dorson) ไดเปน 4 กลุมใหญ  
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1)  วรรณกรรมมุขปาฐะ  (Oral literature) หมายถงึถอยคําที่กลาวออกมาซํ้า ๆ กนั  
จนเปนแบบแผนประเพณี  ที่มีเนื้อหากวางคือเร่ืองเลาพื้นบาน  หรือที่นักวิชาการไทยเรียกวา 
วรรณกรรมวรรณนา   นอกจากนี้ก็มีบทเพลง  บทกวี นิทาน  มีลักษณะเปนประเพณีปรัมปรา  ไม
สามารถสืบสาวถึงผูแตงได แตมีลักษณะการถายทอดจากปากตอปาก  แตในขณะเดียวกันก็จะ
สอดคลองกับวรรณกรรมลายลักษณที่ไดแตงข้ึนมา  ขอมุลวรรณกรรมมุขปาฐะไดแก 
        - เร่ืองเลาพื้นบาน (Folk  narrative) 
                   - เพลงพื้นบานหรือกวนีิพนธพื้นบาน  (Folk song  หรือ Folk  poetry) 
       - ภาษิต  คําพงัเพย Proverb 
                   - ปริศนาคําทาย Riddle 
                   - คํากลาว Folk speech 
        2.    วัฒนธรรมวัตถุ     Material culture คือการศึกษาวัตถุ หรือส่ิงที่เปนรูปธรรมซ่ึงมี
บทบาทในการดํารงชีวิต เชน ที่อยูอาศัย  เส้ือผา เคร่ืองมือเคร่ืองใช  อาหาร 
        3.    ประเพณีสังคมพื้นบาน    Social folk custom คือประเพณี หรือพิธีกรรม  ที่
มนุษยกําหนดข้ึนมาสําหรับการอยูรวมกันในสังคม  และเกี่ยวของกับความเชื่อ  เชน การรักษาโรค
แบบพื้นบาน ความเชื่อทางศาสนา  การละเลน 
         4.    การแสดงศิลปะพื้นบาน  Performing folk arts คือการแสดงออกของคนในดาน
ศิลปะ  กิริยาทาทาง  เชน ดนตรี การรายรํา  ละครพื้นบาน 
 
   2.1.2  วรรณกรรมที่เกี่ยวกับแนวคิดดานวัฒนธรรมศึกษา 

 รุงคุณ  มหาปญญาวงศ ศึกษาเร่ืองแผนที่ทางวัฒนธรรม กรณีศึกษามง จังหวดัพษิณุโลก 
โดยกลาวถึงแผนที่ทางวัฒนธรรมวาเปนการระบุแหลงขอมูลทางวัฒนธรรมที่คนพบวาอยู ณ 
ตําแหนงใด โดยอางอิงหรือเทียบเคียงจากพ้ืนที่ทางภูมิฐศาสตร ขอมูลทางวัฒนธรรมที่นํามาจัดทํา
แผนที่นั้นมีทุกแขนง ไมวาจะเปนกลุมชาติพันธุ ภาษา วรรณกรรม ศิลปกรรม สถาปตยกรรม หรือ 
ศิลปะการแสดง ฯลฯ การจัดทําแผนที่ทางวัฒนธรรมไมใชแคระบุวาวัฒนธรรมนั้นๆ ปรากฏอยู ณ 
ตําแหนงใดในพ้ืนที่ประเทศไทย เพียงเทานั้น แตจะลงลึกไปในรายละเอียดขององคความรูที่จะ
อธิบายเกี่ยวกับปฏิสัมพันธที่เกิดข้ึนหรืออธิบายประวัติความเปนมาของวัฒนธรรมนั้นๆ ได
ดวย ตลอดจนวิธีการคิด สรางสรรค เปล่ียนแปลง เส่ือม หรือสูญหาย ไดอยางถูกตอง  
               สําหรับการศึกษาเพื่อจัดทําแผนทีท่างวัฒนธรรมมง จงัหวดัพิษณุโลก  เพื่อจัดทาํแนวคิด
ยุทธศาสตรทีส่อดคลองกับวัฒนธรรมไดอยางถูกตอง  มีกลุมผูใหขอมูลประกอบดวยชุมชนชาวมง
ที่อาศัยต้ังบานเรือนและมีทีท่ํากนิในพืน้ทีท่ี่มีความลาดชันมากกวารอยละ 35 หรือมคีวามสูงกวา
ระดับน้ําทะเล 500 เมตรข้ึนไป จํานวนทัง้ 9 หมูบาน ใน จ.พิษณุโลก ไดแก หมูบานรมเกลา 
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หมูบานคับ หมูบานน้าํจวง หมูบานสงบสุข หมูบานน้ําแจงพัฒนา หมูบานรองกลา หมูบานหวยน้าํ
ไซ หมูบานหวยน้ําไซใตและหมูบานหวยทรายเหนือ รวมจํานวนประชากรที่ใชในการศึกษาคร้ังนี้
ทั้งส้ิน 8,202 คน    
 กลุมผูใหขอมูลใชวิธีการคัดเลือกตัวอยางมงจากการสอบถามความคิดเห็นของมงใน
ชุมชนเปาหมาย เพื่อใหไดมาซึ่งรายช่ือของมงผูมีความเชี่ยวชาญในวัฒนธรรมของตน โดย “ผูให
ขอมูลสําคัญ” (Key Informants) เหลานี้ ไดมาจากการสุมตัวอยางแบบผสมผสาน คือ การสุม
ตัวอยางแบบเจาะจง (Purposive Sampling) และการสุมตัวอยางแบบกอนหิมะ (Snowball 
Sampling) จากมงจํานวนทั้ง 9 หมูบาน โดยมีข้ันตอนสําคัญคือ การคัดเลือกรายช่ือผูใหขอมูล
สําคัญจากการเสนอแนะของหัวหนาหมูบาน หมอผีอาวุโสและผูอาวุโสหัวหนาแซสกุลที่อาศัย
ประจําอยูในหมูบาน ไดจํานวนผูใหขอมูลสําคัญทั้งส้ิน 56 คน 

 เคร่ืองมือที่ใชในการศึกษา ไดแกแนวสัมภาษณระดับลึก (In-Depth Interview 
Guideline) กับกลุมมงผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants) ซึ่งถือวาเปนผูแสดงทางสังคม (Social 
Actor) ที่มีบทบาทสําคัญตอมิติทางวัฒนธรรมและการพัฒนาในการตอบคําถามปลายเปด 
(Open–Ended Questions) จากแบบสัมภาษณที่มีการทดสอบความชัดเจนและคลอบคลุม
ประเด็น ดวยบรรยากาศที่เปนกันเองในรูปของการสื่อความหมายแบบโตตอบกันทั้งสองฝาย 
(Two–Way Communication) เพื่อใหไดขอมูลเกี่ยวกับการจัดทําแผนที่ทางวัฒนธรรมมง จังหวัด
พิษณุโลก โดยมีองคประกอบที่สําคัญของเคร่ืองมือ 4 สวน เพื่อใหไดขอมูลเกี่ยวกับ 1) ขอมูล
โดยทั่วไปของมงผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants)  2) จารีตมง 3) ประเพณีมง 4) การดํารงชีวิต
และความเปนอยู  
  การวิเคราะหขอมูลนําขอมูลจากการสัมภาษณกลุมมงผูใหขอมูลสําคัญ (Key 
Informants) ดานวัฒนธรรมมาตรวจสอบความคิดเห็นที่สอดคลองและความแตกตางของขอมูล 
เพื่อจัดทําแผนที่แบบมีสวนรวม (Participatory Mapping or P-Mapping) โดยใหกลุมมงผูให
ขอมูลฯไดพิจารณา วิเคราะหและตรวจสอบการสรางแผนที่ทางวัฒนธรรม  
 
               2.1.3  วรรณกรรมที่เกี่ยวของกับขอมูลคติชนวิทยา และจังหวัดนครศรีธรรมราช 
 ปรีชา  นุนสุข(2546)   ศึกษาเร่ือง “มัณฑละเชิงเขาหลวง : หนึ่งในฐานเศรษฐกิจของ
รัฐตามพรลิงค”  พบวาในราวพุทธศตวรรษที่  11 ศาสนาพราหมณลัทธิไศวนิกาย ไดสถาปนาอยาง
มั่นคงในรัฐตามพรลิงค  อันมีเมืองนครศรีธรรมราชเปนศูนยกลาง    กษัตริยแหงรัฐทรงสถาปนา
ระบบมัณฑละข้ึนดวยการสถาปนาสภาพภูมิประเทศศักด์ิสิทธ ใหเปนตีรถะ จํานวนมากมาย 
รวมทั้งไดสรางเทวาลัยข้ึนในตีรถะเหลานั้น  มีพระศิวะประทับอยูในลักษณะที่เปนสัญลักษณรูปศิว
ลึงค  รวมทั้งในลักษณะที่เปนยอดเขาที่เกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ  เรียกวาลิงคบรรพต อาทิ ยอดเขา
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ในมัณฑละ ณ เขาคา อําเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช   กลุมมัณฑาละเหลานี้กระจายอยูใน
บริเวณตาง ๆ ของรัฐตามพรลิงค จัดแบงออกไดเปน 11 กลุมคือ 

1. กลุมมัณฑาละแหงราชธาน ี
2. กลุมมัณฑาละคลองทอง 
3. กลุมมัณฑาละคลองโมคลาน 
4. กลุมมัณฑาละคลองกลาย 
5. กลุมมัณฑาละคลองทาทน 
6. กลุมมัณฑาละคลองทาควาย 
7. กลุมมัณฑาละคลองทาเรือรี 
8. กลุมมัณฑาละแมน้ําตาป 
9. กลุมมัณฑาละคลองทาชนะ 
10. กลุมมัณฑาละทะเลสาบสงขลา 
11. กลุมมัณฑาละแมน้ําตะก่ัวปา 

ตอมาไดเกิดการหล่ังไหลเขามาของพุทธศาสนาลัทธิมหายานในมัณฑละของรัฐตาม 
พรลิงค  ในขณะที่ไศวนกิายกําลังรุงโรจน ซึ่งไดเกิดการผสมกลมกลืนกันเปนอยางดี 
 เขมิกา  หวังสุข (2550)  ศึกษาเร่ือง “ประวัติศาสตรและชาติพันธภาคใต”  ในดาน
อาณาจักรตามพรลิงค ซึ่งมีความเก่ียวพันกับจังหวัดนครศรีธรรมราชนั้น พบวา   ตามพรลิงค – 
นครศรีธรรมราช เปนแวนแควนชายทะเล  สันนิษฐานเดิมเปนแควนเล็ก ๆ แตมีความสัมพันธกับ
เมืองทาทะเลฝงตะวันตก  ศูนยกลางแควนระยะแรก ๆ ไมอาจกําหนดไดแนนอน   แตพบหลักฐาน
ทางโบราณคดีที่ชี้ใหเห็นวา ศาสนาพราหมณ – ฮินดู มีบทบาทเปนที่นับถือของชุมชน  เมอืงตามพร
ลิงคะ เปนชื่อที่ปรากฏในศิลาจารึกวัดเวียง ไชยา และจากเอกสารโบราณของจีน เรียกวา  ต้ัน – 
หมา – หลิง  พบหลักฐานวานาจะตั้งอยูบริเวณเมืองพระเวียง จังหวัดนครศรีธรรมราช   ตอมาใน
พุทธศตวรรษที่ 17 – 19  มักใชวาแควนนครศรีธรรมราช ครอบคุลมในเขตหัวเมือง 12 นักษัตรดวย
สันนิษฐานไดวาในราวพุทธศตวรรษที่ 11 – 12  มีชุมชนในระยะแรกสัมพันธกับเมืองศรีวิชัย ทางใด
ทางหนึ่งมากอน  เมืองตามพรลิงคมีบทบาทสําคัญอยางยิ่งในดานประวัติศาสตรการเมือง 
เศรษฐกิจ  และสังคม   ดวยมีความอุดมดานสินแร  เคร่ืองเทศ ของปา  และรัตนชาตินานาชนิด  
สินคาที่ตางชาติตองการเปนพิเศษ ไดแกเคร่ืองเทศจําพวก กระวาน กานพลู ไมกฤษณา  ลูกจันทร 
น้ํามันหอม มหาหิงค กํายาน และเคร่ืองแกง เปนตน   นอกจากนี้ยังเปนเมืองทาคาขาย มีเศรษฐกจิ
มั่นคง เพราะอยูทามกลางทะเลเปด  ตําแหนงที่ต้ังเปนเปนจุดศูนยกลางการเดินเรือนานาชาติ  
 ชัยวุฒิ  พิยะกูล(2551)   ศึกษาเร่ือง “ทาวขัตตุคามเทพ และทาวรามเทพ : จากทวาร
บาลสูเทวะผูคุมครองเมืองนครศรีธรรมราช”  พบวา   คติความเช่ือเกี่ยวกับทาวขัตตุคามเทพและ
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ทาวรามเทพ ไดเผยแพรเขาสูคาบสมุทรไทยประมาณพุทธศตวรรษที่ 18 ในขณะที่ เมือง
นครศรีธรรมราชหรือ ตามพรลิงค เปนศูนยกลางความเจริญดานวัฒนธรรม และมีอํานาจใน      
การปกครองเมือง 12 นักษัตร    เมืองนครศรีธรรมราชไดติดตอสัมพันธกับเมืองลังกาและไดนาํพทุธ
ศาสนาแบบลังกาวงศเขามาเผยแพร   จากน้ันไดมีการเผยแพรพุทธศาสนาลังกาวงศไปสูสุโขทัย 
ลานนา และเมืองใกลเคียง   พระสงฆชาวลังกาไดเขามาอาศัยอยูในเมืองนครศรีธรรมราชเปน
จํานวนมากในสมัยของพระเจาจันทรภาณุ  นอกจากนี้ไดมีการสรางองคพระบรมธาตุเจดียเพื่อ
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาบนหาดทรายแกว   ปจจุบันองคเจดียเปนแบบ
สถาปตยกรรมลังกาที่มีขนาดใหญที่สุดในภาคใต    การเผยแพรพุทธศาสนาลังกาวงศเขามานี้เอง 
ทําใหสันนิษฐานไดวาไดนําความเชื่อเกี่ยวกับทาวขัตตุคามเทพและทาวรามเทพเขามาดวย เห็นได
จากรูปปน  2  องค  ประดิษฐานอยูที่บันไดทาง ข้ึนสูฐานประทักษิณพระบรมธาตุเจดีย 
นครศรีธรรมราช  ภายในวิหารพระมหาภิเนษกรมณหรือ วิหารพระทรงมา วัดพระมหาธาตุวรมหา
วิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช เทพเหลานี้ถือไดวาเปนผูคุมครองปกปกรักษาพระพุทธศาสนา และ
พุทธสถานที่สําคัญทางพุทธศาสนา   เหตุที่ไดมีการเรียกรวมชื่อองคเทพท้ังสองเปนองคเดียวกัน 
นาจะมาจากความผิดเพี้ยนในดานการส่ือสาร    เชนที่กลาวถึงเทพทั้งสององคติดกันเพื่อความ
ไพเราะของบทกลอน  ในโองการไหวพระภูมิที่วา 
 สิบนิ้วขาไหว        ทานทาวทั่วทัง้ธรณี   พระอินทรพระพรหม 
 ยมยักษอสุรี           ในไตรตรึงษี             พระอิศวรพระนารายณ 
 นางโภควดี            งามเลิศเฉิดฉาย         พระภูมิพระพาย 
 เทวาทัง้หลาย          อันอยูชัน้บน           จัตตุคามรามเทพ 
 ทาวเวสสุวรรณพันตา   ทั้งทาววิรุฬหกั    วิรุฬปกยักษา 
             ทัง้ทาวกเุวนนุราช         ผูฝากศาสนาเอาไว  แกทานทั้งหลายนีห้นา 
 ตอมาไดมีการปรับเปล่ียนทาวขัตตุคามและทาวรามเทพ จากเทพทวารบาลผูคุมครอง
พระบรมธาตุเจดีย ไปเปนเทวะผูคุมครองเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อใหบานเมืองรมเย็นสงบสุข    
ซึ่งในกาลตอมาก็ไดเกิดกระแสนิยมในพระเคร่ืองจตุคามรามเทพข้ึน จนถือไดวากระแสความเช่ือ
ดังกลาวไดพฒันาจากเทวานิยมมาสูทนุนิยม 
  พลับพลึง  คงชนะ (2551)  ศึกษาเร่ือง ยามาดะ   นากามาสะ  ที่อยุธยาและ
นครศรีธรรมราช  พบวา   ไดมีการกลาวถึง ยามาดะ นากามาสะ  ทั้งในบริบททางประวัติศาสตร 
และ ปรัมปรานิทาน  ในรูปแบบของตํานานวีรบุรุษที่เลาขานสืบตอกันมา  ซึ่งตํานานนี้ไมไดเลาขาน
ตอมาโดยไมมีความหมาย  แตไดถูกทําหนาที่เพื่อความหมายบางประการ  เร่ืองยามาดะ นากามา
สะ อาจเปนเร่ืองที่สรางความภาคภูมิใจใหแกคนญ่ีปุน  ซึ่งคร้ังหนึ่งยามาดะ เคยกาวเขามาเปน
บุคคลสําคัญในดินแดนทางใตของไทย   ในยุคสงครามโลกครั้งที่ 2  เร่ืองของยามาดะ ไมเปน
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เพียงแตสะทอนใหเห็นถึงจิตวิญญาณแหงยุคที่เปล่ียนไปเทานั้น แตยังมีบทบาทสนับสนุนนโยบาย
ทางการเมืองและทางทหาร  การสรางตํานานชนิดนี้มีผลตอความสัมพันธระหวางไทยกับญ่ีปุน
อยางละเอียดออน  ปจจุบันนิทานเร่ืองนี้ไดทําหนาที่ตามสังคมที่เปลี่ยนไปเปนสังคมแหงเศรษฐกิจ    
และไดทําหนาที่รองรับการขยายตัวของนักธุรกิจชาวญ่ีปุนที่เดินทางเขามาทํางานในประเทศไทย
จํานวนเพิ่มข้ึน รวมทั้งนักทองเที่ยวชาวญ่ีปุนที่เดินทางมายังประเทศไทย ดวยแรงจูงใจจากเร่ืองยา
มาดะ ที่จังหวัดพระนครศรีอยุธยา และจังหวัดนครศรีธรรมราช  ซึ่งตอมาไดทําใหเกิดหมูบานญ่ีปุน
ที่จังหวัดพระครศรีอยุธยา  และศูนยวัฒนธรรมไทย – ญ่ีปุน ที่จังหวัดนครศรีธรรมราช 

 กล่ิน  คงเหมือนเพชร (2551)  ศึกษาเร่ือง  นิราศพนม – (นิราศ)  เที่ยวอาวพังงา  
วรรณกรรมสองพอทาน สืบตํานานภูมินามบนทางขามคาบสมุทร   พบวา  จากการศึกษาเร่ือง 
นิราศพนม ของพระธรรมรัตชโยดม  กับ เที่ยวอาวพังงา ของ พระปฏิภาณธรรมคนี  พบวาเปน
วรรณกรรมที่ใหความรูในดาน ภูมิศาสตรทองถิ่นทั่วไป  , ภูมินามทองถิ่นอันเปนชื่อบานนามเมอืง  , 
นิทาน ตํานานประวัติศาสตร และ สอดแทรกธรรมะและอบรมส่ังสอนผานบทกวี   ซึ่งวรรณกรรมทั้ง
สองเร่ือง ไดกลาวถึงเร่ือง ตายมดึง  ซึ่งเดิมเปนวรรณกรรมมุขปาฐะ ที่ชาวบานเลาสืบตอกันมา   
นิทานตายมดึง มีความสัมพันธกับนิทานทองถิ่นเร่ือง   ตามองลาย  ยายรําพึง  นางยมโดย และเจา
กงจีน   มีความสัมพันธกับเสนทางขามคาบสมุทร จากตะก่ัวปา – อาวบานดอน  เชน ที่กลาวถึง 
คลองศก  หินลูกชาง   ชองมาเหลียว วัดสองพี่นอง   เขาพราหัก   เขาทอย  และ ทับปุด  นอกจากนี้
ยังไดสะทอนเสนทางตามนรอยเล่ือนของแผนดิน   และมีความสัมพันธกับเสนทางสาย
ประวัติศาสตรที่เมืองตะโกลา  เชนที่กลาววา 
 กลาวถึงฝายตางุมบานพุมเรียง    มีชางเพยีงสองเชือกเลือกของขาย 
 เชือกหนึ่งพังยงัอีกเชือกหนึ่งพลาย    เรรอนการขายของตองคางคืน 
 ข้ึนทางเหนือเพื่อขายผาลายทอ บานติดตอตางตําบลสุดทนฝน 
 ขามไชยามาพนมไมชมชืน่ ถึงดึกด่ืนตองเดินเนนิพนา 
 เลียบคลองศกตกกวางทางทศิใต   เห็นแตไมเปนแนวแถวพฤกษา 
 ขามเขาศกตกลงตะก่ัวปา สนธยาตางุมเขาซุมนอน 

   
2.2   งานวิจัยที่เกี่ยวของ       

วิเชียร  ณ นคร (2524)   ศึกษาเร่ือง “การศึกษางานชางฝมือในจังหวัดนครศรีธรรมราช”  
เพื่อใหทราบถึงจํานวนชางฝมือ แหลงผลิตงานชางฝมือแตละประเภท สภาพของการประกอบอา
ชัพชางฝมือ ปญหาและความตองการชางฝมือ  ในเขตจังหวัดนครศรีธรรมราช  เพื่อนําขอมูลไปใช
ในการสนับสนุนงานชางฝมือเหลานี้  ผลการศึกษาพบวามีงานชางฝมืออยูหลายประเภท โดย
เฉพาะงานชางจักสาน  ชางฝมือสวนมากเปนชาย   ไดรับการศึกษาระดับ  ชั้นป.1 – ป.4   และ
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ทํางานชางฝมือเปนงานอดิเรกมากกวาเปนอาชีพ  ลักษณะการผลิตสวนมากมักจะทําคนเดียว
สําเร็จรูป  โดยใชบานเปนแหลงผลิตมากกวาการแบงงานผลิตเปนข้ันตอน   และการผลิตที่หางราน    

 พนิตนาฏ   ลัคนาโฆษิต (2537)   ศึกษาเร่ือง “ภูมิปญญาทองถิ่น : ภูมิปญญาการใช
พืชผักพื้นบานจังหวัดนครศรีธรรมราช”  โดยศึกษาภูมิปญญาการใชพืชผักพื้นบานในเขตอําเภอ
เมือง อําเภอทาศาลา อําเภอพิปูน  และอําเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช    โดยศึกษา
แนวคิด ประสบการณ และแบบแผนการใชประโยชนพืชผักพื้นบานเปนอาหาร และนํามาจัดทํา
คูมือเผยแพรองคความรูของพืชผักพื้นบานแตละชนิดที่ไดจากการศึกษาในพื้นที่เปาหมายสู
สาธารณชน 
  ผลการศึกษาพบวา พืชผักพื้นบานที่ชาวนครศรีธรรมราชนยิมนาํมาบริโภคในครัวเรือน 
แบงได 3 กลุม คือ ผักใชปรุงอาหาร  ผักเหนาะหรือใชปรุงอาหาร และผักเหนาะ (ใชกินสด ลวก 
ดอง)   ผักดังกลาวชาวบานนาํมาใชประโยชนดวยวิธกีารที่เรียบงาย ผสมผสานกรรมวธิีการปรุงที่
ลงตัว  ไดอาหารรสชาติกลมกลอม เปนเอกลักษณอาหารประจําวนัที่มปีระโยชนในการชวยควบคุม
ภาวะธาตุในรางกายใหอยูในภาวะสมดุล   

 พิทยา  บุษรารัตน (2539)  ศึกษาเร่ือง ตํานานโนรา : ความสัมพันธทางสังคมและ
วัฒนธรรมบริเวณลุมทะเลสาบสงขลา พบวา  ตํานานโนรามีความสัมพันธทางดานศาสนาและ
โบราณวัตถุสถานดวย   ไดแก  โคกขุนทา เข่ือนขุนทาเมืองสะทิงพระ และวัดจะทิ้งพระ  เมือง
พะโคะและวัดพะโคะ และพระพุทธรูปทวดสําลี  วัดทาคุระ และพระพุทธรูปเจาแมอยูหัว  เมืองสทัง
และวัดสทัง เมืองพัทลุง และวัดเขียนบางแกว    ตัวอยางของสถานที่สําคัญ เชน 

- โคกขุนทา อยูในหมูที่ 5 ตําบลทาแค อําเภอเมืองพทัลุง  จงัหวัดพทัลุง    เช่ือ
กันวาเปนสถานท่ีขุนศรีศรัทธาครูสําคัญของโนรา ใชเปนที่ฝกหัดศิษยใหรํา
โนรา 

-  เข่ือนขุนทา   ต้ังอยูในบริเวณวัดทาแค ดานทิศใต หมูที่ 5 ตําบลทาแค   
อําเภอเมืองพัทลุง จังหวัดพัทลุง     คําวา เข่ือน หมายถึงสถานที่เก็บรักษาส่ิง
ศักด์ิสิทธิ์หรือที่อยูของสิ่งศักด์ิสิทธ หมายถึง  สถานที่เก็บรักษาอัฐิของขุนศรี
ศรัทธา   

 จากวรรณกรรมและงานวิจัยที่เกี่ยวของ ผูวิจัยจะคัดเลือกแนวการศึกษาขอมูลคตชิน
วิทยาโดยแนวคิดและทฤษฎีทางคติชนวิทยาท่ีใชเกณฑการแบงประเภทขอมูลของเสาวลักษณ  
อนันตศานต   และแนวคิดแผนท่ีวัฒนธรรมของรุงคุณ มหาปญญาวงศ ในการบูรณาการขอมูล     
คติชนวิทยากับแหลงทองเที่ยว  และอาศัยขอมูลจากวรรณกรรมและงานวิจัยอ่ืน ๆ ขางตน 
ประกอบการศึกษาขอมูลคติชนวิทยา 
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บทที่ 3 วธิีดําเนินการวจิยั  

 
    การวิจัยเร่ือง “การศึกษาขอมูลคติชนวทิยาเพื่อพัฒนาศักยภาพการทองเที่ยวจังหวัด 

นครศรีธรรมราช”  มีวิธีการดําเนนิการวิจยัดังนี ้
 
3.1   ประชากรและกลุมตัวอยาง  
               การวิจัยคร้ังนี้กาํหนดกลุมประชากรที่ศึกษา ไดแก ขอมูลดานคติชนวทิยาของจังหวัด 
นครศรีธรรมราช โดยคัดเลือกกลุมตัวอยางขอมูลที่ที่มีความเหมาะสมตามแนวคิดทางคติชนวิทยา 
และเปนขอมูลที่สอดคลองกับบริบทของการทองเที่ยว  ขอมูลดังกลาวเนนการศึกษาจากเอกสาร
เปนหลัก และศึกษาเพิ่มเติมจากการสํารวจพื้นที่ และการสัมภาษณแบบเจาะจง 
    กลุมตัวอยางผูใหขอมูลสําหรับการวิจัยคร้ังนี้ไดแก ไดแก ผูเช่ียวชาญดานคติชนวิทยา  
ผูเชี่ยวชาญดานการทองเที่ยว  ตัวแทนหนวยงานภาครัฐที่ เกี่ยวของกับสถานที่ทองเทียว 
ผูประกอบการดานการทองเที่ยว  และนักทองเที่ยวหรือผูสนใจ โดยทั่วไป  ผูวิจัยเลือกกลุมตัวอยาง
ผูใหขอมูลเจาะจงและครอบคลุมพื้นทีที่ศึกษาในเขต 4  กลุมพื้นที่ โดยกําหนดกลุมผูใหขอมูลดังนี้ 
         3.1.1  กลุมผูรู (Key Informationts)  รวมจํานวน  15  คน ไดแกนักวิชาการดานคติ
ชนวิทยาและวัฒนธรรมศึกษาจํานวน  6 คน    นักวิชาการดานเอกสารโบราณจํานวน 1 คน 
นักวิชาการดานมานุษยวิทยาและสังคมวิทยาจํานวน 2 คน  นักวิชาการดานประวัติศาสตรและ
โบราณคดีจํานวน  1 คน    นักวิชาการดานภูมิศาสตรจํานวน 3  คน  และนักวิชาการดาน  
การทองเที่ยว จํานวน  2  คน 
          3.1.2 กลุมผูปฏิบัติ(Casual  Informants) ไดแกเจาหนาที่ของรัฐในสถานที่
ทองเที่ยว  ผูประกอบการ และสมาคม ชมรมการทองเที่ยว จํานวน 20  คน ไดแกตัวแทนชมรม
สมาคมการทองเที่ยวทองถิ่น ผูประกอบธุรกิจนําเที่ยว ผูประกอบการอุตสาหกรรมขนาดยอมดาน
ศิลปะการแสดง อาหารพื้นบาน หัตถกรรมพื้นบาน และผูประกอบการธุรกิจโรงแรมและรีสอรท 
           3.1.3   กลุมทัว่ไป (General Informants) จํานวน 20 คน ไดแกนักทองเทีย่ว 
นักเขียน   และชาวบานผูอาศัยอยูในพืน้ที่   จํานวน 20 คน       
   
 3.2 เครื่องมือที่ใชในการเก็บรวบรวมขอมูล  
               เคร่ืองมือที่ใชรวบรวมขอมูลประกอบดวยแบบสอบถามขอมลูเกี่ยวกับแหลงทองเทีย่ว  
ทั้งมโีครงสรางและไมมีโครงสราง เปนแบบสอบถามเกีย่วกับขอมูลคติชนวทิยาประจําแหลง
ทองเที่ยว และศักยภาพของแหลงทองเที่ยวนัน้ ๆ  
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3.3    การเกบ็รวบรวมขอมูล   
               การเก็บรวบรวมขอมูลใชการเกบ็รวบรวมขอมลูจากเอกสาร การสัมภาษณ   
การสังเกต และจัดประชุมกลุมยอย 
 
3.4    การวิเคราะหขอมลู 
               การวิเคราะหใชเกณฑการวิเคราะหศักยภาพการทองเที่ยวตามแบบประเมินมาตรฐาน
คุณภาพการทองเทีย่วทางวัฒนธรรม และศักยภาพดานคติชนวิทยา ดังนี ้

-   ศักยภาพแหลงทองเทีย่วตามแบบประเมิน มาตรฐานคุณภาพแหลง 
ทองเที่ยวทางวัฒนธรรม  ของสํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว  กระทรวงการทองเที่ยวและกีฬา
รวมกับสถาบันวิจัยสภาวะแวดลอมจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ประกอบดวยศักยภาพในการดึงดูด
ใจดานการทองเที่ยว  ศักยภาพในการรองรับนักทองเที่ยว และศักยภาพในการบริหารจัดการ    

-    ศักยภาพดานคติชนวทิยา ตามแบบประเมินที่ผูวิจัยกําหนดข้ึน 

ประกอบดวยปจจัยดานความหลากหลายของขอมูลคติชนวิทยา   ปจจัยดานความโดดเดนของ
ขอมูลคติชนวิทยา   และปจจัยดานความสมบูรณของกิจกรรมดานคติชนวิทยา 

 

3.5   พื้นที่ในการวิจัยประกอบดวย 
    พื้นที่ในการวิจัยเปนพื้นที่ในจังหวัดนครศรีธรรมราที่แบงออกเปนเขตพื้นที่กลุมอําเภอ 

จํานวน 4 กลุม ตามการจัดแบงกลุมอําเภอขององคการบริหารสวนจังหวัดนครศรีธรรมราช และ
การทองเที่ยวแหงประเทศไทย สํานักงานจังหวัดนครศรีธรรมราช  ไดแกกลุมอําเภอศาสนา 
ศิลปวัฒนธรรม  กลุมอําเภอปาเขา   กลุมอําเภอลุมน้ํา  และกลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล     

3.5.1  กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช  2 อําเภอ ไดแก อําเภอเมือง และอําเภอพระพรหม  

3.5.2  กลุมอําเภอปาเขา ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช 12   
อําเภอ  ไดแก 1) อําเภอนบพิตํา  2)อําเภอพิปูน  3)อําเภอพรหมคีรี  4)อําเภอฉวาง  5)อําเภอถ้ํา
พรรณรา  6)อําเภอชางกลาง  7)อําเภอทุงสง  8)อําเภอนาบอน  9)อําเภอทุงใหญ  10) อําเภอ  
บางขัน   11)อําเภอลานสกา   และ  12)อําเภอรอนพิบูลย 
  3.5.3  กลุมอําเภอลุมน้ํา  ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช  6 
อําเภอ  ไดแก   อําเภอปากพนัง  อําเภอเชียรใหญ   อําเภอหัวไทร   อําเภอชะอวด อําเภอเฉลิมพระ
เกียรติ และอําเภอจุฬาภรณ  

3.5.4  กลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช 3 อําเภอ ไดแก 1) อําเภอขนอม  2) อําเภอสิชล  และ 3) อําเภอทาศาลา                
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ทั้งนี้ในแตละเขตพื้นที่จะมีขอมูลที่ศึกษามากนอย หรือโดดเดนแตกตางกันอยางไรก็ได ตามความ
เหมาะสมของเขตพื้นที่ ผูวิจัยจะไมกําหนดเปนเงื่อนไขในเชิงปริมาณที่เทา ๆ กัน 
 
3.5  การวิเคราะหขอมลูและสถิติที่ใชในการวิเคราะหขอมูล 
             เพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคขอที่ 1 ผูวิจัยใชการวิเคราะหขอมูลเชิงคุณภาพ(Quanlitative 
Analysis)  โดยการวเิคราะหเนื้อหา (Content analysis)  เพื่อรวบรวม และวิเคราะหขอมูลคติชน
วิทยา พรอมทัง้จัดระบบขอมูลที่เหมาะสมตอแหลงทองเทีย่ว 
              เพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคขอที่ 2 ผูวิจัยใชแนวคิดและทฤษฎีทางคติชนวิทยา และแผนที่
ทางวัฒนธรรมในการบูรณาการขอมูลคติชนวทิยากับการทองเที่ยวหรือแหลงทองเที่ยวตาง ๆ  
              เพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคขอที่ 3  ผูวิจัยใชเพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของ
คติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ในจังหวัดนครศรีธรรมราชโดยอาศัยเกณฑการวิเคราะหจากแบบ
ประเมินมาตรฐานคุณภาพแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรม ของสํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว 
กระทรวงการทองเที่ยวและกีฬารวมกับสถาบันวิจัยสภาวะแวดลอม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย  
และเกณฑการวิเคราะหดานขอมูลทางคติชนวิทยาที่ผูวิจัยไดกําหนดข้ึน 
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บทที่ 4  ผลการศกึษาและการอภิปรายผล 
 

ผลการศึกษา “การศึกษาขอมุลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพนครศรีธรรมราช”  ในบทนี้
จะกลาวถึงภูมิหลังของจังหวัดนครศรีธรรมราช  ขอมูลคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับ
การทองเที่ยว  การบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยว และศักยภาพของการทองเทีย่วใน
แหลงตาง ๆ เพื่อตอบคําถามตามวัตถุประสงคการศึกษาที่ไดกําหนดไว 

 
4.1  ภูมิหลังทางประวัติศาสตรและวฒันธรรมของจังหวัดนครศรีธรรมราช 
 

 นครศรีธรรมราชเปนเมืองที่มีสภาพทางภูมิศาสตรของคาบสมุทรชายฝงทะเลดาน
ตะวันออกเอ้ือตอการต้ังถิ่นฐาน โดยเฉพาะอยางยิ่งในบริเวณที่เปนที่ราบที่เกิดจาการทับถมของ
ตะกอนเหมาะแกการปลูกขาว แหลงโบราณคดีในคาบสมุทรสวนมากมีรูปแบบการตั้งถิ่นฐาน
ชายฝงทะเลและจะอยูบริเวณปากแมน้ํา ชายฝงทะเลหรือบริเวณใกลเคียงกันนั้นโดยทั่วไปจะต้ังอยู
บนสันทรายเพื่อปองกันน้ําทวม  ตัวอยางที่ ดีที่ สุดของการต้ังถิ่นฐานดังกลาวไดแก เมือง
นครศรีธรรมราช ซึ่งต้ังอยูบนสันทรายขนาดใหญทอดตัวเปนแนวยาวไปตามชายฝงทะเลจากทิศ
เหนือสูทิศใต  

 ลักษณะภูมิประเทศ 
 ลักษณะภูมิประเทศของเมืองนครศรีธรรมราชแบงออกไดเปน 3 เขตคือ  
 1. เขตเทือกเขาตอนกลาง มีเทือกเขานครศรีธรรมราชเปนแนวแบงเขตนครศรีธรรมราช

และสุราษฎรธานีในตอนเหนือ สวนทางตอนใตเทือกเขาจะแบงพื้นที่ออกเปนที่ราบชายฝงทะเล
ดานตะวันออกและที่ราบดานตะวันตก เทือกเขานครศรีธรรมราชมียอดเขาสูงที่สุดคือ เขาหลวง มี
ความสูง 1.835 เมตรเหนือระดับน้ําทะเล และเปนตนน้ําลําธารเกือบทุกสายของนครศรีธรรมราช
คือ แมน้ําตาป แมน้ําตรัง แมน้ําปากพนัง คลองเสาธง คลองสิชล คลองทาสูง เปนตน รวมทั้งเปน
แหลงทรัพยากรธรรมชาติที่สําคัญ 

 2. เขตที่ราบชายฝงตะวันออก เกิดจากการทับถมของทะเล บางตอนมีลักษณะเปนสัน 
ทรายตามแนวเหนือใต เปนพื้นที่ราบถัดจากเทือกเขาตอนกลางไปทางดานตะวันออกจนจรด
ชายฝงทะเลอาวไทย ไดแก บริเวณพื้นที่อําเภอเมือง อําเภอปากพนัง อําเภอหัวไทร และอาํเภอเชยีร
ใหญ พื้นที่สวนใหญเปนดินรวนปนทรายและดินเหนียวรวนซึ่งเปนดินที่มีความอุดมสมบูรณเหมาะ
แกการเพาะปลูก พื้นที่ราบสวนนี้ประกอบดวยหาดทราย และสันทราย ที่ราบลุมน้ําทวมถึงและ
บริเวณที่ราบตะกอนลําน้ําทับถม ชุมชนในเขตอําเภอเมืองนครศรีธรรมราชตั้งอยูบนพื้นที่ราบแคบ
บนแนวสันทรายธรรมชาติกวางประมาณ 1 กิโลเมตรและมีความยาวตามแนวยาวเหนือใต
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ประมาณ 10 กิโลเมตร พื้นที่รอบนอกของชุมชนดานตะวันตกและดานตะวันออกของสันทรายเปน
ที่ลุมมีน้ําทวมขังที่ระดับตํ่ากวาแนวสันทรายประมาณ 2 - 4 เมตร ชุมชนต้ังอยูหางจากเทือกเขาไป
ทางตะวันออกประมาณ 12 กิโลเมตร มีแมน้ําลําคลองไหลผานหลายสาย 

 3. เขตพื้นที่ราบดานตะวันตก เปนที่ราบเชิงเขาและท่ีราบบริเวณหุบเขา มีเนินเขาเปน
ตอนๆคลุมพื้นที่บริเวณอําเภอฉวาง อําเภอพิปูน อําเภอทุงสง เปนตน พื้นที่ราบดานตะวันตกนี้
ลักษณะดินเปนดินรวนปนทรายและเปนเขตที่มีการปลูกยางพาราและผลไมนานาชนิด ลักษณะ
ภูมิประเทศที่เปนที่ราบชายฝงมีความเหมาะสมตอการขยายตัวของชุมชน มีพื้นที่สําหรับการ
เกษตรกรรม และมีอาวที่เหมาะตอการเดินเรือ ทําใหมีการต้ังถิ่นฐานในบริเวณนี้มาอยางตอเนื่อง 
การพบหลักฐานโบราณวัตถุสถานที่มีอายุเกาแกบางช้ินเกาถึงพุทธศตวรรษที่ 9-10 ตลอดทั่ว
บริเวณที่ราบชายฝงเมืองนครศรีธรรมราช รวมทั้งหลักฐานที่ปรากฎในรูปถายทางอากาศของ
บริเวณดังกลาว เชน คูเมือง กําแพงเมือง สระน้ํา และคูคลอง แสดงใหเห็นวามีการตั้งถิ่นฐานเปน
ชุมชนเปนเมืองมาเปนเวลานานสามารถแบงเปนกลุมสําคัญ ไดแก กลุมสิชล กลุมทาศาลา และ
กลุมเมืองนครศรีธรรมราช เมืองและชุมชนโบราณเหลานี้บางกลุมต้ังอยูบนสันทรายชายฝงทะเลที่
ทอดยาวจากอําเภอทาศาลาไปยังอําเภอเชียรใหญ เรียกวา สันทรายเชียรใหญ  

 กลุมเมืองนครศรีธรรมราช ไดแก เมืองพระเวียง เมืองนครศรีธรรมราช ชุมชนโบราบาน 
ทาเรือ สําหรับเมืองพระเวียงหรือเมืองโคกกระหมอม ต้ังอยูตําบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช เปนเมืองโบราณต้ังอยูบนแนวสันทรายถัดจากเมืองโบราณนครศรีธรรมราชลงมา
ทางทิศใตประมาณ 600 เมตร ลักษณะของเมืองเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผาขนาด 450 × 1,100 เมตร 
วางตัวอยูในแนวทิศเหนือ ทิศใตมีคูเมืองและแนวกําแพงดินหรือคันดินลอมรอบอยางละ 1 ชั้น 
สันนิษฐานจากโบราณวัตถุที่พบภายในเมืองมีอายุไมนอยกวาพุทธศตวรรษที่ 13 - 18 เมืองพระ
เวียงจึงเปนเมืองที่มีมากอนการสรางเมืองนครศรีธรรมราช สําหรับเมืองนครศรีธรรมราชต้ังอยูที่
ตําบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ลักษณะของเมืองเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผา 
รูปแบบของเมืองมีลักษณะเฉพาะเนื่องจากลักษณะทางดานภูมิศาสตรที่ต้ังอยูบนสันทรายขนาบ
ดวยที่ราบลุม มีคูเมือง กําแพงเมืองลอมรอบ 1 ชั้น ตัวเมืองยาวตามแนวทิศเหนือใต สันนิษฐาน
จากโบราณวัตถุสถานคาดวาสรางข้ึนในราวพุทธศตวรรษที่ 18 

 แมน้ําลําคลอง 
 เมืองนครศรีธรรมราชมีแมน้ําสายสําคัญคือ แมน้ําปากพนัง ตนน้ําเกิดจากเทือกเขา
นครศรีธรรมราชในเขตอําเภอชะอวดและลําน้ําเล็กๆอีกหลายสายจากอําเภอหัวไทร ไหลไปรวมกัน
ที่บานปากแพรก อําเภอปากพนัง กลายเปนแมน้ําใหญไหลลงสูอาวไทยที่อําเภอปากพนัง เปน
แมน้ําสายหลักที่หลอเล้ียงพื้นที่การเกษตรและเปนเสนทางสัญจรหรือขนถายสินคาดวยเรือใหญมา
ต้ังแตอดีต แมน้ําสายที่สอง คือ แมน้ําตาป ตนน้ําเกิดจากเทือกเขานครศรีธรรมราชในเขตอําเภอ
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ลานสกาไหลผานอําเภอฉวาง อําเภอพิปูน และอําเภอทุงใหญ เขาสูจังหวัดสุราษฎรธานีแลวไปรวม
กับแมน้ําพุมดวงและแมน้ําคีรีรัฐ เรียกวา แมน้ําตาป กอนจะไหลลงสูอาวไทยที่บานดอน จังหวัดสุ
ราษฎรธานี แมน้ําตาปเปนแมน้ําที่ยาวที่สุดในภาคใต แมน้ําสายที่สาม คือ แมน้ําตรัง ตนน้ําเกิด
จากเทือกเขานครศรีธรรมราชในเขตอําเภอทุงสง เปนลําคลองเล็ก ๓ สายคือ คลองน้ําตกโยง 
(คลองทาโหลน) คลองวังหีบ และคลองทาเลา ไหลผานอําเภอบางขัน อําเภอวิเศษ อําเภอหวยยอด 
และอําเภอเมืองตรัง กอนจะไหลลงสูอาวกันตังที่อําเภอกันตัง จังหวัดตรัง 

 นอกจากแมน้ําสายสําคัญทั้ง 3 สายนี้แลว มีลําคลองอีกหลายสายซึ่งสวนใหญเกิดจาก
เทือกเขานครศรีธรรมราชและไหลลงสูอาวไทย เชน คลองทาดี คลองปากพูน คลองทาซัก คลอง
กลาย คลองทาทน คลองมีน และคลองสังข เปนตน  

    ลักษณะธรณีสัณฐาน 
 บริเวณชายฝงทะเลตะวันออกของคาบสมุทรไทยมีลักษณะการเกิดทางธรณีสัณฐานจาก

การยกตัวของทองทะเล นครศรีธรรมราชมีสัณฐานประกอบดวยหินแกรนิตและเกรโนไดออกไซด 
หินชุดกาญจนบุรี หินชุดภูกระดึง หินชุดทุงสงและราชบุรี นอกจากนี้เปนตะกอนทรายและดินใน
บริเวณที่ราบและหาดทราย ชายฝงทะเลมีแนวสันทรายปรากฎอยู ความสูงเฉลี่ยจากระดับน้ําทะเล
ปานกลางไมเกิน 10 เมตร สภาพโดยทั่วไปของพื้นที่บริเวณหาดทรายและสันทรายมีลักษณะพื้นที่
เปนแนวยาวขนานชายฝงทะเลตามแนวเหนือใต เกิดจากคลื่นหรือกระแสน้ําทะเลพัดพาเอาทราย
ข้ึนไปกองสะสมจนเกิดเปนสันทรายยาวตลอดแนวชายฝง เนื้อดินเปนทรายจัด ดินลึก มีการระบาย
น้ําคอนขางมาก 

 ลักษณะภูมิอากาศ 
 นครศรีธรรมราชตั้งอยูในเขตภูมิอากาศแบบมรสุมเมืองรอน ประกอบกับพื้นที่ต้ังอยูบน

คาบสมุทรไมกวางนักทําใหไดรับอิทธิพลจากลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือและลมมรสุมตะวันตก
เฉียงใต ซึ่งทําใหมีฤดูกาล 2 ฤดู คือ ฤดูรอนและฤดูฝน โดยฤดูรอนเร่ิมต้ังแตเดือนกุมภาพันธจนถึง
เดือนเมษายน สวนฤดูฝนเร่ิมต้ังแตเดือนพฤษภาคมจนถึงเดือนมกราคม นอกจากอิทธิพลจาก
มรสุมแลวยังไดรับอิทธิพลจากพายุหมุนเขตรอนหรือดีเปรสชั่นดวย ลักษณะภูมิอากาศเขตรอนทํา
ใหมีอุณหภูมิเฉล่ียรายปเทากับ  27 – 28  องศาเซลเซียส อุณหภูมิคอนขางสูงในเดือนมีนาคม – 
พฤษภาคม และชวงอุณหภูมิคอนขางตํ่าในเดือนธันวาคม – มกราคม  

 นอกจากนั้นแลวลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต ทําใหฝนตกระหวางเดือนพฤษภาคมถึง 
เดือนตุลาคม  แตระหวางเดือนกันยายนถึงเดือนพฤศจิกายนบริเวณคาบสมุทรฝงตะวันออกจะมี
ฝนตกดวยอิทธิพลของลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนืออีกดวยทําใหเปนชวงที่ฝนตกมากกวาชวงอ่ืน 
อยางไรก็ตามปริมาณน้ําฝนในแตละปของคาบสมุทรฝงตะวันออกมีปริมาณนอยกวาน้ําฝนของ
คาบสมุทรฝง 
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 การต้ังถ่ินฐาน 
 ที่ราบนครศรีธรรมราช คือ บริเวณที่เปนเขตอําเภอสิชล อําเภอทาศาลา อําเภอเมือง 

จังหวัดนครศรีธรรมราช มีพื้นที่ยาวประมาณ 80  กิโลเมตร กวาง 10 กิโลเมตรยาวขนานกับชายฝง
ทะเลอาวไทย เปนแผนดินที่งอกใหมดานหลังเปนปาและภูเขา มีความอุดมสมบูรณ ภูมิประเทศ
เหมาะสมแกการต้ังชุมชนถาวร มีลําคลองประมาณ 10 สายที่ไหลผาน เหมาะแกการเกษตรกรรม 
ตอมาพื้นที่ราบไดขยายตัวกวางออกไปสูอําเภอเชียรใหญ อําเภอหัวไทร และอําเภอปากพนัง 
จังหวัดนครศรีธรรมราช 

 ตัวเมืองนครศรีธรรมราชต้ังอยูบนแนวสันทรายที่เกิดจากการทับถมของตะกอนทรายมา
เปนระยะเวลานาน โดยชุมชนมีความกวางตามแนวตะวันออก-ตะวันตกประมาณ 1 กิโลเมตร และ
ความยาวตามแนวเหนือ-ใตประมาณ 10 กิโลเมตร สําหรับพื้นที่รอบนอกชุมชนทางดานตะวันออก
และตะวันตกมีสภาพเปนที่ลุมมีน้ําทวมขังซึ่งมีระดับตํ่ากวาแนวสันทรายประมาณ 2- 4  เมตร และ
ชุมชนต้ังอยูใกลกับเทือกเขานครศรีธรรมราชซึ่งเปนตนน้ําของแมน้ํา ลําคลอง ประกอบกับพื้นที่
เอียงลาดลงสูทะเลทางดานตะวันออกทําใหมีลําคลองไหลผานชุมชนเมืองแลวไหลลงสูทะเลจึงทํา
หนาที่เปนคูเมืองปราการปองกันเมืองและหลอเล้ียงประชากรเพื่อเปนน้ําจืดในการอุปโภคบริโภค  

 นครศรีธรรมราชมีผังเมืองเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผา เมืองมีลักษณะแคบยาวเพราะต้ังอยูบน
ที่ราบสันทรายกระหนาบดวยที่ราบลุมทั้งสองดาน ในปจจุบันจะเห็นไดวา ผังเมืองแบงไดเปน 3 
สวนคือ สวนเหนือหรือสวนหนาเมือง เรียกวา ตําบลประตูชัยเหนือ สวนกลาง เรียกวา ตําบลพระ
เส้ือเมือง และสวนใต เรียกวา ตําบลประตูชัยใต ซึ่งสวนเหนือและสวนใตของเมืองเปนสวนของ 
ศาสนสถานสําคัญ โดยสวนกลางเมืองเปนศาลากลางจังหวัดนั้นนาจะเปนที่ต้ังของพระราชวัง
โบราณ โดยมีแกนของเมืองคือ ถนนราชดําเนิน เปนตัวเชื่อมทุกสวนเขาดวยกันโดยเนน
ความสําคัญที่พระบรมธาตุเจดีย ถนนราชดําเนินซึ่งเปนแกนกลางของเมืองจากทิศเหนือเขาไปโอบ
ลอมวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารซึ่งต้ังอยูทางดานใตของเมืองโดยมีศาสนสถานพราหมณเปน
องคประกอบสําคัญ เชน ดานเหนือมีหอพระอิศวรและหอพระนารายณ ดานใตมีศาลพระเส้ือเมือง
และฐานพระสยม ซึ่งสะทอนถึงความเช่ือของชุมชนและการดํารงอยูของศาสนาพราหมณและ
ศาสนาพุทธ สวนกลางเมืองในปจจุบันคือที่ต้ังของหอพระพุทธสิหิงค  

 การต้ังถิ่นฐานและการสรางเมืองนครศรีธรรมราชไมมีหลักฐานระบุชัดเจนวาสราง
เมื่อไหรและใครเปนผูสรางนอกจากหลักฐานตํานานเมืองนครศรีธรรมราช ความวา “... ยังมีพระยา
องคหนึ่ง ช่ือ ศรีธรรมโศกราช จะมาต้ังสถาน  ณ หาดซายทะเลรอบนั้นเปนใหญชื่อเมือง
นครศรีธรรมราช แลพระยาองคนั้นจะกอพระเจดียองคหนึ่งใหญเปนพระมหาธาตุ  

 จังหวัดนครศรีธรรมราชนั้นไดชื่อวาเคยเปนที่ต้ังของอาณาจักรตามพรลิงค    เปนแวน
แควนชายทะเล  สันนิษฐานเดิมเปนแควนเล็ก ๆ แตมีความสัมพันธกับเมืองทาทะเลฝงตะวันตก  
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ศูนยกลางแควนระยะแรก ๆ ไมอาจกําหนดไดแนนอน   แตพบหลักฐานทางโบราณคดีที่ชี้ใหเห็นวา 
ศาสนาพราหมณ – ฮินดู มีบทบาทเปนที่นับถือของชุมชน  เมืองตามพรลิงคะ เปนชื่อที่ปรากฏใน
ศิลาจารึกวัดเวียง ไชยา และจากเอกสารโบราณของจีน เรียกวา  ต้ัน – หมา – หลิง  พบหลักฐานวา
นาจะต้ังอยูบริเวณเมืองพระเวียง จังหวัดนครศรีธรรมราช   ตอมาในพุทธศตวรรษที่   17 – 19  มัก
ใชวาแควนนครศรีธรรมราช ครอบคุลมในเขตหัวเมือง 12 นักษัตร   ดวยสันนิษฐานไดวาในราว
พุทธศตวรรษที่ 11 – 12  มีชุมชนในระยะแรกสัมพันธกับเมืองศรีวิชัย ทางใดทางหนึ่งมากอน  เมือง
ตามพรลิงคมีบทบาทสําคัญอยางยิ่งในดานประวัติศาสตรการเมือง เศรษฐกิจ  และสังคม   ดวยมี
ความอุดมดานสินแร  เคร่ืองเทศ ของปา  และรัตนชาตินานาชนิด  สินคาที่ตางชาติตองการเปน
พิเศษ ไดแกเคร่ืองเทศจําพวก กระวาน กานพลู ไมกฤษณา  ลูกจันทร น้ํามันหอม มหาหิงค กํายาน 
และเคร่ืองแกง เปนตน   นอกจากนี้ยังเปนเมืองทาคาขาย มีเศรษฐกิจมั่นคง เพราะอยูทามกลาง
ทะเลเปด  ตําแหนงที่ต้ังเปนเปนจุดศูนยกลางการเดินเรือนานาชาติ 
    พบวาในราวพุทธศตวรรษที่  11 ศาสนาพราหมณลัทธิไศวนิกาย ไดสถาปนาอยาง
มั่นคงในรัฐตามพรลิงค  อันมีเมืองนครศรีธรรมราชเปนศูนยกลาง    กษัตริยแหงรัฐทรงสถาปนา
ระบบมัณฑละข้ึนดวยการสถาปนาสภาพภูมิประเทศศักด์ิสิทธ ใหเปนตีรถะ จํานวนมากมาย 
รวมทั้งไดสรางเทวาลัยข้ึนในตีรถะเหลานั้น  มีพระศิวะประทับอยูในลักษณะที่เปนสัญลักษณรูปศิว
ลึงค  รวมทั้งในลักษณะที่เปนยอดเขาที่เกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ  เรียกวาลิงคบรรพต อาทิ ยอดเขา
ในมัณฑละ ณ เขาคา อําเภอสิชล จังหวัด 

 ลัทธิพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ ไดเผยแพรเขาสูคาบสมุทรไทยประมาณพุทธศตวรรษที่ 
18  ในขณะนั้นเมืองนครศรีธรรมราชหรือ ตามพรลิงค เปนศูนยกลางความเจริญดานวัฒนธรรม
และการปกครองเมือง 12 นักษัตร     มีการติดตอสัมพันธกับลังกาและนําพุทธศาสนาแบบลังกา
วงศมาเผยแพร พระสงฆชาวลังกาไดเขามาอาศัยอยูในเมืองนครศรีธรรมราชเปนจํานวนมากใน
สมัยของพระเจาจันทรภาณุ  และเผยแพรพุทธศาสนาลังกาวงศไปสูสุโขทัย ลานนา และใกลเคียง 
นอกจากนี้ไดมีการสรางองคพระบรมธาตุเจดียเพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา บน
หาดทรายแกวเมืองนครศรีธรรมราช องคเจดียเปนแบบสถาปตยกรรมลังกาท่ีมีขนาดใหญที่สุดใน
ภาคใต     
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4.2  การรวบรวมขอมูลคติชนวิทยาของจังหวัดนครศรีธรรมราชท่ีเกี่ยวเน่ืองกับ 
การทองเที่ยว 
            4.2.1  นิทานและตํานาน 
   ขอมูลคติชนวิทยาที่สามารถนํามาเช่ือมโยงกับการอธิบายความหมายของแหลง
ทองเที่ยวไดเปนอยางดี คือ นิทาน หรือตํานานพื้นบาน  หรือนิทานปรัมปรา โดยในทางคติชนวิทยา
มีแนวคิดเร่ืองนิทานปรัมปราดังนี้ 
 นิทานปรัมปราแตละเผา สะทอนวาธรรมชาติทั้งที่เคล่ือนไหว และไมเคล่ือนไหว เปน
ส่ิงมีชีวิต มีลมหายใจและวิญญาณสิงสถิตอยู    นิทานปรัมปราคือเร่ืองเลาของผูคนทุกหนแหง 
บางสวนพรรณนาความคิดของผูเลา เกี่ยวกับขอมูลบางอยาง ส่ิงเหนือธรรมชาติ มายาการ พิธีการ  
แตละแหงมีนิทานปรัมปราของตนเอง มีลักษณะคลายคลึง จากการอธิบายตัวละคร และเสนอวี
การที่จะเขาใจโลก  เชน 

- บทบาทของเทพเจาตามลัทธคิวามเชื่อในศาสนาตาง ๆ  ปรากฏในวรรณกรรม ภาพวาด 
รูปปน รูปแกะสลัก   

- ประสบการณของวีรบุรุษ   มนุษย  มนษุยกึ่งส่ิงศักด์ิสิทธ สะทอนพลังอํานาจในความรัก 
ความขัดแยง ความอิจฉาริษยา 
สวนประกอบในนทิานปรัมปรา 

- ตัวละครมชีีวิต หรือประหนึง่วามีชวีิต  อยูในโลกเหนือธรรมชาติ (supernatural world)   
- พลังเรนลับกอใหเกิดโชคดี โชคราย ทําหนาที่จัดระเบียบสังคมในโลกแหงความจริง 
- ส่ิงเหนือธรรมชาติ ไดแก  วญิญาณบรรพบุรุษ  ส่ิงมีชีวติเหนือมนุษย (superhuman 

beings) 
สัตว  พืช      เทพ    เทพยดา   พระเจา   เทพเจา       วญิญาณ   ผี 

     ดวยแนวคิดขางตนจึงสามารถจัดกลุมประเภทตํานาน หรือนทิานที่แพรกระจายในจังหวัด
นครศรีธรรมราชไดเปนตํานานสมยัตน   และตํานานสมยัใหม  ดังนี ้
      4.2.1.1  ตํานานสมยัตน 

  - ตํานานเมืองนครศรีธรรมราช 
       นครศรีธรรมราชเปนเมืองโบราณเกาแกที่สุดเมืองหนึ่งในประเทศ  ปรากฏชื่อที่เรียกเมืองนี้
ในคัมภีรมหานิเทศ   ติสฺสเมตฺเตยฺยสูตรวา  “ตมฺพลิงฺคมฺ”  และในจดหมายเหตุของจีนเรียกช่ือ  “ต้ัง
มาหล่ิง”  พวกอินเดียตอนใตเคยติดตอคาขายกับเมืองนี้มาแตโบราณเปนเวลาตั้ง 1,400  ปแลว  
เดิมชาวอินเดียที่ไปมาคาขายกับเมืองนี้  ขามจากแควนกลิงคราษฎรตรงเมืองมัทราช  (Madras)  
มาข้ึนบกที่เมืองตะโกลา  แลวขามเขาตรงหลังเมืองลองตามลําน้ําตะกั่วปาและแมน้ําคีรีรัฐ  ไปต้ัง
เมืองข้ึนที่ตรงอาวใหญ  เรียกวาเมืองครหิ  ( คือเมืองไชยา ) ตอมาเม่ือต้ังเมืองเปนปกแผนที่ไชยา
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แลว  จึงยอนลงมาทางใตตามลําแมน้ําหลวง  หรือที่เรียกกันในปจจุบันนี้วา แมน้ําตาป  และอีก
พวกหนึ่ งแยกลงไปทางใต   ไปต้ังเมืองข้ึนที่หาดทรายแกวเ รียกวาตามพลิงค   คือเมือง
นครศรีธรรมราชนี้  ซากโบราณสถานที่พวกอินเดียสรางไวแตเดิมนั้น  ในปจจุบันก็ยังมีเหลืออยูที่
เมืองไชยาเปนอันมาก  สวนที่เมืองนครศรีธรรมราชไมปรากฏวามีมากมายเหมือนเชนที่เมืองไชยา  
จะเนื่องดวยเหตุใดจะไดกลาวตอไปในตอนหลัง  ที่ทาขามเมืองตะกั่วปา  คือเรียกวาตําบลทุงตึก  
ในปจจุบันก็ปรากฏวา  มีซากโบราณสถานของพวกอินเดียเหลืออยูหลายแหง  และลึกเขามาใน
ปจจุบันนี้วาเมืองเวียงสระ  ยังมีรอยคูเมืองและกําแพงเมืองกอดวยดินปรากฏอยู  และไดพบ 
เทวรูปพระนารายณจําหลักดวยศิลาที่เมืองนี้  เชนเดียวกับเมืองตะกั่วปาเหมือนกัน 
             ตัวเมืองเดิมของนครศรีธรรมราช  เลากันวา  ต้ังอยูที่เขาวัง  ตําบลลานสะกาในเขตอําเภอ
เมืองนครศรีธรรมราช  ภายหลังไดยายมาต้ังที่หาดทรายแกวริมทะเล  การที่ยายมาต้ังตัวเมืองใหม
ที่ริมทะเลนี้  เนื่องจากพวกอินเดียที่ขามมาคาขายยังแหลมมลายู  สุมาตรา  และชวานั้น   ลวนเปน
พวกที่อยูริมทะเล  ชํานาญในการวายนา  เดินเรือและคลุกเคลากับอากาศทะเลอยูเปนนิจ  จนเกิด
ความเคยชิน   เมื่อเขาต้ังคาขายกับเมืองนครศรีธรรมราชนี้มากข้ึน   คงจะเห็นวา  เมือง
นครศรีธรรมราชเปนเมืองนาอยูประชาชนพลเมืองมีนิสัยไมดุราย  จึงพากันขามาต้ังภูมิลําเนา  
ตอมาก็นําศิลปะวิทยาการและศาสนามาเผยแพร  และเนื่องจากพวกอินเดียเปนพวกที่เคยชินกับ
อากาศทะเลอยูแลว  การที่จะเขาไปต้ังบานเรือนอยูในที่ดอนก็กลัวจะผิดอากาศอยางหนึ่งกับอีก
อยางหนึ่งพอใจจะอยูใกลชิดกับเรือเดินทะเลของตน  ซึ่งจอดทอดสมอยูริมทะเล  จะไดสะดวกแก
การเฝาระวังรักษาสินคาซึ่งบรรทุกอยูในเรือนั้น  จึงพอใจตั้งบานเรือนอยูตามริมฝงทะเล  เมื่อพวก
อินเดียเขามาต้ังบานเรือนอยูริมทะเลมากข้ึน  พวกชาวพื้นเมืองซึ่งเคยซ้ือขายหรือแลกเปล่ียนสินคา
กันอยูกับพวกอินเดีย  เห็นเปนโอกาสที่จะติดตอซื้อขายกันไดสะดวกกวาอยูในเมืองที่หางไกล
ออกไป  จึงพากันอพยพมาต้ังบานเรือนอยูใกลเคียงกับพวกอินเดีย  คร้ันนานเขาเมื่อชาวอินเดีย
คุนเคยกับชาวพื้นเมือง  และเกิดรักใครชอบพอกัน  ก็เกิดการสมพงศรวมกัน  ผูคนพลเมืองตามริม
ฝงทะเล  จึงเกิดทวีหนาแนนข้ึนทุกที  เมืองที่ต้ังอยูแตเดิมก็รวงโรยไป  และเกิดเมืองใหมข้ึนที่ริม
ทะเล  หรือที่ตําบลซึ่งในตํานานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช   เรียกวา  “หาดทรายแกว” 
              คร้ันตอมาทะเลต้ืนเขินออกไป  ทําใหที่ต้ังเมืองดอนข้ึน  และย่ิงนานวันเขาก็ยิ่งไกลจาก
ทะเลมากข้ึนทุกที  จนบัดนี้ไมสามารถจะทราบไดวาที่เรียกวาตําบลหาดทรายแกวนั้น  เปน
ชายทะเลจริงหรือไม  แตถึงอยางไรก็ดียอมเปนที่เช่ือไดอยางแนนอนวา  ที่ต้ังเมืองนครศรีธรรมราช
ในปจจุบันคือภายในกําแพงเมือง  ถาขุดลึกลงไปจะพบพื้นทรายเต็มไปดวยเปลือกหอยทะเลนานา
ชนิดจมฝงอยูใตดิน  สวนนอกกําแพงเมืองเปนดินเหนียว  จะขุดบอน้ํา  น้ําก็ไมสะอาด  มีสีขาวขุน
หรือสีแดงตามสีของดินในบริเวณนั้น  ยังมีอีกส่ิงหนึ่งที่แสดงใหเห็นวา  นครศรีธรรมราชเคยเปน
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ทะเลมากอน  คือมีตําบลหนึ่งเรียกวาขุนทะเล  ตําบลนี้มีบึงใหญคลายทะเลสาบต้ังอยูระหวางหุบ
เขาเติงกับเนินดิน  บึงนี้เปนที่ลุมลึกเขาใจวาทะเลจะกินมาถึงภูเขานี้ 

 ตํานานเมืองนครศรีธรรมราชปรากฏในศิลาจารึกภาษาสันสกฤต  ซึ่งพบที่วัดเสมา
เมืองจังหวัดนครศรีธรรมราชวาในป  พ.ศ.1318  เจาผูครองกรุงศรีวิชัยโปรดใหสถาปนาพระพุทธ
วิหารขึ้น  3  หลัง   ที่วัดพระมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราช  ยังมีศิลาจารึกอีก  3  หลัก  แตคําจารึก
เหลานี้  ยังไมมีนักปราชญคนใดสามารถจะอานได  ศาสตราจารย  ยอรซ   เซเดส   สันนิษฐานวา  
ตัวอักษรที่ปรากฏในศิลาจารึกทั้ง   3  หลักนี้   เกากวาบรรดาตัวอักษรอื่น  ๆ  ที่เคยไดพบมาแลวใน
ประเทศไทย  และวาเปนตัวอักษรคลายกับอักษรที่ใชในประเทศอินเดีย    
                 หลักฐานตาง ๆ เหลานี้พอจะสนับสนุนไดวานครศรีธรรมราชเปนเมืองเกาแกที่สุดเมือง
หนึ่งในประเทศไทย  และสมัยศรีวิชัยก็ปรากฏวา  เปนประเทศหนึ่งที่ข้ึนอยูในอาณาจักรนี้  เขาใจ
วาคงจะมีพระราชาธิบดีครอบครองเมืองนี้  มาต้ังแตเมื่อ  1400  ปลวงมาแลว จารึกตาง ๆ คงจะ
กระจายหายสูญไปเสียเปนจํานวนมาก  จึงไมสามารถจะสืบคนไดวาตนวงศของกษัตริยที่ครอง
เมืองนครศรีธรรมราช  หรือเรียกชื่อในคร้ังนั้นวา  ตามพรลิงค  มีพระนามวาอยางไร  และมีกษัตริย
องคใดครองราชยสมบัติสืบตอมาอีกบาง    มาปรากฏเอาเมื่อ พ.ศ. 1773  วา  เจาผูครองนครตาม
พรลิงคทรงพระนามวา  จันทรภานุ  พระจาจันทรภานุพระองคนี้มีกลาวพระนามไวในหนังสือ
มหาวงศวา มีเจาผูครองเมืองซกาวะ  ทรงพระนามวาจันทรภานุ  ทรงยกพหยุหโยธาทัพไปรบเกาะ
ลังกา   
           ในหนังสือซินกาลมาลินีกลาววาในป พ.ศ.  1799 มีเจาผูครองศิริธัมนครทรงพระนาม
วา  ศิริธัมมราชพรอมดวยโรจราช ( คือพระรวงผูครองเมืองสุโขทัย ) ไดสงทูตานุทูตรไปถึงเกาะ
ลังกา   เพื่อขอรับพระพุทธสิหิงคมาไวในราชอาณาจักร เพราะฉะนั้นจึงเห็นไดวา  กษัตริยผูครอง
เมืองนครศรีธรรมราช   ซึ่งในหนังสือมหาวงศและหนังสือกาลมาลินี  มีพระนามเจาจันทรภานุ  
กับศิริธัมมราชนั้น  นาจะตองเปนองคเดียวกันเปนแนแท คําวา  “ ศรีธรรมราช ”คงเปนอิสริยยศ
ในทางศาสนาที่ถวายใหแกกษัตริยที่ครอบครองนคร  สวนคําวา  “ จัทรภานุ ”  นั้น คงจะเปนพระ
นามของพระมหากษัตริยที่ใชเรียกขานกันทั่วไปเปนแน  ตัวอยางที่พระราชาธิบดีทรงไดรับอิสริยยศ  
“ มหาธรรมราชา ”  อิสริยยศนี้เปนอิสริยยศที่ถวายแดพระยาลิไทย   ซึ่งครองกรุงสุโขทัย สืบตอจาก
พระเจารามคําแหงมหาราชเปนตนมา 
                การที่เรียกช่ือเมอืงตามพรลิงควา  “ ศรีธรรมราช ”  นี ้มีปรากฏในศิลาจารึกของพระเจา
รามคําแหงมหาราชเปนคร้ังแรก  ชื่อนีม้ีเคามูลที่จะเช่ือถอืไดวา  อาริยยศที่ถวายแดกษัตริยผูครอง
นครวา  “ ศรีธรรมราช” คงจะถือประเพณีสืบตอเนื่องกนัมาหลายองค  จึงเปนเหตุทาํใหไทยเรา
ขนานนามราชธานนีี้ตามช่ืออิสริยยศของกษัตริยผูครองนครวา  “ นครศรีธรรมราช ” ตังแตคร้ัง
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สุโขทัยเปนตนมา สวนช่ือของเมืองนี้  กนสมัยสุโขทยัคงจะเรียกวา  “  ต้ังมาหล่ิง  ”  ตามจดหมาย
เหตุของหลวงจีนหงีจงิ  ดังทีไ่ดกลาวมาแลวแตตอนตนนัน้ 
                บรรดาหัวเมืองในราชอาณาจักรของไทย  ดูเหมือนจะไมมเีมืองใดที่ใหญโตและมีอํานาจ
มากเทาเทยีมเมืองนครศรีธรรมราชนี้สักเมอืงเดียว  เมืองนี้แมจะปรากฏวาคร้ังหนึง่เคยเปนเมืองข้ึน
องอาณาจกัรศรีวิชัยมาแลวกต็าม  แตตามปูมโหรปรากฏวาเมื่อคร้ังนครศรีธรรมราชทรงอํานาจอยู  
ไดเคยปกครองเมืองข้ึนเปนทํานอง  12  นกักษัตริย   โดยใชสัตวประจําปเปนตราของเมืองข้ึนนัน้ ๆ 
คือ 
                      1.  เมืองสายบุรี       ใชตราหน ู                     (ชวด) 
                      2.  เมืองปตตานี            ใชตราวัว                       ฉลู) 
                      3. เมืองกะลันตัน       ใชตราเสือ                     (ขาล) 
                      4. เมืองปะหัง          ใชตรากระตาย             (เถาะ) 
                      5. เมอืงไทรบรีุ                ใชตรางูใหญ              (มะโรง) 
                       6.  เมืองพทัลุง               ใชตรางูเล็ก                 (มะเส็ง) 
                     7. เมืองตรัง                     ใชตรามา                      (มะเมีย) 
                    8. เมืองชุมพร                  ใชตราแพะ                   ( มะแม ) 
                     9.  บนัไทยสมอ                ใชตราลิง                       (วอก) 
                      10.  เมืองสงขลา               ใชตราไก                      ( ระกา ) 
                      11. เมืองตะกัว่ปา,ถลาง     ใชตราหมา                   ( จอ ) 
                    12. เมืองกระ ( บุรี)             ใชตราหมู                    (กุน) 
                 การสรางเมืองนครศรีธรรมราชธานี  ตามที่ปรากฏในตํานานเมืองนครศรีธรรมราชวา
พญาโคศรีหราช  ซึ่งครองเมืองนครบุรี     ใหนางเหมมาลากับเจาธนกุมารราชบุตรนําพระทันตธาตุ
หนีภัยสงครามไปไวยังลังกาทวีป แตสําเภาอับปางลงสองกุมารจึงตองข้ึนบกดนด้ันไปตามปาเขา
ลําเนาใหม  จนพบหาดทรายริมทะเลแหงหนึ่ง  ชื่อหาดทรายแกว  สองกุมารจึงเอาพระทันตธาตุฝง
ไว  ณ  หาดทรายแกว ตอมาพระมหาเถรพรหมเทพทราบวา  พระทันตธาตุเสด็จมาสู ณ  หาดทราย
แกว  จึงมามนัสกาลทันตธาตุ เมื่อพบสองกุมารจึงถามเร่ืองราว  คร้ันไดความวา  พระราชบิดาตรัส
ใหนําพระทันตธาตุหลบไปสงครามไปยังลังกาทวีป  ก็รับวาจะชวยเหลือ  คือ บอกแกสองกุมารวา
ถามีภัยใหนึกถึงทาน  สองกุมารก็เคารพ แลวลาพระมหาเถรเดินทางตอไปจนถึงทาเมืองตรัง ก็ขอ
โดยสารสําเภาออกจากทาเมืองตรังไปยังลังกาทวีป  แตเมือมาถึงกลางทะเลก็เกิดอัศจรรย สําเภา
ไมแลน  นายสําเภาคงจะคิดวา  สองกุมารนี้เปนตนเหตุที่ทําใหสําเภาเดินไมเปนปกติ  จึงดําริจะจับ
สองกุมารฆาเสีย  สองกุมารจึงรําลึกถึงพระมหาเถรพรหมเทพ  ก็บังเกิดอัศจรรยข้ึน  โดยปรากฏวา  
มีครุฑใหญบินมาในอากาศ  แลวอากาศจึงวิปริตแปรปรวนตาง ๆ ที่ทําใหสําเภาไมแลนนั้นหายไป  
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ในทันทีทันใด  พระมหาเถรจึงเสด็จมาดวย  ก็บอกแกพวกชาวสําเภาวา  การที่อากาศวิปริตเชนนี้  
เนื่องจากพระยานาคพาบริวารข้ึนมามนัสการพระทันตธาตุที่อยูในสําเภานั้น  และพระมหาเถรก็
ทํานายวา  ในอนาคตจะมีพระยาองคหนึ่ง  ทรงพระนามวา  ศรีธรรมโศกราช  จะมาสราเมืองข้ึน ณ 
หาดทรายเมืองนี้เปนเมืองใหญ  ชื่อ นครศรีธรรมราชหมานคร  และพระยาองคนั้นจะกอพระเจดีย
องคใหญ   
   - ตํานานพระบรมธาตุ                         

 ในตํานานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราชกลาววา  เมื่อพระธนกมุารกับนางเหมา 
ลา  นําพระทันตธาตุไปไวยังลังกาทวีป  เจาผูครองลังกาทวีปจึงโปรดใหพระมหาพราหมณ  4  คน  
พาพระบรมธาตุมาทะนานหนึ่ง  ใหฝงลงตรงที่กุมารซอนพระทันตธาตุไว  มหาพราหมณกับสอง
กุมารใชสําเภามาถึงหาดทรายแกว  แลวแบงพระบรมธาตุออกเปนสองสวน  สวนหนึ่งใสผอบแกว  
แลวใสแมคันทองข้ึนฝงตรงรอยท่ีสองพี่นองฝงพระแตกอน  กอพระเจดียสวมไว  แลวผูกภาพยนตร
รักษาที่สวมพระเจดียนี้  อีกสวนหนึ่งมหา 
รุงศรีสุโขทัย  ในพระเจารามคําแหงมหาราชวา  นครศรีธรรมราชเปนเมืองขึ้นเมืองหนึ่งรวมกับ
พราหมณพาไปยังเมืองนนทบุรี 
               ปรากฏตามศิลาจารึกของกบรรดาเมืองข้ึนทั้งปวงของอาณาจักรนี้  ในสมัยสุโขทัยเราไม
คอยทราบเร่ืองราวของเมืองนี้เทาใดนัก ตํานานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช แสดงใหเห็นการ
กําหนดยุคสมัยโดยใชบุคคลทาง วัฒนธรรมเปนจุดเดน ตํานานเร่ิมดวยสมัยอดีตอันไกลโพน เมื่อ
พระญาศรีธรรมาโศกราช    เกลี้ยกลอมผูคนสรางเมือง ณ หาดทรายแกว ตรงที่มีผูประดิษฐานพระ
ทันตธาตุไว ขณะเดียวกันมีเหตุการณสําคัญเกิดข้ึนคือ ไดพระสิหิงคมาจากลังกา “...ศักราชได 
๑๐๙๘ ป พระยาศรีธรรมโศกราชก็สรางการลง ณ หาดทายชเลรอบ เปนเมืองนครศรีธรรมราชมหา
นคร แลวส่ังใหทําอิฐทําปูนกอพระธาตุคร้ังนั้น และยังมีพระสิหิงคลองชเลมาแตเมืองลังกามายัง
เกาะปนัง แลพนมาถึงหาดทรายแกวที่จะกอพระมหาธาตุนั้น” ขอความนี้แมไมไดใหขอความจริงที่
สัมพันธกับเวลาและสถานที่ กลาวคือ ตามการแบงยุคสมัยในปจจุบันเราบอกไมไดวาเมือง
นครศรีธรรมราชถูกสรางข้ึนเมื่อไร ใครสถาปนาพระบรมธาตุ แตขอความนี้ไดส่ือความหมายวา
สังคมนั้นใหความสําคัญแกผูนําทางวัฒนธรรม เปนทั้งผูสรางเมือง สถาปนาพระบรมธาตุอันเปน
ของคูบานคูเมือง และมีบารมีสงเสริมโดยไดพระพุทธสิหิงคไวในครอบครอง  
 การสรางพระบรมธาตุเจดียนครศรีธรรมราชมีหลักฐานที่เกี่ยวของ คือ พระนิพพาน
โสตร หรือเรียกวา ตํานานพระบรมธาตุเมืองนคร ฉบับกลอนสวด ตีพิมพคร้ังแรกเม่ือ พ.ศ. 2460 
สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงพระนิพนธอธิบายไวในคํานํา ดังนี้ 
“หนังสือเร่ืองนี้ ถาวาโดยตํานาน พิเคราะหเห็นวาเปนหนังสือซึ่งกวีชาวนครฯ แตงในเมืองนครฯ ถา
ประมาณเวลาที่แตง เห็นจะราวในรัชกาลที่ 1ดวยเหตุนี้ ถาผูอานจะเห็นวาเร่ืองราวหรือสํานวน   
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เรอราอยางไรตองเขาใจวาเปนหนังสือชาวนครฯ  แตงในเมืองนครฯ ตามความที่เขาเช่ือมาอยางนั้น 
จะติเตียนหาควรไม ถาจะวาเปนหนังสือดีโดยเอกเทศอันหนึ่งก็สมควร โดยทําใหปรากฏฝปากกวี
ชาวนครฯ จะเปนเร่ืองนี้เปนคร้ังแรกที่ไดพิมพข้ึน. 
 สําหรับ ตํานานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช (ฉบับรอยแกว) ตีพิมพคร้ังแรกเมื่อ 
พ.ศ. 2471 พระเจาวรวงศเธอ กรมหมื่นพิทยาลงกรณ ทรงอธิบายไวดังนี้ “... หนังสือนี้พิมพตาม
ตนฉบับที่มีอยูในหอพระสมุดวชิรญาณ เปนหนังสือกระดาษฝร่ังเขียนเสนหมึก ตนฉบับนี้เปน
สําเนาคัดจากหนังสือเกา เห็นไดตามตัวสะกดและถอยคําสํานวน ซึ่งเกากอนเวลาที่ใชหมึกและ
กระดาษอยางนั้น... หนังสือนี้สันนิษฐานวาแตงในแผนดินพระนารายณ ศักราชในที่สุดบอกปใน
ปลายแผนดินพระเจาปราสาททอง สวนเน้ือเร่ืองซ่ึงวาเปนตํานานพระธาตุนครศรีธรรมราชนั้น ก็
เปนตํานานอยางนิทานประจําทองที่ มีโนนปนนี่มากมายแตความจริงอาจมีมาเดิมบาง และไมมี
อะไรที่ทําใหเห็นวาผูแตงไมเชื่อวาเปนความจริงทั้งนั้น แมที่กลาวถึงปาฎิหารตางๆ และพญาครุฑ 
พญานาค ก็กลาวตามที่เชื่อกันวาจริง ถาจะวาที่แทจริงพระธาตุปฏิหารนั้น คนยังเช่ือกันอยูจนเวลา
นี้” 
 ตํานานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช ไดกลาวถึง การเขามาของพระทันตธาตุ 
(พระเข้ียวแกว) เร่ืองอรหันตพยากรณ การเขามาของพุทธศาสนาจากลังกา การกอพระบรมธาตุ
เจดียและการต้ังเมืองนครศรีธรรมราช สรุปไดดังนี้ นางเหมชาลา และเจาทนทกุมาร บุตรของทาว
โกสีหราชและนางมหาเทวี เจาเมืองทนทบุรี นําพระทันตธาตุลงสําเภาไปเมืองลังกา เกิดลมราย
สําเภาแตกซัดข้ึนที่หาดทรายแกวชเลรอบและไดฝงพระธาตุไว พระอรหันตนามวา พระมหาเถร
พรหมเทพไดนมัสการพระธาตุและทํานายวาที่หาดทรายแกวชเลรอบนี้จะมีพระยาองคหนึ่งช่ือ พระ
ยาศรีธรรมโศกราช มาต้ังเมืองใหญและกอพระมหาธาตุสูง 37 วา นางเหมชาลาและเจาทนทกุมาร
เดินทางกลับไปยังลังกา เจาลังการับพระธาตุข้ึนไวบนปราสาท เจาสองพี่นองจึงไดกลับไปยังเมือง
ทนทบุรี แลวเจาลังกาใหพราหมณ 4 คนพาพระบรมธาตุมาทนานหนึ่ง ใหฝงที่เจาสองพี่นองซอน
พระทันตธาตุนั้น มหาพราหมณกับเจาสองพี่นองก็ใชสําเภามาถึงหาดทรายแกว มหาพราหมณแบง
พระธาตุเปนสองสวน สวนหนึ่งใสผอบแกวแลวใสแมขันทองข้ึนฝงที่รอยเจาสองพี่นองฝงพระธาตุ
แตกอน กอพระเจดียสรวมไวแลวผูกภาพยนตรรักษาอยู เมื่อศักราช 1098 ป พระยาศรีธรรมโศก
ราชก็สรางเมืองบริเวณหาดทรายชเลรอบเปนเมืองนครศรีธรรมราช แลวส่ังใหทําอิฐทําปูนกอพระ
ธาตุ และมีพระสิหิงคลองทะเลมาจากเมืองลังกามาถึงหาดทรายแกวที่จะกอพระธาตุ จากนั้น
พระญาไดใหแกภาพยนตร พระอินทรไดใหพระวิศนุกรรมมายกพระธาตุ พระญาก็ปนไปเมืองมัท
ยมประเทศตามมีตรามาขอ และพระวิศนุกรรมชวยพระญากอพระเจดียบรรจุพระบรมธาตุแลวต้ัง
เมืองสิบสองนักษัตรข้ึนแกเมืองนครศรีธรรมราช มาชวยทําอิฐปูนกอพระบรมธาตุ 
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 การเขามาของพระทันตธาตุ (พระเข้ียวแกว) และการเขามาของพุทธศาสนาจากลังกา 
สัมพันธกับความขัดแยงของพระสงฆในลังกาและคณะสงฆที่เดินทางเขามาในเมือง
นครศรีธรรมราชนัน้เปนคณะสงฆที่มีความเช่ือเกี่ยวกับพระทนัตธาตุทั้งไดนาํความคิดเกี่ยวกับพระ
ทันตธาตุเขามาดวยและเปนประเด็นสําคัญในการเขียนตํานาน  
 ในลังกามีคณะสงฆที่ขัดแยงกันอยางรุนแรงคือ “สํานักสงฆมหาวิหาร” ซึ่งเปนคณะสงฆ
ที่ใหญที่สุดในลังกาเปนฝายที่นับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาทและใชภาษาบาลี สํานักสงฆนี้นับถือ
พระรากขวัญ (กระดูกไหปลารา) ซึ่งนําเขามาไวในราชสํานักลังกาต้ังแตรัชสมัยพระเจาเทวานัมป
ยะติส โดยเฉพาะเร่ืองราวของเจาชายทนกุมารและเจาหญิงเหมชาลาที่ปรากฎในตํานานเมือง
นครศรีธรรมราชและตํานานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช นาจะเปนเร่ืองของโอรสและพระธิดาของ
กษัตริยแควนกลิงคราฐในอินเดีย  
 ถาถือวา พ.ศ. 1773 เปนปที่พระเจาจันทรภานุไดสถาปนาข้ึนเปนผูนําราชวงศปทุมวงศ 
ในชวงเวลานี้นาจะเปนชวงหัวเล้ียวหัวตอในการเปล่ียนแปลงชื่อจาก “ตามพรลิงค” ซึง่ไดรับอิทธิพล
ศาสนาฮินดู มาเปน “นครศรีธรรมราช” ซึ่งรับพุทธศาสนาจากลังกา ความขัดแยงระหวาง
นครศรีธรรมราชกับลังกานาจะเปนการไมยอมรับเมืองนครศรีธรรมราชซึ่งไดรับอิทธิพลพุทธศาสนา
นิกายสรวาสติวาทซ่ึงใชภาษาสันสกฤต ตรงขามกับลังกานิกายที่มีอิทธิพลคือ สํานักสงฆมหาวิหาร 
นิกายเถรวาทใชภาษาบาลี คัมภีรมหาวงศไดกลาวถึง “พระราชาชาวกะองคหนึ่ง ทรง พระนาม
จันทรภานุไดยกกองทัพชาวกะข้ึนบกที่กักขลา ภายหลังไดแสรงกลาวอวดอางวาเรานับถือพุทธ
ศาสนาเชนเดียวกัน” ซึ่งสํานักสงฆมหาวิหารเรียกสํานักสงฆอภัยคีรีวาเปนพวกมิจฉาทฐิ ิสอดคลอง
กับหลักฐานที่คนพบคือ จารึก ใชภาษาสันสกฤตและไมพบจารึกภาษาบาลีที่เกาแกในคาบสมุทร
มลายู  
 ความสัมพันธกับลังกาซ่ึงมีความเจริญรุงเรืองในดานพุทธศาสนาเถรวาท หรือเรียกกัน
โดยท่ัวไปวาลังกาวงศ ทําใหมีการแพรกระจายของรูปแบบทางศิลปะของสถูปที่เรียกวา “สถูปทรง
ลังกา” ที่นครศรีธรรมราชรับเขามาแลวเปนศูนยกลางในการแพรกระจายไปยังเมืองตางๆใน
คาบสมุทรสงผลใหพระบรมธาตุเปนตนแบบของสถูป ตลอดจนระบบความเชื่อเกี่ยวกับพระบรม
ธาตุ  
 ตํานานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช กลาวถึง “พระทันตธาตุ” การกอพระบรมธาตุ
สูง 37 วา และการบูรณะพระบรมธาตุ สําหรับการกําหนดอายุพระบรมธาตุไดกําหนดอายุ
ประมาณปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ เปนชวงที่ไดรับอิทธิพลพุทธศาสนาลังกาวงศ โดยหมอม
เจาสุภัทรดิศ ดิศกุล วิเคราะหจากรูปแบบศิลปกรรมและสถาปตยกรรมของพระบรมธาตุเจดียคือ 
พระบรมธาตุเจดียมีลักษณะคลายกับเจดียกิริเวเทระ ในเมืองโปโลนนารุวะ ประเทศศรีลังกา ซึ่ง
สรางในรัชสมัยพระเจาปรากรมพาหุ ราวตนพุทธศตวรรษที่ 18  ดังนั้น  ปลียอดพระบรมธาตุเจดียมี
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จารึกที่ปรากฎอยูบนแผนทองหุมปลียอดพระบรมธาตุเปนหลักฐานแสดงใหเห็นวา พระบรมธาตุนี้
มีการนําแผนทองข้ึนไปหุมเปนพุทธบูชาหลายครั้งและปฎิบัติอยางตอเนื่อง ศักราช  จารึกเปน
อักษรไทย อักษรขอม แผนทองที่นําไปหุมพระธาตุมีเร่ืองราวที่ปรากฎคือ วัน เดือน ปที่ซอมสราง 
ชื่อผูบริจาคและถิ่นพํานัก จํานวนทองและของบริจาค และความศรัทธาการอธิษฐาน สะทอนให
เห็นวามีผูมีสวนรวมในกิจกรรมการซอมสรางพระบรมธาตุเจดียนั้นเปนที่เคารพสักการบูชาของ
บุคคลทุกชนชั้น ต้ังแตผูปกครอง พระภิกษุ สามเณร อุบาสกอุบาสิกาและคนทั่วไป ทั้งเปนคนใน
พื้นที่เมืองนครศรีธรรมราชและเมืองอ่ืนๆครอบคลุมพื้นที่คาบสมุทรมลายู   การบูชาพระบรมธาตุมี
การฝงทรัพย การกอสราง และบูรณะ เมืองนครศรีธรรมราชมีการเกณฑเมือง 12 นักษัตรมาชวย
กอสรางและบูรณะพระบรมธาตุ มีการรวบรวมขาวของมารวมกอสรางและบางกลุมมาหลังจาก
พระธาตุสรางเสร็จแลวก็ฝงทรัพยสินไว เชน แหวน ตางหู สรอยขอมือ และเงินเหรียญ เปนตน การ
สรางวัด บํารุงวัดและการทําบุญเปนหนาที่ของเจาเมืองและราษฎร วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
นครศรีธรรมราชมีศาสนสถาน ที่แสดงถึงสถาปตยกรรมในชวงพุทธศตวรรษที่ 20 - 24 เปนรูปแบบ
ที่ไดรับอิทธิพลพุทธศาสนา  ดังนี้ พระวิหารหลวง วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เปนอาคารกออิฐ
ฉาบปูน หลังคาทรงจ่ัว ประดับชอฟาใบระกาหางหงสครบถวนตามลักษณะสถาปตยกรรมสมัย
อยุธยาตอนตนและที่สําคัญมีหลังคามุขหนายกลอยเดนเปนสงา ที่เรียกวา มุขประเจิด มีการสราง
เสานางเรียงรอบนอกวิหาร แนวเสาจะเอนลมเขาหากําแพงเล็กนอย เปนลักษณะที่หาไดยากมาก
ในสถาปตยกรรมในยุคเดียวกันที่ยังคงเหลืออยูและนอกจากความงดงามแลว พระวิหารหลวงเปน 
ศาสนสถานที่มีขนาดใหญที่สุดแหงหนึ่งในภาคใต  
 วิหารทับเกษตรหรือพระระเบียงตีนพระธาตุ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เปนฐาน
ทักษิณช้ันลางของพระบรมธาตุเจดีย คลุมหลังคาโดยรอบทั้ง 4 ดาน ความสําคัญของวิหารหลังนี้
อยูที่ผนัง (ฐานพระบรมธาตุเจดีย) ซึ่งประดับดวยปูนปนเปนซุมโคง มีประติมากรรมหัวชางยื่น
ออกมา นักประวัติศาสตรศิลปะชาวฝรั่งเศส คือ ศาสตราจารยชอง บวสเซอลีเย กลาววามีความ
คลายคลึงกับศิลปะทวาราวดีเปนอยางมาก และระหวางซุมชางมีซุมเรือนแกวประดิษฐาน
พระพุทธรูปปูนปนปางประทานอภัยสลับโดยรอบ 
   วิหารพระมาหรือวิหารพระมหาภิเนษกรมณ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เปนวิหารที่
สรางคลุมบันไดทางข้ึนไปสูลานประทักษิณ ภายในประดิษฐานประติมากรรมปูนปนนูนสูงติดผนัง
เลาเร่ืองตอนพระพุทธองคเสด็จออกผนวช ฝมือชางสมัยอยุธยาตอนปลาย ปลายบันไดกอนถึงลาน
ประทักษิณมีบานประตูไมแกะสลักเปนรูปพระพรหมคูกับพระนารายณ ศิลปกรรมทั้งหมดนี้แมจะมี
ตํานานกลาววาสรางมาต้ังแตสมัยเร่ิมสรางพระบรมธาตุเจดีย แตศาสตราจารยชอง บวสเซอลีเย 
เชื่อวาคงสรางข้ึนราวรัชสมัยพระเจาอยูหัวบรมโกศ  
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  องคพระบรมธาตุเจดียนครศรีธรรมราชเปนศูนยรวมความศรัทธาของพุทธศาสนกิชน มี
การนาํส่ิงของตางๆมาสักการะจํานวนมาก จัดแสดงไวทีศ่รีธรรมราชพิพิธภัณฑสถาน ภายในวัด
พระมหาธาตุวรมหาวิหาร ซึง่สามารถจําแนกไดดังนี ้
    พระพทุธรูปบูชามทีั้งพระที่ทาํดวยแกวสีตางๆ ทองเหลือง ชนิ ปนู เหล็ก หนิออน ไมบุเงิน 
บุทอง สวนใหญเปนศิลปะสมัยรัตนโกสินทรถึงอยุธยาตอนปลาย พระพุทธรูปมีจํานวนมากที่สุดใน
บรรดาเคร่ืองสักการะบูชา 
    แผนเงินแผนทอง มีลักษณะเปนแผนรูปสามเหล่ียม ส่ีเหล่ียม ดุนเปนพระพุทธรูปนั่ง 
พระพุทธรูปยืน บางแผนใชเขียนเปนภาพพระพุทธรูป แผนเงินแผนทอง ส่ิงของบูชาพระธาตุ อ่ืนๆ 
ไดแก ของมีคา เชน แหวน สรอยคอ กําไล ตางหู เข็มขัด ทั้งที่ทําจากเงินและทอง ของแปลกหรือหา
ยากซ่ึงไดจัดทําข้ึนเพื่อถวายพระบรมธาตุ เชน ตนหมากและเถาพลู โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ ส่ิงของ
บางช้ินไดบันทึกช่ือ ที่อยูและวันเดือนปที่บริจาคไวดวย 
               

   - ตํานานถ้ําแกวสุรกานต     
  ตํานานถาแกวสุรกานตเปนเร่ืองที่มีที่มาจากวรรณคดีเร่ืองรามเกียรต์ิ โดยนํามาใชประกอบเปน
ตํานานเก่ียวกับสถานที่  เร่ืองเกี่ยวกับถาแกวสุรกานตมีอยูวาถ้ําแกวสุรกานตเปนสถานที่คลอด
ควายทรพี ซึ่งนางควายแอยมาคลอดไว เร่ืองเกี่ยวกับทรพีอันเปนที่มาของสํานวนลูกทรพีมีอยูวา  
ทรพีเมื่อฆาทรพาตายแลวจากนั้นก็ไปทาทายบรรดาเทวดา  ไปเร่ือย ๆ เทวดาจึงหลอกใหไปทาพระ
อิศวรที่เขาไกรลาส พระอิศวรโกรธ จึงใหไปตอสูกับพระยาพาลีและสาปใหตายดวยฤทธิ์ของพระยา
พาลี แลวไปเกิดเปนลูกพระยาขร ชื่อ มังกรกรรฐ และใหตายดวยศรพระราม ทรพีแมจะถูกสาปแลว
ก็ยังไมสํานึกตัว ไปทาทายพระยาพาลีที่เมืองขีดขินทั้งสองจึงตอสูกัน พระยาพาลไีดลวงใหทรพไีปสู
กันในถํ้า และไดส่ังสุครีพวาเม่ือครบเจ็ดวันแลวยังไมกลับออกมา ใหเฝาดูรอยเลือด ถาเปนเลือดขน
จะเปนเลือดควาย ถาเห็นเลือดใสจะเปนเลือดตน จงรีบพาไพรพลขนหินมาปดถ้ําเสีย ตอมาพระยา
พาลีไดฆาทรพีตาย เทวดายินดีบันดาลใหฝนตก เลือดที่ไหลออกมาจึงใส สุครีพเห็นเขาคิดวาเปน
เลือดพระยาพาลี จึงส่ังใหไพรพลเอาหินมาปดถ้ํา ฝายพระยาพาลีเม่ือฆาทรพีตายแลว จะออกจาก
ถ้ําพบถ้ําปดก็โกรธหาวาสุครีพคิดจะแยงชิงเมือง จึงไลสุครีพออกจากเมืองไป ฝายทรพีเม่ือตายไป
แลว ไดมาเกิดเปนบุตรของพระยาขร นองชายของทศกรรฐซึ่งครองเมืองโรมคัล กับพระนางรัชฎา
สูรชื่อวา มังกรกรรฐ ตามคําสาปของพระอิศวร 
 
               -  ตํานานพระพุทธสิงหิงค  
                ในสิหิงคนิทาน ปริจเฉทที่ 3 และ 4 วาเมื่อพุทธศักราชได  1500  ป  มีพระราชาองคหนึ่ง  
ทรงพระนามวา  ไสยรงค (คือพระรวง)  ทรงทศพิธราชธรรมเสวราชยอยูในเมืองสุโขทัย  เสด็จ
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ประพาสถึงเมืองนครศรีธรรมราช ทรงทราบขาววาพระเจากรุงลังกาทรงมีพุทธรูป ที่ทรงพระ
ลักษณะงามองคหนึ่ง  ทรงพรนามวาเจากรุงลังกา  ขอประทานพระพุทธสิหิงค  พระเจากรุงลังกาก็
ถวายมาตามพระราชประสงค  เมิ่อไดพระพุทธรูปมาถึงนครศรีธรรมราช  พระเจาสุรงควราช ( คือที่
ออกพระนามมาแตแรกวาพระเจาไสยรงคทรงโสมนัส  ถึงกับเสด็จไปรับพระพุทธรูปดวยพระองค
เอง  แลวอัญเชิญมายังกรุงสุโขทัย 
                พระพุทธสิหิงคในปจจุบันนี้มีอยู  3 องค  อยู ณ เมือนครศรีธรรมราชในพระหอพระ
สิหิงคที่จวนเดิม   ปจจุบันเปนหอประจําตระกูล  ณ  นคร  ต้ังอยูบ ริวเณใกลศาลจังหวัด
นครศรีธรรมราช กลางเมืองนครศรีธรรมราชองคหนึ่ง  เปนพระพุทธรูปขนาดยอม  หนาตักกวาง  
14  นิ้ว   อยูที่เมืองเชียงใหม ในซุมคูหาวิหารพระสิหิงคเดิมในวัดพระสิงห  กลางเมืองเชียงใหมองค
หนึ่ง  เปนพระพุทธรูปหนาตักกวาง  2 ศอก  แตในปจจุบันชาวเมืองเชียงใหมเรียกวาพระสิงห  อยู
ในพระที่นั่งพุทไธสวรรย   ในบริเวณพิพิธภัณฑสถานแหงชาติที่กรุงเทพฯ อีกองคหนึ่ง เปน
พระพุทธรูปกาไหลกวางทองขนาดหนาตักกวางศอกเศษ  พระพุทธรูปที่ทรงพระนามวาพะพุทธ
สิหิงคนี้  มีลักษณะที่แตกตางกันทุกองค  โดยเฉพาะพระพุทธสิมหิงสที่เมืองนครศรีธรรมราชกับ
เมืองเชียงใหมเหมือกันนั้น  ศาสตราจารย  ยอรซ  เซเดส  อธิบายไวในหนังสือโบราณวัตถุใน
พิพิธภัณฑสถานฯวา  พระท้ังสองเมืองนี้ไดรับแบบอยางพระพุทธรูปชางอินเดียคร้ังราชวงศปาละ  
ซึ่งปกครองประเทศดวยกัน  คือคร้ังนั้นพระพุทธวิทยาลัยที่เมืองนาลันทะเจริญรุงเรือง  เปนสํานักที่
นักปราชญตางประเทศไปมาอยูเนือง ๆ ฝมือชางที่อินเดียคร้ังราชวงศปาละ จึงไดแพรหลายไปใน
นานาประเทศฝายตะวันออก  มีประเทศพมา ไทยและชวาเปนตน  สวนพระพุทธสิหิงคอีกองคหนึ่ง
ซึ่งอยูในพิพิธภัณฑสถานแหงชาติที่กรุงเทพ ฯ เปนฝมือชางของประเทศใด  หลวงบรีบาลบุรีภัณฑ
ไดวิจารณแลวโดยละเอียด   ไมจําเปนจะตองกลาวซ้ําอีก  แตถึงอยางไรก็ดี  แมพระพุทธสิหิงคจะ
ปรากฏวามีอยูในเมืองตาง ๆ กันก็ตาม  ก็ยังมีหลักฐานยืนยันไดอยางหนึ่งวา  พระพุทธรูปทรงพระ
นามวา พระพุทธสิหิงคนี้  เปนพระพุทธรูปที่ไดไปจากเมืองนครศรีธรรมราช  ในสมัยสุโขทัยเปนแน
แท 
                อีกเร่ืองหนึ่งคือเร่ืองพระภิกษุสงฆซึ่งเชิญมาจากเมืองนครศรีธรรมราชไปยังกรุงสุโขทัย  
ปรากฏในศิลาจารึกของพระเจารามคําแหงมหาราชวา “ พอขุนรามคําแหง กระทําโอยทาน แกพระ
มหาเถรสังฆราช ปราชญเรียนจบพระไตรปฎก หลวกกวาปูครูในเมืองนี้ทุกตนลุกแตเมือง
นครศรีธรรมราชมา ”พระภิกษุที่เมืองนครศรีธรรมราชนี้  ปรากฏวาไดไปบวชแปลงตามลัทธิ     
ลังกาวงศ ณ  เมืองลังกา  และชักชวนพระสงฆชาวลังกาตามมาชวยกันสรางพระมหาธาตุที่เมือง
นครศรีธรรมราช  แปลงเปนสถูปแบบลังกาอยางที่เห็นอยูในปจจุบัน  คร้ังเกียรติคุณของพระสงฆ  
ซึ่งถือลัทธิลังกาวงศข้ึนไปอยู ณ กรุงสุโขทัย  พระราชาธิบดีก็ทรงเล่ือมใส  จึงใหนิมนตพระสงฆ
ลังกาวงศข้ึนไปอยู ณ กรุงสุโขทัย  ลัทธิลังกาวงศมาเจริญรุงเรืองข้ึนในประเทศไทยต้ังแตเวลานั้น
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เปนตนมา  ละต้ังแตลัทธิลังกาวงศเจริญข้ึน  ลัทธิมหายานซ่ึงชาวเมืองนับถืออยูแตเดิม  ก็เส่ือม
คลายลงและในท่ีสุดก็สูญสิ้นไป 
                   ในสมัยกรุงศรีอยุธยา  มีเร่ืองเกี่ยวกับเมืองนครศรีธรรมราชนี้หลายคราวจะยอนกลาว
ตามลําดับตอไปนี้ 
                   ปรากฏตามหนังสือพระราชพงศาวดารวา  นครศรีธรรมราชเปนเมืองข้ึนของกรุงศรี
อยุธยามาต้ังแตรัชกาลพระเจาอูทอง  ในกฎมณเทียรบาลวานครศรีธรรมราชเปนเมอืงชั้นพระยาม
หานคร  และในศักดินาทหารหัวเมืองซึ่งตราเมื่อ  พ.ศ.  ๑๙๑๙  วาเมืองนครศรีธรรมราชเปนเมือง
เอกเทยีบเทาเมืองพษิณุโลก   และคงเปนเมืองเอกตลอดมาในสมยักรุงศรีอยุธยา 
                   ในรัชกาลสมเด็จพระราเมศวร  พระองคเสด็จข้ึนไปปราบแควนลานนาไทยมีชัยชนะ  
โปรดใหอพยพครัวลานานาไทยลงมาไวเมืองนครศรีธรรมราชและหัวเมืองปกษใตสองคร้ัง 
                    ในรัชกาลสมเด็จพระเพทราชา  เมืองนครราชสีมาและเมืองนครศรีธรรมราชเปนกบฏ  
ทัพกรุงตองยกออกไปปราบ พระยายมราช (สังข) เจาเมืองนครราชสีมาหนีออกไปพึ่งรามเดโชเจา
เมืองนครศรีธรรมราช สมเด็จพระเพทราชาจึงโปรดใหพระยาสุรสงคราม  เปนแมทัพ  คุมกองทัพยก
ไปตีทัพบก  ของพระยายมราชแตก  และใหพระยาราชวังสันคุมกองทัพไปตีทัพเรือของเมืองนครศรี
ธรรมราแตกอีก  ทั้งทัพบกทัพเรือของพระยาสุรสงคราม และพระราชวังสัน ก็เขาลอมเมือง
นครศรีธรรมราชไว   พระยารามเดโชเห็นทาจะสูไมได  จึงมีหนังสือถึงพระยาราชวังสัน  ซึ่งเปน
สหายและเปนเช้ือแขกดวยกัน  ขอใหชวยใหตนมีโอกาสหนีได  พระยาราชวังสันจึงจัดเรือใหพระยา
รามเดโชหนีไป  ตอมาเมื่อปรากฏข้ึนวาพระยาราชวังสันชวยเหลือใหพระยารามเดโชหนี  พระยา
ราชวังสันจึงตองโทษประหารชีวิต  
                 ในสมัยจลาจล  เม่ือกรุงศรีอยุธยาเสียแกพมาใน พ.ศ.2310  คร้ังนั้นไมมีพระเจา
แผนดินปกครองทั่วทั้งประเทศเหมือนแตกอน  บรรดาหัวเมืองใหญที่พมาตีไปไมถึง  เจาเมืองตางก็
ต้ังตัว  เปนพระเจาแผนดินข้ึน  มีหลายกกดวยกัน  ดังเร่ืองที่ปรากฏในหนังสือพระราชพงศาวดาร
นั้นแลว  คร้ังนั้นพระปลัด  ซึ่งเปนผูรักษาเมืองนครศรีธรรมราช  ต้ังตัวเปนพระเจาแผนดิน  เรียกกัน
เปนสามัญวาเจานคร ครองเมืองนครศรีธรรมราชอยูไดสามป    สมเด็จพระเจากรุงธนบรีุจงึเสด็จยก
กองทัพไปตีเมืองนครศรีธรรมราช  และนําตัวเจานครเขามาไวในกรุงธนบุรี  และโปรดใหเจานราสุริ
ยวงศ  ซึ่งเปนหลานเธอ  ออกไปครองเมืองนครศรีธรรมราช  แตเจานราสุริยวงศไปอยูไดไมนานกถ็งึ
พิราลัย  สวนเจานครซ่ึงเขามารับราชการอยู ณ  กรุงธนบุรี  ไดทําความดีความชอบไวในการ
สงคราม  โดยชวยตอสูพมาซ่ึงยกกองทัพมาติดพันเปนศึกใหญคร้ังกรุงธนบุรีหลายคร้ัง  และยกธดิา
ซึ่งมีนามเดิมวาฉิม  ถวายเปนบาทบริจาริกาของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรีอีดวย  สมเด็จพระเจากรุง
ธนบุรีไววางพระทัย  จึงโปรดใหกลับไปครองเมืองนครศรีธรรมราชดังเดิมอีกเมื่อ  พ.ศ. 2319 ไดรับ
สุพรรณบัฏเปนเจาพระยานครศรีธรรมราช  มีเกียรติยศเสมอเจาประเทศราช  มีอํานาจต้ังพระยา
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อัครมหาเสนา  และจตุสดมภสําหรับเมืองนครศรีธรรมราชไดคลายกรุงธนบุรี  กับทั้งโปรดอนุญาต
ใหมีละครหญิงไดอีกดวย ( เดิมนอกจากพระเจาแผนดินแลว  ผูใดจะมีละครผูหญิงไมไดเปนอัน
ขาด  )  ละครของเจานครนี้เวลามีงานใหญ ๆ ในกรุงธนบุรี  ก็โปรดใหเรียกเขามาเลนประชันกับ
ละครหลวงดวยแทบทุกคราว   
                คร้ันถึงสมัยรัตนโกสินทร  พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  ทรงพระราชดําริวา
การที่สมเด็จพระเจากรุงธนบุรียกเจานครข้ึนเปนเจาประเทศราชนั้นเปนการยกยองกันเกินขอบเขต
ไป  จึงโปรดใหยกบรรดาศักด์ิลงเปนแตเพียง  เจาพระยานครศรีธรรมราช  คือเปนเจาพระยาครอง
เมืองเอกอยางเชนเมืองพิษณุโลก  ไมใหมียศอยางเจาประเทศราชและใหลดตําแหนงเสนาบดีเมือง
นครศรีธรรมราชลงทั้งหมด  คงใหมีแตกรมการเหมือนอยางเชนหังเมืองอ่ืน ๆ ในราชอาณาจักร
เทานั้น  ตอมาพระยานครศรีธรรมราชแกชรา  วาราชการบานเมืองฟนเฟอน  จึงโปรด ฯ ใหปลด
ออกจากตําแหนงผูวาราชการ  เมืองนครศรีธรรมราชแลวทรงพระกรุณาโปรด ฯ ต้ังเจาพัด   อุปราช
เมืองนครศรีธรรมราชมียศเพียงพระยามหานครตามทําเนียบวาราชการแทนตอไป  ถึงแมวาเมือง
นครศรีธรรมราช จะไดลดฐานะลงเปนช้ันเมืองพระยามหานครแลวก็ตาม  แตพระราชาธิบดีในกรุง
รัตนโกสินทรก็ยังทรงยกยองทํานองประเทศราชอยูตอมาอีกหลายราชการ  โดยโปรดใหสงตนไม
เงินตนไมทองเขามาทูลเกลา ฯ ถวาย  เยี่ยงประเทศราชทั้งหลายทั้งปวงตลอดมาจนถึง พ.ศ. 243
เมื่อไดจัดต้ังมณฑลเทศาพิบาลแลวจึงไดยกเลิก 
 

-  ตํานานหลวงปูทวดเหยียบน้ําทะเลจืด และที่เกีย่วเนื่อง           
 คติความเชื่อเกี่ยวกับหลวงพอทวดเปนความเชื่อที่คนไทยภาคใตและคนสยามหรือคน

ไทยในรัฐตอนเหนือของประเทศมาเลเซียเช่ือถือกันมานานแลว  แตเมื่อพูดถึงหลวงพอทวดผูคน
สวนใหญ  จะนึกถึงหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดวัดราษฎรบูรณะหรือวัดชางให  อําเภอโคกโพธ์ิ  
จังหวัดปตตานี  หากพิจารณาถึงขอเท็จจริงแลวพบวา  คําวาหลวงพอทวดไปแลวยังมีวิญญาณ
ศักด์ิสิทธิ์  คลายกับเทพหรือเทวดา  แตถาเปนบุคคลท่ัวไป  หรือสัตวบางประเภท  เรียกวา “ทวด”  
เชน  ทวดหุม  อําเภอสิงหนคร  จังหวัดสงขลา  ทวดโหม  อําเภอกงหรา  จังหวัดพัทลุง  ทวดปาก
บางนาเรียม (จระเข) อําเภอควนขนุน  จังหวัดพัทลุง  เปนตน  สวนคําวา “หลวงพอ”  เปนคําที่คน
ภาคกลางใชเรียกพระภิกษุมีอายุมาก  จึงเปนไปไดวาคําวา “หลวงพอทวด” เปนคําที่คนไทยภาคใต
ยืมมาจากคนภาคกลาง  เพราะคนภาคใตนิยมเรียกพระภิกษุวา “พอทาน” เชน พอทานคลายพอ
ทานเขียว  พอทานแดง  เปนตน  ปจจุบันคําวาหลวงพอทวดเปนคําที่เรียกกันแพรหลายในจังหวัด
ปตตานี  ยะลา  นราธิวาส  สงขลา  และจังหวัดอ่ืน ๆ รวมถึงดินแดนตอนเหนือของประเทศ
มาเลเซีย  การเรียกช่ือหลวงพอทวดจะใชเรียกพระภิกษุที่มรณภาพไปแลวแตวิญญาณยังศักด์ิสิทธิ์  
หากพระภิกษุรูปนั้นผูคนยังจําชื่อจริงหรือช่ือสมญานามได  เวลาเรียกชื่อก็จะใชชื่อหลวงพอทวด
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นําหนาช่ือจริงหรือช่ือสมญานาม  เชน  หลวงพอทวดหัวมวย  วัดอางทอง  อําเภอเมือง  จังหวัด
สงขลา  หลวงพอทวดนวล  วัดมุจลินทวาปวรวิหาร (วัดตุยง) อําเภอหนองจิก  จังหวัดปตตานี  
หลวงพอทวดหมาน  วัดทรายขาว  อําเภอโคกโพธิ์  จังหวัดปตตานี  หลวงพอทวดจังโหลน  วัดบา
ลิงนอก  อําเภอบางลิง  รัฐเกดะห  ประเทศมาเลเซีย  เปนตน  แตถาหากพระภิกษุรูปใดที่ศักด์ิสิทธิ์
มรณภาพไปแลวชาวบานจําช่ือไมได  ก็เรียกช่ือวาหลวงพอทวดตามดวยช่ือสถานที่นั้น ๆ เชนหลวง
พอทวดเหยียบน้ําทะเลจัด  หรือหลวงพอทวดวัดชางให  อําเภอโคกโพธิ์  จังหวัดปตตานี  หลวงพอ
ทวดลิ้นดํา  วัดนารังนกอําเภอหาดใหญ  จังหวัดสงขลา  หลวงพอทวดหัวมวย  วัดอางทอง  อําเภอ
เมือง  จังหวัดสงขลา  เปนตน  หลวงพอทวดเหลานี้ชาวบานใหความเคารพบูชาเปนส่ิงศักด์ิสิทธิ์ที่
เชื่อวาสามารถคุมครองปองกันภัยแกผูที่กราบไหวบูชาหรือบนบานใหสมปรารถนาตามความ
ตองการได  แตอยางไรก็ตามหลวงพอทวดที่ประชาชนรูจักกันดีที่สุด  ไดแก  หลวงพอทวดเหยียบ
น้ําทะเลจืด  วัดชางให  จังหวัดปตตานี 
  หลวงพอทวดวัดชางใหมีตํานานมาอยางไรไมปรากฏหลักฐานที่ชัดเจน  แตหลักฐานที่
เกิดจากนิมิตของพระครูวิสัยโสภณหรือพระอาจารยทิม  ธมฺมธโร  อดีตเจาอาวาสวัดราษฎรบูรณะ
หรือวัดชางให  ระบุวา  หลวงพอทวดวัดชางใหเปนพระภิกษุรูปเดียวกันสมเด็จพะโคะหรือสมเด็จ
พระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารยแหงวัดราชประดิษฐานหรือวัดพะโคะ  อําเภอทิงพระ  จังหวัด
สงขลา  โดยมีการสรางตํานานหลวงพอทวดข้ึนมาเพื่อรองรับหรืออางอิงการสรางพระเคร่ืองหลวง
พอทวดวัดชางใหในคร้ังแรกของพระครูวิสัยโสภณ (ทิม ธมฺมธโร) เม่ือ พ.ศ. ๒๔๙๗ เรียกชื่อวา  
“หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด” ดวยเหตุนี้เมื่อมีการกลาวอางถึงตํานานหรือประวัติหลวงพอทวด
เหยียบน้ําทะเลจืด  วัดชางให  จึงมักมีการนําประวัติของสมเด็จพระราชมุนีฯ หรือสมเด็จเจาพะโคะ
มากลาวรวมเปนตํานานเดียวกัน  ทําใหผูคนในภายหลังที่ไมทราบที่มาที่ไปหลงเขาใจผิดวาหลวง
พอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด  วัดชางให  คือสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารย 
  หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจีด  วัดชางให  จังหวัดปตตานี  เร่ิมเปนที่รูจักของคนทั่วไป
นั้น  สืบเนื่องมาจากในป พ.ศ. ๒๔๘๔  พระครูวิสัยโสภณฺ (ทิม  ธมฺมธโร)  ไดรับการแตงต้ังใหเปน
เจาอาวาสวัดชางให  ทานไดทําการบูรณะและกอสรางถาวรวัตถุไวมากมาย  เชน  อุโบสถ  ศาลา
การเปรียญ  หอฉัน  หอระฆัง  เปนตน  ทําใหวัดมีความเจริญอยางรวดเร็วในสมัยที่พระครูวิสัย
โสภณ (ทิม  ธมฺมธโร)  เร่ิมบูรณะวัดชางให  ปรากฏวาบริเวณหนาวัดมีหลักไมแกนชํารุดมากปกไว
เปนเคร่ืองหมายของสถานที่เก็บอัฐิ  ชาวบานเรียกวา “เข่ือนทานชางให” เปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์ที่
ชาวบานใหความเคารพบูชามาก  และเชื่อกันวาเปนที่เก็บอัฐิของอดีตเจาอาวาสวัดชางให  ซึ่งตาม
นิมิตของพระครูวิสัยโสภณ (ทิม  ธมฺมธโร)  เรียกช่ือวา  “ทานเหยียบน้ําทะเลจืด”  หรือ  “หลวงพอ
ทวดเหยียบน้ําทะเลจืด”  แตหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดเปนใคร  มีประวัติความเปนมาอยางไร  
ไมมีใครทราบ  จนตอมา  พ.ศ. ๒๔๙๗  พระครูวิสัยโสภณ  (ทิม  ธมฺมธโร)  ไดจัดสรางพระเครื่อง
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หลวงพอทวดข้ึนเปนคร้ังแรกเพื่อหาทุนสรางอุโบสถวัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให) การสรางพระ
เคร่ืองนั้นจําเปนตองมีประวัติหรือตํานานรองรับ  แตเร่ืองราวของหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด
สวนใหญรับรูไดจากนิมิตหรือการเขาทรง  ซึ่งในประวัติไมทราบวาหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด
ที่ไหนเมื่อไร  ประกอบกับในขณะนั้นพระปริยัติวรากร  สมัยดํารงสมณศักด์ิที่พระครูวิริยานุรักษ 
(คลิ้ง  รามธมฺโม)  เปนศึกษาจังหวัดปตตานี  จําพรรษาที่วัดตานีนรสโมสร  จังหวัดปตตานี  ทาน
เปนชาวบานศรีไชย  ตําบลคูขุน  อําเภอสทิงพระ  จังหวัดสงขลา  ซึ่งอยูไมไกลจากวัดราช
ประดิษฐาน (วัดพะโคะ) เปนผูที่ไดรับทราบประวัติของสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารย
หรือสมเด็จเจาพะโคะดีอยูแลว  จึงไดเลาเร่ืองราวที่สมเด็จเจาพะโคะเหยียบน้ําทะเลจืดใหชาว
จังหวัดปตตานีฟงบอย ๆ ทําใหมีการสันนิษฐานวาหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดวัดราษฎรบูรณะ 
(วัดชางให) นาจะเปนพระภิกษุรูปเดียวกับสมเด็จเจาพะโคะ  เนื่องจากพระภิกษุรูปอ่ืนไมเคย
เหยียบน้ําทะเลจืดเวนแตสมเด็จเจาพะโคะหรือสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารยเทานั้น  
ดังนั้นเพื่อใหประวัติของหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดชัดเจนข้ึน  ทางวัดราษฎรบูรณะ (วัดชาง
ให) จึงไดนิมนตใหพระปริยัติวรากร (คล้ิว  รามธมฺโม)  ไปสืบประวัติหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเล
จืดที่จังหวัดสงขลา  ทานไดรับคําบอกเลาจากพระอธิการสง  โฆสโก  เจาอาวาสวัดราชประดิษฐาน 
(วัดพะโคะ) และพระอุปชฌายดํา  ติสฺสโร เจาอาวาสวัดศิลาลอย (วัดกระ) อําเภอทิงพระ  จังหวัด
สงขลา  เมื่อไดประวัติสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารยมาแลวไดนําไปเลาใหทางวัดราษฎร
บูรระ (วัดชางให)  ทราบดวย  และในคราวที่ทางวัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให) ประกอบพิธีปลุกเสก
พระเคร่ืองหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด พ.ศ. ๒๔๙๗ ทางวัดไดนิมนตใหพระอธิการสงโฆสโก  
เทศนาประวัติสมเด็จเจาพะโคะหรือสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารยใหผูรวมพิธีฟง มี    
การจดบันทึกแลวเรียบเรียงเปนประวัติหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดวัดราษฎรบูรณะ  (วัดชาง
ให)  ใหเช่ือมโยงเปนประวัติอันเดียวกับประวัติสมเด็จเจาพะโคะ  วัดราชประดิษฐาน (วัดพะโคะ)  
ต้ังแตนั้นมาทําใหประวัติของหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดแพรหลายออกไปอยางกวางขวางเปน
ที่รูจักของประชาชนทั่วไป 
 สวนตํานานหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดวัดราษฎรบูรณะ  (วัดชางให)  ทีช่าวบานเลา
กันอยูในทองถิ่นสวนใหญเกี่ยวของกับเร่ืองราวของพระภิกษุรูปหนึ่งชาวบานไมทราบวาทานชื่อ
อะไรเปนใครมาจากไหน  เมื่อมรณภาพแลงมีชื่อเรียกที่แตกตางกันหลายช่ือ  เชน  ทานชางให  
ทานลังกาหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด  เปนตน 
 หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดตามตํานานทองถิ่นเลาขานกันในไทรบุรีวา  เดิมบริเวณ
เมืองปตตานีและเมืองไทรบุรี  มีพระภิกษุชรารูปหนึ่งเปนปราชญทางธรรมและมีความเชี่ยวชาญ
ทางอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย  ชาวเมืองไทรบุรีใหความเคารพบูชามาก  แตชาวเมืองไมทราบช่ือและ
ประวัติความเปนมาของทาน  คนทั่วไปเรียกวา “ทานลังกาองคทานดํา” หรือทานชางใหหรือทาน
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เหยียบน้ําทะเลจืดดังไดกลาวมาแลว  ในสมัยนั้นหลวงพอทวดไดปกครองหรือเปนเจาอาวาสวัด
แหงหนึ่งในเมืองไทรบุรี  ซึ่งคงหมายถึง  “วัดโกระใน” (ปจจุบันเปนวัดรางอยูในรัญประ)  ตอมาเจา
เมืองไทรบุรีไดสรางวัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให) ข้ึนที่เมืองปตตานีไดถวายใหหลวงพอทวดเหยียบ
น้ําทะเลจืดเปนเจาอาวาสรูปแรก  ทําใหหลวงพอทวดตองเดินทางไปมาระหวางวัดราษฎรบูรณะ 
(วัดชางให) กับวัดโกระใน  การเดินทางแตละคร้ังตองใชเวลาเปนแรมเดือน  ระหวางการเดินทาง
เมื่อพบสถานที่ใดมีความเหมาะสมก็จะหยุดพักหาความวิเวกเพื่อทําสมาธิวิปสสนา  เชน  ถ้ํา  คอก
หรือถ้ําบดยา  อําเภอสะบายอย  จังหวัดสงขลา  ถ้ําวิปสสนาบนภูเขาตังเกียบใกลกับน้ําตก
ทรายขาว  ตําบลทรายขาว  อําเภอโคกโพธ์ิ  จังหวัดปตตานี  เปนตน  สถานที่เหลานี้เช่ือกันวาเปน
ที่หยุดพักของหลวงพอทวด 
 ในสมัยที่หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดจําพรรษาที่วัดโกระใน  อยูมาวันหนึ่งทานได
เรียกประชุมอุบาสกอุบาสิกาและศิษยานุศิษยที่ใกลชิด  ทานไดส่ังไววาถาทานมรณภาพเม่ือใด
ขอใหชวยกันนําศพไปประกอบพิธีฌาปนกิจที่วัดชางให  จังหวัดปตตานี  และระหวางทางพักศพท่ี
ใด  หากมีน้ําเหลืองหรือน้ําเนาไหลหยดลงสูพื้นดินใหปกไมแกนเปนเคร่ืองหมายไว  ตอไปสถานท่ี
นั้นจะกลายเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์  และเปนที่กราบไหวของประชาชนทั่วไป 
 หลังจากนั้นไมนานหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดไดมรณภาพดวยความชรา  ณ  
สถานที่แหงหนึ่งในรัฐทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย  แตสถานที่มรณภาพยังมีปญหาขัดแยง
วาอยูที่ใด  ซึ่งในทองถิ่นยังมีความเห็นแตกตางกันหลายกระแส  บางแหงวามรณภาพภายในถ้าํเขา
อีโปห  รัฐเประ  บางแหงวามรณภาพที่วัดโกระใน  รัฐเประ  และบางแหงวามรณภาพท่ีบานบากัน  
รัฐเกดะหตรงขามเกาะปนัง  ปจจุบันเรียกวาวัดโหนดตนเดียว (ราง) รัฐเกดะห 
 สถานที่มรณภาพที่คนพบหลังสุด  ไดแก  สถานที่มรณภาพบริเวณริมฝงน้ําสุไหงเกอรนา
ริงค  รัฐเประ  ประเทศมาเลเซีย  ซึ่งปจจุบันสถานที่แหงนี้เปนที่ยอมรับของคนไทยและคนจีนทั้งใน
ประเทศไทยและประเทศมาเลเซีย  หลังจากหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดไดมรณภาพแลว
สานุศิษยไดหามศพของทานไปฌาปนกิจที่วัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให)เมืองปตตานีคําส่ังของทาน
กอนมรณภาพ 
 ความสนใจเกี่ยวกับมรณภาพและจุดพักศพหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดเกิดข้ึนคร้ัง
แรกจากการสืบคนของพระครูวิสัยโสภณ (ทิม ธมฺมธโร)  และคณะ  เมื่อ พ.ศ. 2505 เพื่อสืบหา
สถานที่มรณสถานและสถานที่พักศพของหลวงพอทวดที่มีการเลาขานทางตอนเหนือของประเทศ
มาเลเซีย  และพลีดินนํามาเปนสวนผสมของการสรางพระเคร่ืองหลวงพอทวด  การไปสํารวจครั้ง
นั้น  พระมหาฉ้ิน  โชติโก (ปจจุบันพระธรรมศีลวิสุทธิ์เจาอาวาสวัดเมือง  จังหวัดยะลา  ไดบันทึก
สถานที่และระยะทางไวอยางละเอียดจํานวน  13  จุด  ไดแก  สถานที่มรณภาพบานกรุงหรา (บาน
โกระใน)  บานศิริหรือจะดาบ  บานบาลิงหรือโคกเมรุ  บุกิตสามีหรือควนพระบานหลังไกวหรือควน
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เจดีย  วัดปาดังเปลง  วัดทุงควาย  วัดลําปา  วัดนาขาหรือบานปลักคลา  บานตะดาบหรือบานแขก  
วัดประดูหรือบานฉมัก  บานโคกดินแดง  (ปจจุบันวัดโคกดินแดง – ผูเขียน)และบานไทรมนตอ 

  มรณสถานและจุดพักศพหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดมีจํานวนมากมายที่ชาวบาน
เลาขานกันมาทั้งที่เหมือนกันและแตกตางกัน  ไดแกมรณภาพสถานริมฝงน้ําสุไหงเกอรนาริงค 
(ปจจุบันมีการยายสกูปไปสรางใหมที่บานกําปงสวาซ่ึงอยูใกล ๆ กัน) จุดพักศพเขาบูโละห  วัดโกระ
ใน (ราง) วัดจะดาบ (ราง) โคกเมรุ  บุกิตสามีหรือควนพระ  บุกิตจันดีหรือควนเจดีย  วัดเทพ
สุวรรณารามหรือปาดังแปลง  วัดโพธิเจติยารามหรือวัดทุงควาย  วัดลําปา  ควนกันขาวแหงหรือ
ควนกันขาวเสีย  บานปลักกคลา  บานนาขา  บานบางฉมัก  วัดดินแดงหรือโคกดินแดง  วัดไทย
ประดิษฐารามหรือวัดไทรบนตอ  สวนในประเทศไทยมี  3  จุด  ไดแก  บานถ้ําตลอด  อําเภอสะบา
ยอย  จังหวัดสงขลา  วัดบันลือคชาวาส  และสถานท่ีฌาปสถานวัดราษฎรบูรณะหรือวัดชางให  
อําเภอโคกโพธ์ิ  จังหวัดปตตานี 
  มรณสถานและจุดพักศพหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดที่พบจํานวนมากไดกอใหเกดิ
ความสัมพันธกับกลุมคนไทยในประเทศมาเลเซียและคนไทยในประเทศไทยรวมถึงกลุมคนจีนใน
ประเทศมาเลเซียและสิงคโปร  ในสถานะสิ่งศักด์ิสิทธิ์ที่ตองใหความเคารพบูชาซ่ึงสอดคลองกับ
ความเช่ือด้ังเดิม (คติผี) และความเช่ือทางพระพุทธศาสนาที่เปนพื้นฐานของการสรางอัตลักษณะ
ความเปนไทยของกลุมคนไทยในประเทศมาเลเซีย  แตอยางไรก็ตามมรณสถานและจุดพักศพ
หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดที่ไดกลาวมานี้ยังขาดหลักฐานทางประวัติศาสตรรองรับ  สวนใหญ
เปนเร่ืองเลาทางมุขปาฐะที่ไมชัดเจน  ทําใหยุงยากตอการตีความหมายที่แทจริง ความเช่ือบาง
ประการที่เกี่ยวกับมรณสถานและที่พักศพของหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดสรุปไดดังนี้ 
  1.  ชื่อหลวงพอทวดตัวบงชี้วัฒนธรรมดานความเชื่อ 
  คนไทยในมาเลเซียมีความเชื่อในวิญญาณศักด์ิสิทธิ์ที่ส่ิงสถิตอยูตามสถานที่สําคัญทัง้ที่
เปนธรรมชาติและสถานที่มนุษยสรางข้ึน  เชน  ภูเขา  แมน้ํา  เสนทางคมนาคม  ทุงนา  วัด  ศาล
เจา  เปนตน  วิญญาณศักด์ิสิทธิ์นี้ชาวบานนิยมเรียกวา “ทวด” เชน  ทวดโตะเขาตรี  (ภูเขา)  
ทวดโตยะวา (ควน) ชุมชนควนมูสัง  รัฐปะลิส  ทวดแปละ (ภูเขา) ทวดโนรา  รัฐเกดะห  ทวดบน
โคก (ควน) ทวดตาเซะ (สระน้ํา) ทวดยอด (ผูนําหมูบาน) รัฐเประ เปนตน  ทวดเหลานี้เปนที่นับถือ
บูชาของคนไทยในมาเลเซีย  ซึ่งถือเปนความเช่ือด้ังเดิมเกี่ยวกับคติการนับถือผีอันเปนตัวบง
ชี้ใหเห็นวัฒนธรรมดานความเช่ือที่สรางความสัมพันธระหวางคนไทยกับผีหรืออํานาจเหนือ
ธรรมชาติไดเปนอยางดี  ที่ผูนับถือตองเซนสรวงไปตามกฎเกณฑที่ชุมชนรวมกันสรางข้ึน  เพื่อให
อํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี้ไดชวยคุมครองผูคนและหมูบานใหพนภัยและไดในสิ่งที่ตองการ  
ดังนั้นความเชื่อเกี่ยวกับหลวงพอทวด  จึงเปนสวนหนึ่งของความเช่ือเกี่ยวกับทวด  แตความเชื่อ
เกี่ยวกับหลวงพอทวดเก่ียวของกับพุทธศาสนาจึงทําใหคติความเชื่อขยายตัวออกไปอยาง
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กวางขวางและมีความสัมพันธกับผูคนจํานวนมากทั้งชุมชนในประเทศไทยและประเทศมาเลเซียซ่ึง
สามารถเชื่อมโยงกลุมคนไทยใหผูกพันกันอยางใกลชิดสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันบน
พื้นฐานของคติความเช่ือเกี่ยวกับหลวงพอทวด  และยังนําไปสูการขยายองคความรูเกี่ยวกับหลวง
พอทวดออกไปในวงกวาง  ซึ่งเห็นไดวาในรอบทศวรรษ  ๒๕๔๐  เปนตนมา  ไดมีกลุมคนไทยให
ความสําคัญกับหลวงพอทวดมีการเขาไปสํารวจเรื่องราวดังกลาวอยางกวางขวางมากข้ึน  
นอกจากนี้ไดมีการสรางรูปหลอหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดนําไปประดิษฐานไวตามสถานที่ที่
เกี่ยวของ  เชน  วัดบาลิงใน  วัดบาลิงนอก  วัดทุงควาย  วัดปาดังแปลง  วัดลําปา  เปนตน  ส่ิง
เหลานี้กลายเปนวัฒนธรรมดานความเชื่อรวมกันของคนไทยทางฝงมาเลเซียและคนไทยในประเทศ
ไทยอันแสดงใหเห็นจึงถึงตัวตนที่แทจริงของคนไทยอยางชัดเจน 
  2.  คนไทยในประเทศไทยและประเทศมาเลเซียมีความเชื่อตรงกันวาหลวงพอทวด  
มรณสถานและจุดพักศพเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์  จึงพบวาสถานที่เหลานี้เปนที่บนบานของผูคนใน
ดานตาง ๆ อยางมากมาย  มีตัวอยางดังนี้ 
  2.1  ความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่มรณสถานและที่พักศพ 
   สถานที่มรณภาพเดิมในสมัยพระครูวิสัยโสภณ  (ทิม  ธมฺมธโร)  เช่ือกัน
วาหลวงพอทวดมรณภาพที่วัดโกระใน  รัฐเประ  ตอมาความเชื่อนี้ไดแตกออกไปหลายกระแสดังได
กลาวมาแลว  แตกระแสหลักที่ผูคนใหการยอมรับมาไดแก  มรณสถานริมฝงน้ําสุไหงเกอรนาริงค  
ตําบลกัวลาเกอรนาริงค  อําเภอเกอริก  รัฐเประ  ซึ่งมีตํานานวาเมื่อ  พ.ศ.๒๒๑๗  หลวงพอทวด
ไดรับกิจนิมนตจากเจาเมืองใหไปตรวจดูสถานที่เพื่อสรางเมืองใหม  ขณะที่เดินทางมาถึงริมน้ํา      
สุไหงเกอรนาริงคหลวงพอทวดไดมรณภาพโดยไมทราบสาเหตุ  ชาวบานเรียกสถานที่นี้วา “สะมี่
มาต้ี”  หรือสามีมาตีหรือ  ซามีมาตี  (SAMIMATI)  คําวา “สะมี่หรือสามี”  หมายถงึพระภิกษ ุ คําวา 
“มาต้ีหรือมาตี”  หมายถึงตาย  เมื่อรวมความแลวหมายถึง  สถานที่ตายหรือมรณภาพของ
พระภิกษุ  ซึ่งชาวจีนเรียกวา “โตะกงเซียม”  หมายถึง  เจาทีไทย  หรือเจาที่สยาม  ชาวจีนจะให
ความนับถือบริเวณนี้มาก  โดยเฉพาะชาวจีนบริเวณชุมชนอัยเยอรกาลาและชุมชนเลงก็องจะมาทาํ
พิธีเซนไหวประจําทุกป  แตเนื่องจากสถานท่ีเปนของคนมุสลิมจึงไมสะดวก  ตอมาไดยายสถูปไป
สรางใหมในที่ของคนจีนที่กําปงสวาหางจากที่เดิม  ซึ่งเปนแหลงความเชื่อใหมที่คนไทยในมาเลเซีย  
คนจีนและคนไทยในประเทศไทยใหความเคารพนับถือเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์  ดังเห็นไดชัดจาก
ระยะแรกที่มีการกอสรางสถูปเสร็จใหม ๆ ประมาณ ไดมีมุสลิมไปร้ือทําลายหลังคาสถูปที่สราง
คลายฉัตร  3  ชั้น  หลังจากนั้น  3  วัน  คนมุสลิมไดถึงแกกรรมโดยไมทราบสาเหตุ  ทําใหเร่ืองนี้
โจษจันกันไปทั่วในหมูคนไทยและคนจีนวาเกิดจากความศักด์ิสิทธิ์ของหลวงพอทวด  ซึ่งเร่ืองใน
ทํานองนี้สอดคลองกับความเชื่อหลักไมแกนสถานที่พักศพหลวงพอทวดที่วัดบันลือคชาวาสหรือวัด
ชางใหตก  อําเภอโคกโพธ์ิ  จังหวัดปตตานี  มีเร่ืองเลาขานวาเดิมหลักไมแกนปกอยูบนเนินดินหนา
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โรงเรียนวัดบันลือคชวาส  ตอมาครูใหญตองการสรางสนามหนาโรงเรียน  จึงใชรถไถทําลายหลักไม
แกนและปรับพื้นใหราบเสมอกัน  หลังจากนั้น  ๓  วัน  ครูใหญถึงแกกรรมโดยไมทราบสาเหตุ  ซึ่ง
ชาวบานเชื่อวาเปนเพราะความศักด์ิสิทธิ์ของหลวงพอทวดทําโทษที่ผูทําลายไมแกน  ดวยเหตุนี้ทาง
วัดจึงตองสรางหลักฐานข้ึนมาใหม 
 สวนมรณสถานหรือที่พักศพหลวงพอทวดบริเวณวัดโกระใน  (ราง)  ชาวบานทั่วไปเช่ือวา
เปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์เรียกสถานที่นี้วา “สะมี่ฮูยัน”  หรือสามีฮูยัน  หรือซามีฮูยัน (SAMIHUYAN)  
คําวา  สามี  หมายถึง  พระภิกษุดังไดกลาวมาแลว  คําวา  ฮูยันหมายถึง  ฝน  รวมความแลว
หมายถึงพระขอฝนหรือหลวงพอขอฝน  ซึ่งชาวบานมีความเช่ือวาปใดฝนไมตกตองตามฤดูกาล  
ชาวบานจะไปทําพิธีเซนไหวที่วัดโกระในขอใหฝนตก  จึงเปนที่มาของคําวา  สามีฮูยัน 
  2.2  ความเชื่อมเกี่ยวกับโชคลาภและแคลวคลาดภัย 
 คนไทยและคนจีนในประเทศมาเลเซียมีความเชื่อวาหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด
สามารถดลบันดาลใหผูเคารพนับถือประสบกับโชคลาภและแคลวคลาดภัย  จึงทําใหผูคนจํานวน
มากเดินทางไปกราบไหวบูชาหลวงพอทวดที่วัดราษฎรบูรณะหรือวัดชางให  จังหวัดปตตานี  และ
หลวงพอทวดที่ประดิษฐานอยูตามวัดตาง ๆ ในประเทศมาเลเซีย  แตสวนหนึ่งไดเดินทางไปกราบ
ไหวตามสถานท่ีมรณสถานและสถานที่พักศพทั้งในประเทศไทยและประเทศมาเลเซีย  โดยเฉพาะ
บริเวณมรณสถานแหงใหมที่บานกําปงสวา  รัฐเประ  ทุกวันจะมีประชาชนจากประเทศไทยและคน
ไทยหรือคนจีนในประเทศมาเลเซียเดินทางไปบูชาสถูปที่สรางข้ึนใหมเพื่อใหบันดาลโชคลาภและท่ี
นิยมกันมากคือการใบหวยหรือการพนันในรูปแบบอ่ืน ๆ ชาวบานเช่ือวาจะไดผลมาก  ซึ่งผิดกับ
ความเชื่อของคนไทยในประเทศไทยไมนิยมบนบานหลวงพอทวดเก่ียวกับเร่ืองหวยเบอรหรือ
อบายมุขทุกประเภท  เพราะเช่ือวาหลวงพอทวดจะไมชวยเหลือในส่ิงเหลานี้ 
 ความเชื่อเกี่ยวกับมรณสถานและที่พักสวนใหญเกี่ยวของกับหลวงพอทวดเหยียบน้ํา
ทะเลจืด  วัดชางให  ผูคนจึงเช่ือวาเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์  เดิมเปนสถานที่กราบไหวบูชาของคนไทย
และคนในประเทศมาเลเซียที่มีความสัมพันธในเชิงส่ิงศักด์ิสิทธิ์ประจําถิ่น  แตหลังจากพระครูวิสัย
โสภณ (ทิม  ธมฺมธโร)  อดีตเจอาวาสวัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให)  ไดนําคณะไปสํารวจสถานที่ 
ตาง ๆ เมื่อ พ.ศ.2505  ทําใหเร่ืองราวเกี่ยวกับมรณสถานของหลวงพอทวดเริมแพรหลายเปนที่รูจัก
ของคนไทยในภาคใตและภาคอ่ืน ๆ ซึ่งไดนําไปสูการศึกษาคนควาของนักวิชาการ  และการไป
แสวงหามวลสารของผูสรางวัตถุมงคลก็ทําใหสถานที่เหลานี้เปนที่รูจักอยางกวางขวางยิ่งข้ึน  แต
อยางไรก็ตามมรณสถานและที่พักศพเหลานี้ก็ยังมีปญหาหลายแหงวามีความเกี่ยวของกบัหลวงพอ
ทวดจริงหรือไม  เพราะพบวามีการเช่ือมโยงสถานที่หลายแหงใหเกี่ยวของกับหลวงพอทวด  โดยคน
ไทยกลุมหนึ่งจากประเทศไทยไดสรางรูปหลอหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดไปต้ังบูชาตาม
สถานที่ตาง ๆ ที่ผูคนในทองถิ่นมีความเช่ือด้ังเดิมเกี่ยวกับบรรพบุรุษหรือความเชื่อเกี่ยวกับทวด  
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เชน  สรางรูปหลอหลวงพอทวดไวบนควนกันขาวแหงหรือกันขาวเสียอันเปนที่สถิตของ “ทวดชีขาว”  
ทําใหความเชื่อเกี่ยวกับทวดชีขาวถูกเช่ือมโยงใหเปนสถานที่พักศพของหลวงพอทวดเหยียบน้ํา
ทะเลจืด  เปนตน  นอกจากนี้กลุมคนไทยไดนํารูปหลอหลวงพอทวดไปต้ังบูชาไวที่เนินดินบริเวณวัด
เทพสุวรรณารามหรือวัดปาดังแปลง  วัดทุงควาย  วัดลําปา  บานปลักคลา  บานบางฉมัก  วัดดิน
แดง  และวัดไทยประดิษฐารามหรือวัดไทยบนตอ  รัฐเกดะห  ส่ิงเหลานี้ลวนเปนการตอกย้ําในการ
สรางจิตวิญญาณและความผูกพันระหวางสถานที่พักศพหลวงพอทวดกับคนไทย  ในมาเลเซียใหผู
พันแนนแฟนมากยิ่งข้ึน  และเปนรูปธรรมที่เห็นไดชัดสัมผัสได  จากจุดนี้จึงนําไปสูการพัฒนา
สถานที่พักศพใหดีข้ึน  สามารถเขาถึงสถานที่ไดสะดวกมากกวาเดิม  จึงทําใหความสัมพันธ
ระหวางคนไทยในประเทศมาเลเซียกับสถานที่พักศพในฐานะส่ิงศักด์ิสิทธิ์ประจําถิ่นไดขยายไปสู
กลุมคนไทยและคนจีนกลุมอ่ืน ๆ อยางกวางขวาง  และเปนกระบวนการที่ถูกสรางข้ึนใหเปน
สถานที่แสวงบุญของกลุมคนเหลานี้ในฐานะเปนสถานที่ใชบูชาเพื่อระลึกถึงหลวงพอทวดเหยียบ
น้ําทะเลจืด  แตอยางไรก็ตามจากความเช่ือเกี่ยวกับสถานที่พักศพในฐานะส่ิงศักด์ิสิทธิ์  อันเปนที่
พึ่งทางจิตวิญญาณของคนไทยในทองถิ่นที่ชวยขจัดปญหาอุปสรรคในชีวิตและสังคมใหกับผูคนใน
ดานตาง ๆ เชน  ผูบันดาลใหฝนตกตองตามฤดูกาล (สามีฮูยัน) ผูบันดาลโชคลาภ  แคลวคลาดภัย  
เปนตน  ส่ิงเหลานี้ถูกพัฒนาไปสูส่ิงศักด์ิสิทธิ์อันเปนที่พึ่งในเชิงธุรกิจหรือระบบทุนที่ผูคนหล่ังไหลไป
บูชากันมากมาย  ทําใหสถานที่ที่เกี่ยวของกับหลวงพอทวดไดรับการพัฒนาอยางรวดเร็ว  ความเชือ่
และความสัมพันธระหวางคนกับส่ิงศักด์ิสิทธิ์จึงเปนไปเพื่อธุรกิจมากข้ึน  เพราะทุกคนที่มากราบ
ไหวบูชาเพื่อหวังใหเกิดลาภผลเปนที่ต้ังมากกวาผลทางจิตวิญญาณที่ทําใหเกิดคุณธรรมในจิตใจ  
ดวยเหตุนี้ความเช่ือเกี่ยวกับหลวงพอทวดกับคนไทยในประเทศมาเลเซียสวนใหญจึงเกี่ยวของใน
ฐานะส่ิงศักด์ิสิทธิ์ที่ทุกคนใหความเคารพบูชา  เพื่อความอยูรอดปลอดภัยและเปนสิริมงคลของชีวิต
ไดถูกปรับเปล่ียนคลี่คลายไปทางลาภผลหรือในเชิงธุรกิจส่ิงศักด์ิสิทธิ์  จากความเชื่อเชิงปจเจกไปสู
ความเชื่อในเชิงมหาชน  แตอยางไรก็ตามจะเปนประโยชนมากหากมีการพัฒนามรณสถานและจุด
พักศพใหเปนแหลงแสวงบุญและแหลงทองเที่ยวเชิงอนุรักษของผูคนระหวางประเทศไทยกับ
ประเทศมาเลเซีย 
 

           -   ตํานานนางเลือดขาว 
 บานแมเจาอยูหัวนับเปนชุมชนหนึ่งที่มีเร่ืองเลาและตํานานที่นาสนใจไมนอย และกลาว

ไดวาคนในพื้นที่สามารถใชตํานานสรางความเขมแข็งใหเกิดข้ึนในชุมชนไดอยางนาสนใจ ทั้ง ๆ ที่
บริบทดานทรัพยากรของชุมชนมิไดแตกตางไปจากพ้ืนที่อ่ืน ๆในบริเวณภาคใตเลย เมื่อเปนเชนนี้
ความนาสนใจของการศึกษาช่ือบานนามเมืองที่มีนัยเกี่ยวกับประวัติศาสตรและวัฒนธรรม เร่ือง 
บานแมเจาอยูหัว จึงมีอยูไมนอย บานแมเจาอยูหัวต้ังอยูที่หมูที่ 3 ตําบลแมเจาอยูหัว อําเภอเชียร
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ใหญ จังหวัดนครศรีธรรมราช หางจากตัวจังหวัดนครศรีธรรมราชไปทางทิศตะวันออกเฉียงใตไป
ตามถนนนครศรีธรรมราช – สงขลา หมูบานแหงนี้มีความสัมพันธกับเร่ืองราวประวัติศาสตรทองถิ่น 
เร่ืองแมเจาอยูหัวหรือตํานานพระนางเลือดขาว เปนเร่ืองราวในอดีตที่มีความสําคัญอยางยิ่งที่ยัง
สงผลตอความศรัทธา ความเชื่อ และเปนทุนทางสังคมที่ปรากฏอยูในรูปแบบตาง ๆ เชน ชื่อบาน
นามเมือง โบราณสถาน โบราณวัตถุ ในทองถิ่น เปนแหลงเรียนรูทางประวัติศาสตรทองถิ่น เปน
ศูนยรวมความเช่ือและอัตลักษณของชุมชนทองถิ่นเปนที่ประจักษในปจจุบันบานแมเจาอยูหัวเปน
ชุมชนที่ต้ังอยูในบริเวณลุมน้ําปากพนัง รวมถึงตํานานของแมเจาอยูหัวเกี่ยวของกับชุมชน   อ่ืน ๆ 
เปนจํานวนมาก ในบริบทของลุมน้ําปากพนังนั้น ครอบคลุมพื้นที่หลายอําเภอในจังหวัด
นครศรีธรรมราช รวมถึงพื้นที่บางสวนของจังหวัดสงขลาและจังหวัดพัทลุง ลุมน้ําปากพนังมีพื้นที่
กวางขวางและมีระบบนิเวศที่แตกตาง ลักษณะทางกายภาพของพื้นที่ลุมน้ําปากพนังแบงไดเปน
ลักษณะยอย คือ พื้นที่เขาควน ซึ่งเปนแหลงตนน้ําของลุมน้ําปากพนัง มีตนน้ําอยูที่เทือกเขา
นครศรีธรรมราช ไดแกพื้นที่บริเวณ อําเภอรอนพิบูลย อําเภอลานสกา จังหวัดนครศรีธรรมราช 
อําเภอปาพะยอม จังหวัดพัทลุง พื้นที่เขาควนมีชาวบานต้ังบานเรือนกระจายอยูทั่วไป โดยท่ี
ชาวบานไดเขาบุกเบิกปาสําหรับทําสวนยางและสวนผลไม พื้นที่ปาพรุ ต้ังอยูตอนกลางของลุมน้ํา
ไดแกพื้นที่ซึ่งต้ังอยูในเขตปาพรุคลองฆอง พรุกุมแป พรุควนเคร็ง ในอําเภอชะอวด อําเภอเชียร
ใหญ อําเภอรอนพิบูลย จังหวัดนครศรีธรรมราช และบางสวนของอําเภอระโนด จังหวัดสงขลา เปน
พื้นที่เก็บน้ําจืดขนาดใหญที่คอยสงน้ําหลอเล้ียงพื้นที่ ลุมน้ําปากพนัง และลุมทะเลสาบสงขลา มี
ชาวบานต้ังบานเรือนอาศัยอยูกระจายทั่วไปรอบปาพรุและโดยใชทรัพยากรปาพรุเปน
ปจจัยพื้นฐานในการดํารงชีวิตต้ังแตอดีต ในปจจุบันพื้นที่ปาพรุเส่ือมโทรมลงอยางมากเพราะ
ชาวบานและนายทุนพยายามเขาไปจับจองพื้นที่เพื่อปลูกพืชเศรษฐกิจชนิดใหมคือปาลมน้ํามัน 
ความเส่ือมโทรมของปาพรุจึงสงผลโดยตรงตอปริมาณน้ําจืดที่เปนแหลงน้ําตนทุนที่ใชหลอเล้ียงใน
พื้นที่ลุมน้ําทั้งสองแหงถัดลงมาจากพื้นที่เขาควนและพื้นที่ปาพรุเปน พื้นที่ราบลุม เปนพื้นที่ซึ่ง
ต้ังอยูตอนกลางของลุมน้ํา ครอบคลุมพื้นที่ในอําเภอเชียรใหญ ปากพนัง หัวไทร และเฉลิมพระ
เกียรติ    ในพื้นที่ราบลุมมีคลองสาขาของแมน้ําปากพนังหลายสายไหลผาน ที่สําคัญเชน คลอง
ฆอง คลองชะเมา คลองเชียร คลองบางไทร คลองสุขุม หลังโครงการพัฒนาพื้นที่ลุมน้ําปากพนังมี
การขุดคลองใหมอีกสายหนึ่งที่ผานพื้นที่ราบลุมคือคลองชะอวด – แพรกเมือง การที่มีคลองหลาย
สายไหลผานเชนนี้ทําใหพื้นที่เหมาะสมกับการทํานา  พื้นที่ชายฝงทะเล ไดแกพืน้ทีซ่ึง่ต้ังอยูติดทะเล
อาวไทยในเขตอําเภอปากพนัง หัวไทร จังหวัดนครศรีธรรมราช เปนพื้นที่ซึ่งมีปาชายเลนและหาด
ทราย มีหมูบานชาวประมงต้ังกระจายอยูตลอดแนวชายหาดและในพื้นที่อาวปากพนังช่ือบานนาม
เมืองของชุมชนในลุมน้ําปากพนังเหลานี้มีความสัมพันธกับแมเจาอยูหัวในลักษณะที่เกี่ยวของกับ
การสรางวัด การเดินทางของพระเจาศรีธรรมาโศกราช และการเดินทางมาถึงของพระศพของแม
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เจาอยูหัว โดยสามารถสรุปไดดังนี้บานแมเจาอยูหัวเปนช่ือที่มาจากแมเจาอยูหัวหรือพระนางเลือด
ขาว ซึ่งกําเนิดเมื่อประมาณ พ.ศ. 1745 สถานที่เกิดของนางคือบานเกาหรือบานฆ็อง  พระนามเดิม
ไมเปนที่ทราบแนชัด  แตไดรับทราบจากคําบอกเลาบางกระแสชื่อ “กังหรี” บางกระแสไมปรากฏ
พระนามเดิม พระนางเปนบุตรตรีคหบดี บิดาเปนชาวจังหวัดพัทลุงเชื้อสายลังกา (กุลาหรือคุลา) 
มารดาเปนชาวบานเกาหรือบานฆ็อง ซึ่งปจจุบันอยูบริเวณวัดแมเจาอยูหัว หมูที่ 3 ตําบลแม
เจาอยูหัว มีอาชีพคาขายในชุมชนสุดสายหาดทรายแกวเมืองนครศรีธรรมราช หรือสันทรายเชียร
ใหญทางทิศใต ซึ่งก็คือบริเวณวัดแมเจาอยูหัวที่เปนชุมชนทาเรือในสมัยโบราณแมเจาอยูหวัมพีีช่าย 
2 คน คือ ทวดโปชี มีรูปปนประดิษฐาน ณ วัดพังยอม และพอทานขรัว มีรูปปนประดิษฐาน ณ วัด
บอลอ สวนแมเจาอยูหัวมีรูปปนประดิษฐาน ณ วัดแมเจาอยูหัวแมเจาอยูหัว (พระนางเลือดขาว) มี
ความงามสมเบญจกัลยาณี คือ ผมงาม เนื้องาม ฟนงาม 

 
         -    ตํานานพรหมณเมืองนคร 

 เนื่องจากทาวโคตรหรือพญาศรีธรรมาโศกราชที่ 1 เปนพราหมณซึ่งอยูในสายบาตูปาฮัต 
เพราะฉะนั้นการประกอบพิธีทางบานเมืองหรือทางศาสนาก็ลวนแตตองใชลัทธิพราหมณทัง้ส้ิน เชน
กอนอ่ืนใหขุดกําแพงดินและคูน้ําลอมรอบอาณาเขตเมืองทั้ง 4 ดานมุมกําแพงทุกมุมใหต้ังตุมน้ําใบ
ใหญใสน้ําเต็มอยูตลอดเวลา กันขาวยากหมากแพง ฝงหลักเมือง มีส่ิงที่ควรจดจําในเร่ืองนี้ก็คือ 
บริเวณที่ต้ังเมืองในขณะนั้น คือที่เรียกวา “วัดพระเวียง” เด๋ียวนี้ ซึ่งบัดนี้ทางราชการไดใชที่สวน
ใหญเปนสถานที่เล้ียงเด็กอนาถามาหลายปแลว จนบัดนี้ภาพถายเจดียและส่ิงสําคัญที่ทานผูอาน
ควรจะทราบไวดวยก็คือ เนื่องจากพญาศรีธรรมาโศกราชที่ 1 นับถือศาสนาพราหมณ เพราะฉะนั้น
จึงไดสรางเทวสถานและเทวลัยข้ึนไว ณ สถานที่แหงหนึ่งคือตรงที่เรียกวา “วัดทาวโคตร” เด๋ียวนี้ 
ประมาณ พ.ศ. 1111 สําหรับประกอบพิธีศาสนกิจตามลัทธิพราหมณ  เทวาลัยที่พญาศรีธรรมาโศก
ราชที่ 1 สรางข้ึนนั้น มีรูปพรรณสัณฐานดูคลายปลองกลม กอดวยอิฐโดยรอบท้ังหมด 
เสนผาศูนยกลางยาวประมาณ 5 วา สูงประมาณ 8 วา ตอนบนสุดไมมียอด แตมีฐานยกเปนแทน
ข้ึนทางดานตะวันออก แทนสูงประมาณ 2 วา กวางประมาณ 1 วา ตอนหนาแทนมีหินขาวกอน
ส่ีเหล่ียมกวางเกือบ 2 ศอก ยาวประมาณ 3 ศอก ตรงกลางขุดเปนแองสําหรับรองรับน้ําฝน มีบันได
อิฐข้ึนจากฐานถึงลานขางบน ซึ่งมีเนื้อที่ทั้งหมดประมาณ 20 ตารางวา สวนที่เหลือจากที่ทําแทนก็
กลายเปนที่วาง ซึ่งตอมาใชเปนที่ถวายพระเพลิงพระศพของพญาศรีธรรมาโศกราชที่ 1 เทวลัยนี้ 
บัดนี้ก็ยังปรากฏใหเห็นเปนหลักฐานอยูในวัดทาวโคตรกลายเปนปูชนียสถานสําคัญทาง
ประวัติศาสตรและโบราณคดีของชาวไทย การสรางเทวลัยก็โดยความประสงคที่จะใหผูนับถือ
ศาสนาพราหมณมีโอกาสเขาใกลชิดพระผูเปนเจาของศาสนาพราหมณบนสวรรคทุกพระองคให
มากที่สุด เมื่อถึงวันสําคัญหรือเกือบทุกวันพราหมณจะข้ึนไปประกอบพิธีนมัสการพระผูเปนเจา 
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ดังนั้นจึงตองมีแองน้ําอยูขางบนดวย อันเปนสวนสําคัญในการประกอบพิธี อาจใชเพือ่ชําระรางกาย
หรือดับไฟที่ตองเผาของหอม ฯลฯ  เทวลัยนี้ ถาผูสรางเปนผูมีวาสนามากก็จะสรางข้ึนใหญมาก 
เพื่อแสดงความยิ่งใหญของตน อยางที่พระเจาสุริยวรมันที่ 1 และตอๆ มาไดสรางไวที่ยอดเขาพระ
วิหารทางภาคอีสานติดตอกับประเทศเขมรเด๋ียวนี้ สวนเทวสถานท่ีพญาศรีธรรมาโศกที่ 1 ไดสราง
ไว อาจเปนการช่ัวคราวเพราะมีภาระในการต้ังเมืองนครศรีธรรมราช ดังนั้นอาจเสียหายชํารุดไป
ตามกาลเวลาก็ได จึงไมปรากฏอยู หรือพระองคอาจถือวาอยูในที่จุดเดียวกับเทวาลัย หรือใช
รวมกันกับเทวาลัยไปดวยก็ได  

  เมื่อถวายพระเพลิงพญาศรีธรรมโศกราชเสร็จส้ินแลว บริเวณหาดทรายแกวตรงนั้นก็  
คอย ๆ กลายเปนที่รกรางวางเปลา มีสภาพเปนปา ประชาชนสวนใหญต้ังบานเรือนอยูตัวเมือง (ใน
บริเวณวัดพระเวียงโดยรอบ) และไมกลาเขาไปยุงเกี่ยวกับสถานที่สําคัญที่ใชเปนที่ถวายพระเพลิง
และยังมีเทวลัยประดิษฐานเปนที่นาเกรงขามอยูดวย ที่ตรงนั้นจึงรกรางอยูนับจํานวนเปนรอย ๆ ป
เวนไวแตชองทางเดินเขาออกที่จะไปประกอบพิธีนมัสการตามลัทธิพราหมณบนเทวาลัยเทานั้น 
อยางไรก็ตาม เมืองนครศรีธรรมราชที่ไดต้ังข้ึนแลว ตอมาก็มีการสืบสันติวงศ คือพญาศรีธรรมโศก
ราชที่ ๒ ปกครองเมืองตอมา แตยังคงนับถือศาสนาพราหมณตามพระบิดาจนมาถึงกษัตริยสําคัญ
พระองคหนึ่งสืบทอดการปกครองเมืองตอมา ทรงพระนามวา “พระยาชีวกะสุชิตราช” ตองการ
แสดงอํานาจใหเห็นเหมือนกับพวกพราหมณสายตะโกลาที่ขยายเขาครอบคลุมอาณาจักรกัมโพช
หรืออาณาจักรขอม (โบราณ) จึงไดยกกองทัพเรือไปโจมตีกรุงละโว (ลพบุรี) ซึ่งเปนเมืองเอกของ
ขอมสมัยนั้น ไดกรุงละโวไวในอํานาจเปนที่คร่ันครานของกษัตริยขอม ตอมาเกิดมีความสัมพันธ
ทางการสมรสโดยหลานของพระเจาสุชิตราชไปไดกับธิดาของกษัตริยขอม มีบุตรดวยกัน ไดเปน
กษัตริยครองอาณาจักรขอมมีพระนามวา “พระเจาสุริยวรมันที่ 1” ซึ่งสรางเทวสถานใหญและ
สวยงามที่สุดในโลกข้ึนที่ “เขาพระวิหาร” อยูตรงยอดเขาระหวางจังหวัดศรีสะเกษของไทยกับเขมร
เด๋ียวนี้ เทวสถานเขาพระวิหารไดสรางสืบทอดติดตอกันมาหลายองคกษัตริย นับวาเปนเทวสถานที่
มีความสําคัญทางประวัติศาสตรและโบราณคดีของชาวโลกทั่วไปสืบทอดตอมาจนกระทั่งปจจุบันนี้ 
กษัตริยพระองคนี้มีเดชานุภาพมาก สืบเช้ือสายจากพระเจาสุชิตราช (พระยาชีวกะ) ซึ่งไปจาก
แหลมมลายูหรือนครศรีธรรมราช กษัตริยที่ปกครองอาณาจักรนครศรีธรรมราช นักประวัติศาสตร
ถือวามีพระยศเปนพญาศรีธรรมาโศกราช สําหรับพระเจาสุชิตราชก็นับเปนพญาศรีธรรมโศกราชที่ 
3 ต้ังแตไปมีอํานาจอยูในกรุงละโวแลวก็ไมปรากฏกลับมายังนครศรีธรรมราชอีกเลย อาจเพราะไป
ชวยหลานชายสรางเขาพระวิหารอยูก็อาจเปนได  

 ในสังคมอยุธยาพราหมณเปนกลุมคนที่มีแงมุมทางสังคมดานอ่ืนที่สัมพันธกับกลุมคน
หลากหลายเช้ือชาติศาสนาในสังคมอยุธยา ในสังคมอยุธยาพราหมณในเมืองนครศรีธรรมราชไมได
มีบทบาททางศาสนาเทานั้น พราหมณในเมืองนครศรีธรรมราชยังรวมกลุมกันเปนชุมนุมหลายกลุม
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ทั้งพราหมณพิธี และกลุมของพราหมณที่ของเกี่ยวกับการคา โดยมีความสัมพันธกับการ
เปล่ียนแปลงทางสังคม และการเมืองของกรุงศรีอยุธยา กลาวคือ ในสมัยอยุธยาตอนตนถือเปน
ระยะแรกของการประดิษฐานศาสนาพราหมณรอบใหมในเมืองนครศรีธรรมราช พราหมณที่อาศัย
อยูในเมืองนครไดรับการคุมครองจากกรุงศรีอยุธยาดวยกฎหมายที่ปรากฏอยูในตํานานพราหมณ
เมืองนครศรีธรรมราชเพื่อปองกันและแกไขความขัดแยงของกลุมพราหมณกับกลุมคนอ่ืนๆในสังคม 
ภายหลังจากนี้พราหมณในเมืองนครไดขยายตัวมากข้ึน และเมื่อถึงในสมัยอยุธยาตอนปลายตรง
กับรัชสมัยพระเจาอยูหัวบรมโกษฐศาสนาพราหมณในเมืองนครไดเส่ือมลงอันเปนเหตุผลที่กลุมคน
เหลานี้ไดเขาไปเกี่ยวของกับการคาที่ขยายตัวข้ึนอยางมากในชวงเวลาดังกลาวในสังคมอยุธยา
พราหมณเปนกลุมคนที่ไดรับการศึกษาในแงมุมทางศาสนาเปนสวนใหญจนทําใหหลงลืมวา
พราหมณมีแงมุมทางสังคมดานอ่ืนที่สัมพันธกับกลุมคนหลากหลายเช้ือชาติศาสนาในสังคม
อยุธยา  

 
  -  ตํานานเขาพระสุมรุ   
       ตามคติพราหมณนั้น เขาพระสุเมรุนี้ เปนภูเขาที่เปนหลักของโลก เปนภูเขาที่ต้ัง อยูในจุด
ศูนยกลางของโลกหรือจักรวาล ตามตํานานกลาววา พระอิศวรทรงสรางน้ําดวยพระเสโท (เหงื่อ) 
สรางแผนดินดวยเมโท (ไคล) ของพระองค (บางตํานานวาทรงสํารอกพระมังสะในพระอุระออกมา
บันดาลใหเปนแผนดิน) พระอิศวรมีพระประสงคจะประดิษฐานภูเขาใหญใหเปนหลักของโลก จึง
ทรงเอา พระจุฑามณี (ปนปกผม) ปกลงที่ใจกลางของพื้นภพ บันดาลใหเปน เขาพระสุเมรุ แลวเอา 
พระสังวาลมาสรางเปนทิวเขาสวมรอยเขาพระสุเมรุอีก  7 ทิว เรียกวา สัตบริภัณฑคีรีก็เพื่อจะให
เปนที่อาศัยของทวยเทพทั้งหลาย เขาพระสุเมรุนี้ สูงจากพื้นน้ํา 84,000 โยชน ใตเขาพระสุเมรุมีเขา 
3 ลูกรองรับ เปนฐานเรียกวา ตรีกูฏ (สามเสาหรือสามยอด) มีภูเขาลอมรอบ 7 ทิว เรียกวา
สัณบริภัณฑคีรี คือ ทิวเขา ยุคนธร กรวิก อิสินธร สุทัศ เนมินธร วินตก และอัสกัณ เปนที่สถิตของ
เทวดาจตุมหาราชิก และบริวาร ภายในจักรวาล มีภูเขาช่ือ หิมวา (หิมาลัย) ของของจักรวาล
ทั้งหมด เปนเทือกเขายาวติดกัน เปนพืด เรียกวาเขาจักรวาล ทุกๆ จักรวาลมีพระอาทิตย พระจันทร 
ดาวดึงษ  อุสุรพิภพ อเวจีนรก และมหาทวีปทั้ง 4 คือ ชมพูทวีป อมรโคยาน ปุพพวิเทห และ  
อุตรกุระ มหาทวีปทั้ง 4 มีทวีปนอยๆ เปนบริวารอีก 2000 ในทิศทั้ง 4 ของจักรวาล มีมหาสมุทรทั้ง 
4 อันมีน้ําเต็มเปนนิจ คือทิศเหนือมีมหาสมุทร ชื่อ - ปตสาคร มีน้ําสีเหลือง ทิศตะวันตก ชื่อ - 
ผลิกสาคร มีน้ําใสสะอาดเหมือนแกวผลึก ทิศตะวันออกชื่อ - ขีรสาคร เกษียรสมุทร น้ําสีขาว และ
ทิศใต ชื่อ - นิลสาคร มีน้ําสีเขียว      อุตรกุรุทวีป อยูเหนือของภูเขาพระสุเมรุ มีพื้นที่เปนรูปส่ีเหล่ียม 
เนื้อที่กวาง 8,000 โยชน เปนที่ราบ มีตนไมนานาชนิด คนรูปรางงาม ในแผนดินอุตรกุรุมีตน
กัลปพฤกษตนหนึ่ง ถาอยากไดอะไร ก็ไปนึกเอาที่ตนกัลปพฤกษ  
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      ชมพูทวีป คืออินเดีย อยุตอนใตเขาพระสุเมรุ รูปเหมือนเกวียน มีตนไมหวามาก ในทวีปนี้ 
ดานตะวันออกมีตนชุมพู (บางก็เรียกไมหวา) สูง 1000 โยชน กวางโดยรอบ 1000 โยชน น้ําของ
ชมพูไหลลงมาเปนแมน้ําสูทิศตะวันตก เปนน้ํากายสิทธิ์ ถูกส่ิงใดส่ิงนั้นกลายเปนสีทอง มีนามวา 
พังครนที เปนน้ําไหล ลงมาเปนแมน้ําชมพู ประชาชนใชน้ํานี้กินไมเกิดดรคภัยไขเจ็บ ไมมีกล่ินตัว 
ไมรุสึกเหนื่อย และไมชรา น้ําลาดดินสองขางฝง ไดรับโอชะดูดน้ําชมพูไวตองลม โชยงวดเปนทอง 
เรียกวา ทองชมพูนุช ซึ่งพวกนักสิทธิ์เอาไปทําเปน เคร่ืองประดับ  

ปุพพวิเทหะ ต้ังอยูทางตะวันออกของเขาพระสุเมรุ มีรุกเหมือนพระจันทร เต็มดวง เนื้อที่
กวาง 7000 โยชน มีเกาะ 400 เกาะ คนหนากลมเหมือนดวงจันทร  

อมรโคยาน ต้ังอยูทางตะวันตกของเขาพระสุเมรุ มีรูปเหมือนพระจันทร คร่ึงซีก เปน 
แผนดินกวาง 9000 โยชน ประกอบดวยเกาะ และแมน้ําใหญนอย มีไมกระทุมประจําทวีปนี้ คน
หนาเหมือนด่ังเดือนแรม จมูกโดง คางแหลม เหนือเขาพระสุเมรุนี้ มีไพชยนตปราสาทต้ังอยูกลาง
สวรรคชั้นดาวดึงส (ตรัยตรึงศ) อันเปนที่พระอินทรสถิตอยู และสวรรคดาวดึงษนี้เปนสวรรคชั้นหนึ่ง 
ของ ฉกามาพจร (สวรรคที่เกี่ยวของกับความรัก) สวรรค ชั้นนี้ มีดังนี้  

1. จตุมหาราชิก เปนที่อยูของทาวจตุโลกบาลทั้ง 4 มี"ทาวกุเวร" หรือบางทีเรียก วา ทาว
เวสสุวรรณ รักษาทางทิศอุดร มีพวกยักษเปนบริวาร "ทาวธตรฐ" รักษาทางทิศบูรพา มีพวกคนธรรพ
เปนบริวาร "ทาววิรุฬหก" รักษาทางทิศทักษิณ มีพวกุมภัณฑ (อสูรจําพวกหนึ่ง) เปนบริวาร "ทาววิ
รุฬปกษ" รักษาทางทิศประจิม มีฝูงนาคเปนบริวาร  

2. ดาวดึงส มีวิมานอยูบนเขาพระสุเมรุ มีพระอินทรเปนใหญ  
3. ยามะ มีทาวสยามเทวราชปกครอง  
4. ดุสิต มีทาวสันนุสิต เปนใหญ สวรรคชั้นนี้กลาวกันวามีความศักด์ิสิทธิ์ คือ เปนทีเ่กดิแหง

พระโพธิสัตวในชาติที่กําลังบําเพ็ญบารมี และยังเปนสวรรคชั้น ที่พุทธบิดามารดา และผูมีบุญ
วาสนาอื่นๆ อีกมาก เคยถือกําเนิดเปนเทวดา ในสวรรคชั้นนี้ ในวรรณคดีไทยกลาวถึงสวรรคชั้นนี้
มาก  

5. นิมมานรดี มีทาวสุนมิมิตปกครอง เทวดาผูสถิตในสวรรคชั้นนี้มีบญุญานุภาพ มาก มี
ความประสงคส่ิงใด ก็เนรมิตไดสมความปราถนา 

6. ปรนิมมิตวสวัสดี มีทาวปรินิมมิตวสวัสดี ปกครอง สวรรคชั้นนี้มีความเปนอยู สุขสบาย
กวาทุกช้ัน แมจะเนรมิตอะไร ก็มีเทวดาช้ันที่ 5 เนรมิตให ปาหิมพานตมีสระอยู 7 สระ คือ สระ
อโนดาต มันทากินี กุณาล สหัปปดาต กัณมุณฑ รดาการ ฉัททันต สระที่รูจักกันดีคือ สระอโนดาต 
มีภูเขาลอมรอบ 5 ลูก คือ - สุทัศนกูฏ ซึ่งลวนไปดวยทอง - เขาจิตรกูฏ ซึ่งลวนไปดวยแกว -เขากาล
กูฏ ลวนแลวดวยนิลมณี - เขาไกรลาส ลวนแลวดวยเงิน ที่สถิตของ พระอิศวร และ - คันธมาทกูฏ 
ลวนแลวดวยแกวมณีและพันธไมหอมตางๆ  บางชนิดดอกหอม บางชนิดเปลือกหอม บางชนิดยาง
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หมอ บางชนิดรากหอม เขานี้ ถาเดือนมืดจะแลเห็นรุงเรือง เหมือนถานเพลิงอันลุกโชน ถาเดือน
หงาย  ก็เรืองเหมือนไฟไหมปา สวนที่เชิงเขามีผาชะโงก เรียกวา นันทมูล เปนที่ซึ่งพระปจเจกพุทธ
เจาทั้งหลายโปรดประทับ มีถ้ําคูหา 3 แหง คือ สุวรรณคูหา มณีคูหา และรัชฏคูหา  
     น้ําในสระอโนดาตใสสะอาด และเต็มเปยมอยูเสมอ สระนี้มทีาน้ําอยู 4 ทา เปนที่อาบน้ํา
ของเทวดา เทพธิดาทาหนึ่ง พระปจจเจกพทุธเจาทาหนึง่ฤาษีวิทยาธรทาหนึ่ง พระอรหันตทาหนึง่  
น้ําในสระอโนดาตนี้ไหลออกตามซอกภูเขาที่อยูรอบ 4 ทิศ ภูเขานี้มีรูปปากชอง เปนหนาสิงห็ หนา
ชาง หนามา และหนาวัว น้ําที่แยกออกไปทางเขาหนาสิงห ผานไปทางแดนตะวันออกของเขาหิม
พานต อันเปนที่อยูของราชสีหนานาชนิด  
  
 -   ตํานานทวดเหมน  

มีความเกี่ยวของกับเขาพระสุเมรุ เนื่องจากเรียกตามภาษาถิ่นใตวาเขาเห   โดยมีความเช่ือ
วาเขาพระสุมรุ หรือเขาเหมนมีทวดคอยปกปกษรักษาอยู ผูใดเขาไปตัดไมทําลายปาบนเขา    เห
มนก็จะมีอันเปนไป  ซึ่งมีเร่ืองเบาสืบตอกันมาในสมัยเขาเหมนยัวเปนปารกชัฏวาคณะผูที่เขามาบุก
ปาตัดไมหากไมทําพิธีบูชาขมาทวดเหมนแลว ทวดเหมนจะใหโทษ ดวยการบันดาลใหมีอันเปนไป 
เชน ขณะเล่ือยไมอาจถูกไมลมทับ หรือเปนไขปาเสียสติ ในปจจุบันควาเช่ือเหลานี้ไดพัฒนามาเปน
การบนบานทวดเหมนเพื่อใหไดบุตรอีกดวย 
 
 -  ตํานานทวดกลาย 
 ทวดกลายมีที่มาจากบุคคลที่มีตัวตนจริง โดยชาวไทยมุสลิมเรียกวาโตะกลายเพราะ
ทวดกลายเปนมุสลิม  ในขณะที่คนไทยพุทธเรียกทวดกลายตามความเชื่อเร่ืองส่ิงศักดิสิทธิ์ที่นิยม
เรียกทวดเพื่อยกยองใหเกียรติ  ชาวบานแถบลุมน้ําคลองกลายเช่ือวาหากใครทิ้งหมู หรือส่ิงปฏิกูล
ตาง ๆ ลงในคลองกลาย จะมีอันเปนไปเชนปวดทองหรือเจ็บไข  จากการเกิดเหตุภัยพิบัติในปลายป 
2554 ที่ทําใหเทือกเขาแถบคลองกลายเกิดการถลมเปนเพราะผูคนไมดูแลรักษาแมน้ําลําคลอง 
ตลอดจนธรรมชาติ ซึ่งความเชื่อนี้ปรากฏอยูตลอดยานลุมน้ําคลองกลาย ต้ังแตตนน้ําจนปลายน้ํา 
  

  -  ตํานานบานอายเขียว น้ําตกอายเขียว 
  เลากันมาวามีทุเรียนสองตน ตนหนึ่งข้ึนในท่ีดินดีใหผลดีชื่ออายเขียวข้ึนอยูเชิงภูเขา
หลวง สวนอีกตนช่ืออายคูข้ึนในที่ดินไมสมบูรณเทาของอายเขียว ใหเนื้อนอยกวาเมล็ดอีกตํานาน
เลาวาพี่นองผูชายสองคนอพยพมาจากบานฉาง จันพอ ซึ่งเปนที่ราบ มาเปดปาต้ังถิ่นฐานใหม
ใหกับตัวเอง   พี่ชายช่ืออายเขียวเลือกทําเลอยูตนเขาหลวงซ่ึงอุดมสมบูรณ พี่ชายมีนิสัยดี ขยันทํา
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มาหากิน จึงมีฐานะดี สวนนองชายช่ืออายคูเลือกทําเลในท่ีราบใตน้ํา สภาพดินไมดี และมีนิสัย
คอนไปในทางสํามะเลเทเมา ไมจริงจัง จึงมีฐานะไมดี  
 
   -  ตํานานพญาชมพูบดี 
 ตํานานพญาชมพูบดีมีสวนสัมพันธกับการสรางพระพุทธรูปทรงเครื่องซ่ึงพบ
พระพุทธรูปดังกลาวกระจายอยูในศาสนสถานภาคใตจํานวนหนึ่ง ในนครศรีธรรมราชเองก็พบ    
การประดิษฐานของพระพุทธรูปดังกลาวโดยเฉพาะในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  ตํานานพญา
ชมพูบดีหรือทาวมหาชมพู อยูในพระสูตรหนึ่งของพุทธศาสนา ตามทองเรื่องกลาวถึงในสมัย
พุทธกาล มีพระมหากษัตริยผูเรืองอํานาจพระองคหนึ่งซ่ึงเปนกษัตริยปกครองเมืองปญจาลราษฐ 
พระนามวา"พญาชมพูบดี" พรอม ๆกับการประสูติของพระองค ขุมทองในที่ตางๆก็ผุดข้ึนมากมาย 
อันแสดงถึงบุญญาธิการของพระองค ประชาชนในเมืองนี้จึงมีฐานะความเปนอยูที่มั่งค่ังสมบูรณ 
พญาชมพูบดี ทรงมีอาวุธวิเศษ 2 อยางคือ ฉลองพระบาทแกวซึ่งเม่ือสวมเขาไปแลวก็จะพา
พระองคเหาะไปในที่ตาง ๆ ได ทั้งยังใชอธิษฐานแปลงเปนนาคราชเขาประหัตประหารศัตรูไดอีก
ดวย อาวุธวิเศษอยางที่สองคือ วิษศร ซึ่งเปนลูกศรวิเศษใชตางราชฑูต หากกษัตริยเมืองใดไมมา
ออนนอมข้ึนตอพระองค ซวิษศรนี้ก็จะไปรอยพระกรรณพาตัวมาเขาเฝาพระองคจนได ทําให
กษัตริยทั้งหลายพากันยําเกรงในพระเดชานุภาพแหงพญาชมพูบดี  
 ดวยอาวุธวิเศษคูพระกาย พระองคไดขยายพระราชอาณาเขตออกไปอยางกวางขวาง 
กระทั่งถึงกรุงราชคฤหของพระเจาพิมพิสารผูเปนพุทธอุบาศกแหงสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ซึ่ง
อาวุธวิเศษขององคพญาชมพูบดีก็ไมอาจทําอันตรายแกพระเจาพิมพิสารได ดวยอาศัยพระพุทธานุ
ภาพ พญาชมพูบดีทรงแคนพระทัยมาก แมจะสงอาวุธวิเศษอยางใดมาก็พายแพแกพุทธจักรและ
พระพุทธานุภาพแหงพระพุทธองค พระพุทธงคทรงนิมิตองคเปนพระเจาจักรพรรดิ  เมื่อพระพุทธ
องคทรงเห็นวาพญาชมพูบดีประสบความพายแพมีทิฏิมานะเบาบางลง ประกอบกับทรงเล็งเห็น
วาสนาปญญาของพญาชมพูบดีที่จะสามารถสําเร็จมรรคผลได จึงมีพุทธฎีกาตรัสใชองคอินทร
แปลงเปนราชฑูตพาพญาชมพูบดีมาเขาเฝา สวนพระพุทธองคทรงเนรมิตองคเปน พระเจา
จักรพรรดิทรงเครื่องราชาภรณลวนแตงดงามยิ่ง สวนพระสารีบุตรและพระโมคัลลานเถระเจา 
พรอมดวยเหลาภิกษุสงคสาวกก็เนรมิตกายเปนเสนาบดีใหญนอยลวนแลวแตนาเกรงขาม ทั้ง
เนรมิตเวฬุวันใหเปนพระนครใหญประกอบดวยกําแพงถึง7ชั้น และมีพุทธฎีกาตรัสส่ังใหเทวดา 
อินทร พรหม คนธรรพ และนาค รวมเนรมิตเปนตลาดน้ําและตลาดบก พญาชมพูบดีเขาเฝาพระ
พุทธองค เม่ือองคอินทรซึ่งเนรมิตกายเปนราชฑูตไปถึงเห็นพญาชมพูบดีและเหลาเสนอํามาตยยัง
ถือดี จึงแสดงฤทธานุภาพเปนที่ประจักษ พญาชมพูบดีไมอาจแข็งขืนจํายอม ตองยกพลเดินทพัเพือ่
เขาเฝาพระพุทธองค เมื่อพญาชมพูบดี เดินทางเขาเขตพระนครก็ตกตะลึงกับความยิ่งใหญอลังการ
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แหงพระนครที่พระพุทธองคทรงเนรมิตข้ึน ซึ่งแมแตเหลาแมคาริมทางก็ยังงดงามกวาพระอัครมเหสี
ของพญาชมพูบดี จนชวนใหรูสึกขวยเขินกาวเดินไมตรงทาง และเมื่อผานมายังกําแพงพระนครแต
ละชั้น ทอดพระเนตรเห็นเหลาเสนาอํามาตยที่รักษาพระนคร พระทัยก็ประหวั่นพร่ันกลัว พระเสโท
ไหลโทรมพระสกลกาย ถึงกําแพงช้ันในซึ่งเปนแกว ก็ทําทาจงกระเบนเหน็บร้ัง ดวยเขาพระทัยผิด
คิดวาเปนน้ําเสียงนางในรองเยยเยาะวากษัตริยบานนอก กระทําเชยๆพระองคก็รูสึกไดรับความ
อัปยศอยางยิ่ง พระพุทธองคทรงแสดงธรรมโปรดพญาชมพูบดี  พญาชมพูบดีเมื่อมาถึงตอหนาพระ
พักตรแหงพระบรมศาสดา ซึ่งเนรมิตกายเปนพระเจาจักรพรรดิ ก็ยังไมหมดทิฏฐิมานะ และเม่ือพระ
พุทธองคเช้ือเชิญใหแสดงฤทธิ์เดชอํานาจและของวิเศษทุกส่ิงทุกอยางออกมา พญาชมพูบดีก็ตอง
ไดรับความอัปยศยิ่งข้ึนไปอีก ดวยไมอาจทําอันตรายพระพุทธองคไดเลยแมแตนอย เม่ือพระพุทธ
องคทรงพิจารณาเห็นวาพญาชมพูบดีคลายทิฏฐิมานะลงมากแลว จึงทรงแสดงพระธรรมเทศนา
โปรดพญาชมพูบดี และเหลาเสนาอํามาตยที่ติดตามมาดวย จํานวนมากใหเห็นส่ิงที่เปนสาระและ
มิใชสาระ ใหเห็นโทษแหงการเวียนเกิด เวียนตาย ในวัฏสงสาร ทั้งใหเห็นคุณแหงนิพพาน พญา
ชมพูบดีและเหลาเสนาอํามาตย ตางรูสึกปติโสมนัสปลดมงกุฎและเคร่ืองประดับของตนวางแทบ
พระบาทแหงพระศาสดา เพื่อสักการะดวยความรูสึกเทิดทูลและขออุปสมบทตอพระพุทธองค 
จากนั้นพระพุทธองคพรอมดวยพระภิษุสงฆสาวก เทวดา อินทรพรหม คนธรรพและนาคก็คลาย
ฤทธานุภาพกลับสูสภาพเดิม พระพุทธองคทรงประทานอุปสมบทแกพญาชมพูบดีพรอมทั้งเหลา
เสนาอํามาตยและทรงแสดงพระธรรมเทศนาใหคลายควาลุมหลงในเบญจขันธมีรูปเปนตนวาอุปมา
ด่ังพยับแดดหาระตัวตนที่เที่ยงแทอันใดมิไดและแสดงธรรมเทศนาตางๆเปนเอนกปริยาย พญา
ชมพูบดีและเหลาเสนาอํามาตยก็ด่ืมดํ่าในพระอมตธรรมสลัดเสียซ่ึงตัณหา อุปทาน จิตของทานก็
เขาอรหัตตผล สําเร็จเปนพระอริยบุคคลในพระบวรพุทธศาสนา. 
 ตํานานพญาชมพูบดี  เปนตนตํานานการสรางพระพุทธรูปทรงเคร่ืองในเมืองไทย และ
เห็นวาไมเคยมีการจัดพิมพเผยแพรที่ใดมากอน ดวยเปนคัมภีรพระพุทธศาสนาเฉพาะทางฝาย
มหายาน   เมื่อคร้ังรัชสมัยของพระเจาอยูหัวบรมโกษฐ ไดมีการสงคณะสงฆไทยนําโดยพระอุบาลี
ไปประดิษฐานพระพุทธศาสนา สยามวงศ(อุบาลีวงศ)ที่ประเทศลังกา ตามคําขอ เนื่องจาก
พระพุทธศาสนากําลังเส่ือมสูญไปจากประเทศลังกา ซึ่งขณะนั้นอยูในการปกครองของประเทศ
โปรตุเกส  ในป พ.ศ.2298 คณะฑูตลังกาไดเดินทางพาคณธสงฆไทยมายังประเทศไทย สมเด็จ  
พระเจาอยูหัวบรมโกษฐก็โปรดใหพาชมพระอารามหลวง ฑูตลังกาไปเห็นพระพุทธรูปทรงเคร่ืองที่
วัดพระศรีสรรเพ็ชญ แลวถามเจาพนักงานผูพาไปวาเหตุไฉนที่เมืองไทยจึงมีการสรางพระพุทธรูป
ปฏิมากรทรงเค ร่ืองอยางเทวรูป  ซึ่ ง ในลังกาหาเคยมีพระพุทธ รูปเชนนี้ ไม 
ความนี้ทราบถึงพระกรรณสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกษฐ จึงโปรดใหสืบคนและคัดเร่ืองราวชี้แจง
ไปในศุภอักษรถึงเสนาบดีลังกา ทั้งเชื้อเชิฐใหมีการสรางพระพุทธรูปทรงเคร่ืองอยางในเมืองไทย 
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      -   พอจาดํา    
 อนุสาวรียวีรไทย หรือที่ชาวนครศรีธรรมราชรูจักกันในนาม พอจาดํา เปนอนุสาวรียทีเ่ปน
การยกยองวีรกรรมในการตอสูเพื่อปกปองอธิปไตยของชาติโดยไมคํานึงถึงชีวิตเลือดเนื้อของตนเอง 
ของทหารกลาแหงคายวชิราวุธ นครศรีธรรมราช  โดยอนุสาวรียจะเปนรูปหลอทหารกลาในชุด
พรอมรบติดดาบปลายปนในทาเตรียมประจันบานขาศึก ชาวนครศรีธรรมราชใหความเคารพนับถือ
องคพอจาดําเปนอยางมาก จะมีการมาบนบานศาลกลาวตอองคพอจาดําเปนประจํา และทุกๆวัน
อังคารและวันเสารก็จะพบเห็นผูคนมากมายมาสักการะเพื่อเปนการแกบนหลังไดรับส่ิงที่ขอแลว ซึ่ง
เปนภาพที่เห็นเปนประจํา โดยอนุสาวรียต้ังอยูในบริเวณคายวชิราวุธ หนาโรงเรียนโยธินบํารุง ผูที่
กําลังจะไปเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราชก็ควรที่จะไปสักการะพอจาดําสักคร้ัง 
 เร่ืองราวของอนุสาวรียวีรไทย(พอจาดํา) และสงครามมหาเอเชียบูรพาใน พ.ศ.2482 ได
เกิดวิกฤตการณสงครามโลกครั้งที่ 2 ในทวีปยุโรป โดยมีเยอรมนี และอิตาลีซึ่งเรียกวาฝายอักษะ
ฝายหนึ่ง กับสัมพันธมิตรซ่ึงประกอบดวยสหราชอาณาจักร และฝร่ังเศสอีกฝายหนึ่ง การสงครามได
ขยายตัวกวางขวาง คร้ันถึง พ.ศ.2484 ญ่ีปุนเขารวมกับฝายอักษะ สงครามไดลุกลามเขาสูทวีป
เอเชีย โดยญ่ีปุนยกพลข้ึนบกพรอมกันในประเทศสิงคโปร อินโดนีเซีย มลายู และประเทศไทย เม่ือ
เชาตรูวันที่ 8 ธันวาคม พ.ศ.2484 ซึ่งเปนเวลาเดียวกันกับที่โจมตีฐานทัพเรือเพิรลฮาเบอรของ
สหรัฐอเมริกา  ในประเทศไทย ญ่ีปุนยกพลข้ึนบกพรอมกันที่สมุทรปราการ ประจวบคีรีขันธ ชุมพร 
สุราษฎรธานี สงขลา ปตตานี นครศรีธรรมราช และปราจีนบุรี โดยที่ฝายไทยไมคาดคิด จังหวัด
นครศรีธรรมราชเปนที่ต้ังกองกําลังสําคัญของภาคใต คือมณฑลทหารบกที่ 6 ในเวลานั้นมีพลตรี
หลวงเสนาณรงคเปนผูบัญชาการมณฑล เชาวันเกิดเหตุ ไดรับแจงขาวจากนายไปรษณีย 
นครศรีธรรมราชวา ญ่ีปุนไดสงเรือรบประมาณ 15 ลํา มาลอยลําในอาวสงขลา และไดยกพลข้ึนบก
ทีเมืองสงขลา พลตรีหลวงเสนาณรงค ผูบัญชาการมณฑลทหารบกที่ 6 จึงส่ังการรับศึกและส่ังให
เตรียมกําลังเคลื่อนยายไปสนับสนุนกองทัพสงขลาโดยดวน ขณะเตรียมการอยูนั้น ก็ไดรับแจงจาก
พลทหารวา ญ่ีปุนไดยกพลข้ึนบกที่บานทาแพ ตําบลปากพูน ผูบัญชาการมณฑลจึงส่ังการใหทุก
คนทําการตอสูเต็มกําลัง โดยความมุงหมายที่จะมิใหกองทหารญี่ปุนเขายึดโรงทหารไดเปนอันขาด 
การสูรบระหวางทหารไทย ยุวชนทหาร กับทหารญี่ปุนเปนไปในลักษณะประจัญหนา พื้นที่บริเวณสู
รบอยูในแนวเขตทหารดานเหนือ กับบริเวณตลาดทาแพ มีถนนราชดําเนินผานพื้นที่ในแนว เหนือ-
ใต การรบทําไดไมสะดวกนักเพราะตลอดเวลาต้ังแต 07.00-10.00 น. ฝนไดตกลงมาอยางหนัก  
การเตรียมรับมือขาศึกภายหลังที่ไดรับโทรเลขฉบับนั้น ผูบังคับบัญชาการมณฑลทหารบกที่ 6 จึง
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ส่ังการใหแตรเด่ียว ณ กองทัพรักษาการณประจํากองบัญชาการ เปนสัญญาณเหตุสําคัญ และ
เรียกหัวหนาหนวยที่ข้ึนครงมาประชุมที่กองบัณชาการมณฑลเพื่อเตรียมรับมือขาศึกซ่ึง ผบ.มณฑล 
คาดวาคงจะบุกข้ึนนครศรีธรรมราชดวย ในขณะที่ฝนตกลงมาอยางหนัก ขณะที่ ผบ.มณ ไดส่ังการ
และมอบหมายหนาที่รับขาศึกอยางรีบเรงอยูนั้น ก็ไดรับแจงขาวจาก พลฯ จอน ใจชื่อ และ พลฯ 
เติม ลูกเสือ สังกัดหนวยป.พัน 15 ซึ่งเปนเวรตรวจเหตุการณที่บานทาแพ (ใกลคายวชิราวุธ) วาได
พบกองทหารญ่ีปุนกําลังยกข้ึนจากเรือรบไมทราบจํานวนพลทหาร และลําเลียงกําลังดวย เรือ
ทองแบนมาตามคลองทาแพ จะข้ึนที่ทาแพ ในขณะที่จะพยายามจะกลับมารายงานให
ผูบังคับบัญชาทราบก็ถูกทหารญี่ปุนควบคุมตัว แต พลฯ จอน ใจซื่อ พยายามหลบหนี มารายงาน
ผูบังคับบัญชาไดในเวลา07.00 น. และในเวลาเดียวกัน ส.ท.ประศาสน ลิทธิ์วิลัย ก็วิ่งกระหืด
กระหอบมาแจงขาวนี้แกผูบังคับการมณฑลดวย ผบ.มณฑล ไดส่ังการใหเปดคลังแสงและจาย
อาวุธปนเล็ก ปนกล และปนประสุนใหแกทุกคนที่ยังไมมีอาวุธประจํากาย และประกาศใหทุกคนทํา
การสูอยางเต็มสติกําลัง โดยความมุงหมายที่จะมิใหกองทหารญี่ปุนเขายึดโรงทหารไดเปนอันขาด 
ผูที่ไมมีผูบังตับบัญชาแนนอน ก็ใหเขาสมทบกับหนวยใดหนวยหนึ่งซ่ึงประจําอยูตามแนวตางๆ ใน
หนวยร.17 พอคําส่ังดวยวาจาไมวาจะเปนคําส่ังประกาศขาดคําลง ผูรับคําส่ังทุกคนทุกหมูทุกเหลา 
ไดรีบลงมือปฏิบัติตามโดยทันที โดยมิไดมีการสะทกสะทานหวาดกลัว หรือแสดงอาการต่ืนเตน
ลังเลแมแตนอย ทหารทุกหนวยในมณฑลท่ี6 ไดเขาประจําการ นอกจากนี้ยังมียุวชนทหารจาก
หนวยฝกยุวชนที่ 55 จังหวัดนครศรีธรรมราช จํานวนประมาณ 30 คน มีปนเล็กประจํากายมา
สมทบ เมื่อเวลาประมาณ 09.00 น. และไดรับคําส่ังใหยึดภูมิประเทศในแนวเดียวกับหนวย ส.พัน 6 
แตยังมิไดทําการยิงก็พอดีการรบยุติลง  
เวลาประมาณ 11.00 น. เศษ ผูบัญชาการมณฑลทหารบกที่ 6 ไดรับสําเนาโทรเลขคําส่ังใหยุติการ
รบ การตอสูระหวางทหารไทยกับทหารญ่ีปุนจึงสงบลง ผูบัญชาการมณฑลทหารบกที่ 6 ส่ังใหนาํ
กําลัง ยวุชนทหารกลับ และติดตอใหญ่ีปุนสงผูแทนมาเจรจา เพื่อตกลงกันในรายละเอียด ผลการ
เจรจายุติการรบ โดยสรุป มดัีงนี ้ 

           -    ญ่ีปุนขอใหถอนทหารไทยจากที่ต้ังปกติไปใหพนแนวคลองสะพานราเมศวร ให 
เสร็จส้ินภายในเวลา 3 ชั่วโมง เพราะญ่ีปุนตองการใชสนามบินโดยดวน  
                  -   ฝายไทยยินยอมใหหนวยทหารญี่ปุน เขาพักอาศัยในโรงทหารของไทยไดทั้งหมด 
โดยฝายไทยพรอมทั้ งครอบครัวนายทหารและนายสิบจะยายไปพักในบริเวณตัวเมือง
นครศรีธรรมราช โดยอาศัยตาม โรงเรียน วัด และบานพักขาราชการเปนตน  
                  -    ฝายไทยขอขนอาวุธและสัมภาระติดตัวไปดวย ยกเวนอาวุธหนกั กระสุน และวัตถุ
ระเบิด และน้าํมันเช้ือเพลิงบางสวน ตลอดจนเคร่ืองบนิ แตฝายญ่ีปุนไมยินยอม  

            -    ฝายญ่ีปุนแสดงความเสียใจทีไ่ดมีการสูรบกัน มีความรูสึกเห็นใจ และยกยอชมเชย 
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วีรกรรมของทหารไทย  
     -     ฝายไทยสูยเสียชวีิต 38 คน เปนนายทหารสัญญาบัตร 3 คน  
 

           -     ตํานานพลายจําเริญชางแสนรู 
     พลายจําเริญ ชางแสนรู   เปนชางที่เปรียบดังหนามเพราะเกิดมาพรอมกับความแสนรู
ของมันเองโดยไมตองมีใครสอน  บางคร้ังมันเองแมเปนสัตวก็ทําตัวเปนแบบอยางซึ่งคนเองนาจะ
เอาเปนขอปฏิบัติได  เชน  การมีความกตัญูรูคุณคน  การไมพูดคําหยาบ  รวมทั้งพูดแตความจริง  
สวนเร่ืองที่ไมดีสมควรทําที่มีบาง  เชน  ด่ืมเหลา  เปนเพราะคนสอนมันเองไมวาคนหรือสัตว  ฉะนัน้
เมื่อผูเล้ียงพลายจําเริญชอบด่ืมเหลา  พลายจําเริญจึงกลายเปนชางที่ชอบด่ืมเหลาไปดวย   
 พลายจําเริญ  เปนชางของคนตะกูล  ณ  นคร  ที่เปนเจาเมืองขณะนั้น  สมัยนั้นชางเปน
ของจําเปนในการใชงานของคน  ขนของตาง ๆ และลากซุง  เปนพาหนะเดินทางไปไหนมาไหนใน
ปา  ในทุง  เพราะไมมีถนน  ผูมีอันจะกินหนอยตองมีชาง  อยางคนปจจุบันกับรถยนต  เจาพระยา
นครมีชางหลายเชือก  ในหลายเชือกนั้นมีเชือกหนึ่งช่ือพังหงส  เมื่อเรียกพังหงสก็ตองเปนชางเพศ
เมีย  เพศผูก็ตองเรียกหลาย อยางพลายจําเริญ 
 พังหงสเปนชางลักษณะพิเศษ  ที่ถูกฝกมาอยางดี  เดินเรียบ  ข่ีสบาย  คลาน  หมอบ  
กราบ  ฬฒฬฬฒฬตักบาตรก็ได  วานอนสอนงาย  เปนที่รักของเจาพระยานคร  ใหควาญทองดี
เล้ียงดูอยางดีตอมาชางพังหงสออกลูก  ปนั้นคือ  พ.ศ. 2382 
 ลูกชางที่ตกจากพังหงส  กลาวกันวาไดลักษณะมงคลหลายประการเปนตนวา  สีกายดํา
เปนนิล  เล็บดํา  เสนขนทวน  หางยาวกวาดดิน  ขนงอกเปนกลุมรอบหาง  (หางชางทั่วไปขนงอก
ออกสองขางแบบกางปลา)  ตรงกับตําราขางที่เรียกวา  “ชางเนียมหางบัว”  อันมีคุณวิเศษในการ
ออกศึกสงคราม  ชางลักษณะอยางนี้ในสมัยนั้นตองนําข้ึนทูลเกลาถวายเจาแผนดิน  เพื่อทําชางศึก 
 เจาพระยานครรักและหวงลูกชางนี้มาก  จึงไดส่ังการคนในคุมใหปกปดเร่ืองชางไวมิดชิด  
ไมใหรูไปถึงคนภายนอก  ถิ่นที่เกิดของชางนี้ก็อยูในเมืองนครในเวลานี้เอง  เพราะสมัยกอนเต็มไป
ดวยปาไม  มีบานเรือนของชาวบานไมมากนัก  การปกปดขาวของลูกชางยิ่งนานวัน  ความรูสึกถึง
ส่ิงที่ไมถูกตองที่ทําลงไป  ทําใหเกิดความรอนใจ  เจาเมืองเปนใหญก็เฉพาะแตในเขตปกครองของ
ตนเทานั้น  ตองข้ึนตอเมืองหลวงตอพระมหากษัตริย  เจาพระยานครก็นอนไมหลับกลัวตอภัย
แผนดิน  ความรักลูกชางก็รักจึงคิดหาหนทาง  เร่ิมใหคนถอนขนหางที่งอกรอบ ๆ ออกใหเหลือสอง
ขางเหมือนชางทั่วไป  แลวใหพังหงสกับลูกนอยออกจากในคุม  เที่ยวภายนอกไดบาง  ธรรมดาชาง
ที่จะเปนชางพิเศษแสนรูแลว  พฤติกรรมการกระทําของมันเองยอมแสดงออกผิดกับชางธรรมดา
ทั่วไป  การกระทําสองสามอยางของลูกพลายทําใหคนเห็นเปนของอัศจรรย  แผกระจายออกไปจน
ได  เปนตนวามีกล่ินกายเหมือนกลิ่นสาบเสือ  มีตะบะขมสัตวทุกชนิดใหกลัวเกรง  แมเปนชาง
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ดวยกัน  ชางทุกเชือกนอกจากพังหงสผูแมจะแสดงความเกรงกลัวลูกพลายทั้งนั้นทั้งที่ตัวโตกวา  
การอาบน้ําในทาในคลองจะไมมีชางเชือกใดข้ึนอาบเหนือน้ําที่ลูกพลายกําลังอาบอยู  เจาพระยา
นครจึงส่ังใหขุนทิพยพิมล  เจาแขวงสิชล  มารับลูกชางไปเล้ียง  โดยส่ังใหทําอุบายใหเห็นวาลูกชาง
นั้นมีกําเนินที่แขวงสิชล 
 ขุนทิพยพิมล  เดินทางเขามารับลูกชางตามคําส่ัง  กอนจากกันเจาพระยานครซึ่งรักลูก
พลายมากส่ังเสียลูกพลายเหมือนสั่งเสียลูกเองที่ตองจากกัน  วาใหทําตัวใหเรียบรอยอยูในคําส่ัง
สอนของผูเล้ียงดูคนใหม  อยาด้ือ  อยาเกเร  เหมือนอยางพอแมทั่วไปที่ส่ังสอนลูกตอนจากไปเรียน
หนังสือหรือไปทํางาน  พรอมกับกําชับใหขุนทิพยพิมลดูแลลูกชางให เหมือนลูกชางเปนลูกขุนทิพย
พิมลเอง  ทั้งเร่ืองสําคัญใหหาหนทางออกขาววาลูกชางเปนชางที่เกิดที่สิชลใหไดเดินทางไปสิชล
สมัยนี้นั่งรถแปบเดียวถึงแลว  เวลานั้นตองเดินบุกปาฝาดงกวาจะถึง  ตองพักคางคืนสองสามคืน
จึงถึงบานโดยเรียบรอย  บานขุนทิพยอยูบานเหนือ  หมู  2  ตําบลฉลองมีขุนฉลาด  ฉลองเขต  เปน
กํานัน  เปนคนมีฐานะดี  ในตําบลฉลองก็มีชางหลายเชือก  เมื่อไปถึงก็เร่ิมออกขาววาลูกชางที่เกิด
จากชางบานของชาวฉลองนั้นเอง  จนชาวบานทั่วไปรูกันเปนไปตามความประสงคของผูเปนนาย 
 เนื่องจากลูกพลายตัวนั้นเปนที่ตองชะตาของขุนทิพยเปนอยางยิ่ง  พอเห็นปุบก็รักปบ
เหมือนหนุมสาวสมัยนี้  รวมทั้งแมพลอยภรรยาของขุนทิพยดวย  จึงจัดงานรับขวัญสมโภชแลวต้ัง
ชื่อใหเปนมงคลวา  “จําเริญ”  ขณะนั้นพลายจําเริญอายุได  3  ได  ขุนทิพยกับภรรยาไมมีลูก  จึงรัก
พลายจําเริญเหมือนลูกในสายเลือด  รักใครเอาใจใสอยางดี  พลายจําเริญก็อยูสบาย 2 ป ตอมาแม
พลอยก็มีลูกที่ เกิดเองเปนผูหญิง  ใหชื่อจํารัส  พอเร่ิมเดินไดก็เ ร่ิมเลนหัวกับพลายจําเริญ  
เหมือนกับพี่กับนอง  โดยขุนทิพยกับแมพลอยแมมีลูกแลวก็ไมคลายความรักที่มีตอพลายจําเริญ
เลย  กลาวกันวาขุนทิพยเล้ียงพลายจําเริญโดยปลอยอิสระไมเคยผูกลามหรือตกปลอกอยางชาง
ทั่วไป  ถาไมเปนชางเปนสัตวตัวเล็กแบบหมา  ขุนทิพยคงนําพลายจําเริญข้ึนนอนรวมกันบนเรือน  
การเปนอยูของพลายจําเริญก็เหมือนกับชาวบานคนหนึ่ง  รูจักคนรูจักบานทั้งหมูบาน  คิดถึงใครก็
ไปหาไดถูกตองเปนที่รูกัน  พูดใหตรงประเด็นแมรางกายเปนชางแตใจนั้นเหมือนคน  พูดไมไดแตรู
ฟงทุกคําที่คนพูดกัน  รักคนที่พูดดี  พูดวาจาไพเราะ  ไมชอบคนพูดคําหยาบ  โกหก  หลอกลวง  
เมื่อใครทําไมถูกใจไมถูกตองมีการสั่งสอนกันบาง  แตไมรุนแรงอะไรนัก  ทั้งละแวกบานเหนือจึง
เกรงใจและรักพอหลายทุกคน  ครอบครัวขุนทิพยจึงไดรับความรักใครจากชาวบานทั่วหนา  กลาว
กันวา  พลายจําเริญเหมือนมีหูทิพย เพราะไมวาใครนินทาวารายแมอยูหางไกลกัน หรืออยางขุน
ทิพยตองการพบ  มีธุระจะใชเพียงนึกถึงประเด๋ียวก็มาถึงตัวแลว 
 พลายจําเริญดําเนินชีวิตตามปกติธรรมดา  ไมมีเหตุการณอะไรรุนแรงเกิดข้ึน  เนื่องจาก
ขุนทิพยเปนคนคอสุราชอบด่ืมเหลา  เมื่ออยูรวมกันนานวันนานปดวยการคลุกคลีกัน  จนทําให
พลายจําเริญพลอยชอบด่ืมเหลาไปดวย  ก็เร่ิมเห็นเจานายด่ืมเห็นบอยอยากลองบาง  พอลองแลว
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ก็ชอบไปไหนไปกัน  งานเล้ียงที่ไหนคนถึงชางถึง  เขากันเปนปกับขลุย  ไมมีงานก็ไปหาซ้ือที่ตลาด  
ไมมีคนที่จะใชก็สงเงินสงขวดใหพอพลายไป  ประเด๋ียวก็ไดเหลากลับมา  จนชาวตลาดก็รูกันทั่ว  
ยิ่งรานขายเหลาทีแรกกลัว  พอคร้ังหลังจัดการใหเหมือนคนธรรมดา  แตมาแยเอาคร้ังหลังบาง
เพราะมีแตขวดไมมีเงินก็ตองใหเหลา  เพราะถาไมใหพอพลายจะยืนอยูอยางนั้น  ฟงเหมือนนิยาย
มันเปนเร่ืองจริง  แตก็ไมเสียหายเพราะไปเก็บเงินจากขุนทิพย  ภายหลังไดทุกคร้ัง 
 เหตุการณสําคัญที่เกิดจากความรักความผูกพัน  คร้ังแรกเกิดกับสาวจํารัสที่ถูกหนุม
ลวนลามรองขอความชวยเหลือ  พลายจําเริญไปชวยไดทันการ  ไลหนุมนั้นวิ่งหนีไมคิดชวีติ  อีกคร้ัง
กับขุนทิพยเอง  ชวนกันไปอาบน้ําในคลองเผียนที่อยูไมหางจากบานเหนือมากนัก  ขุนทิพยพลาด
ทาจมน้ําวายน้ําไมเกง  พอผุดข้ึนมาไดรองเรียกพลายจําเริญใหชวย  พลายจําเริญวิ่งมาที่เสียงไม
เห็นก็เอางวงควานหาจนข้ึนมาได  ขุนทิพยแนนิ่งไป  จึงยกชูข้ึนวิ่งกลับบาน  วางไวบนชานเรือน  
แมพลอยกับลูกสาวตกใจชวยกันเอาน้ําออกและพยาบาลจนฟนเปนปกติ 
 เร่ืองการซ้ือเหลาของพลายจําเริญคร้ังที่โดงดังที่สุด  เพื่อนขุนทิพยกําหนดวันนัดกัน
หลายคนมาเล้ียงขาวปลาอาหารรวมท้ังเหลาเปนของสําคัญ  พอจะถึงวันงานปรากฏวาเหลาแถบ
หมูบานเหนือมีไมพอ   เวลาก็จํากัด  ก็นึกถึงพลายจําเริญ  ใชใหไปซื้อเหลาที่ตลาดสิชลตางถิ่น
ออกไป  กอนเคยซื้อเปนขวดคร้ังนี้ซื้อเปนไหราว  2  แกลลอน  เอาเงินใสไหบอกสถานที่ใหไป  ไป
ถึงโรงเหลาซ่ึงเปนของคนจีน  ไมเขาใจกันรวมทั้งไมรูกิตติศัพทของพลายจําเริญ  พลายจําเริญตอง
ใชกําลังกันนิดหนอย  ดีที่เมียเปนคนไทยไหวทัน  พูดจาดี ๆ ขอรอง  คร้ังแรกเจาของรานเอา
น้ําเปลาใสไหให  พลายจําเริญโมโหจับไหฟาดพื้นแตก  และทําลายของบางจนเจาของตองยอมเอา
เหลาใสไหของเองให  พลายจําเริญจึงนํากลับถึงบานขุนทิพย  ไดเล้ียงแขกทันเวลา  เร่ืองนี้กลาว
ขานกันทั้งสิชล 
 เร่ืองของพลายจําเริญขณะนั้น  คนทั้งหลายไดเช่ือกันวาเปนชางขุนทิพย  เวลาผานมา
หลายปไมมีใครรูวาเปนชางของเจาพระยานคร  พอดีเวลานั้นกําหนดบวชลูกชาย  รวมทั้งคิดถึง
พลายจําเริญดวย  จึงส่ังใหขุนทิพยเขามาในเมืองพรอมใหนําพลายจําเริญมาดวย  ถึงเวลาขุนทิพย
จัดหาเสบียงอาหารของแหงใสหลังชาง  3  เชือก  เอาไปฝากเจานาย  เดินทางรอนแรม  3  วัน  พอ
ถึงระหวางปากพะยิงกับทาแพ  เจอชางพลายเถื่อนที่ตัวโตกวาพลายจําเริญยืนขวางหนาทุกคน
ตกใจกลัวกันหมด  มีแตพลายจําเริญที่เดินนําหนามิไดแสดงการเกรงกลัวใด ๆ เดินเขาไป
ประจัญหนากับชางเถื่อนตัวนั้น  จนชางเถื่อนแพตะบะของพลายจําเริญ  หันหลังหนีเขาปาไป  
ขบวนของขุนทิพยจึงเดินทางไปถึงคุมเจาพระยานคร  เจาพระยานครก็ชื่นชมยินดีทีเห็นพลาย
จําเริญเปนหนุมเติบโตสงางามยิ่งนัก  ทักทายกับพลายจําเริญอยางเมตตาเอ็นดู  ซึ่งพลายจําเริญก็
สนองตอบดวยความรักเหมือนเดิมเพราะรูชาติกําเนิดของตัวเองดี  เม่ืออยูรวมงานจนสําเร็จ
เรียบรอย  เจาพระยานครก็อนุญาตใหขุนทิพยนําพลายจําเริญกลับไปเล้ียงดูอยางเดิม ขุนทิพยคู
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กับพลายจําเริญไดตายเสียแลว  และพลายจําเริญที่เคยอยูกับคนที่บาน  ไปอยูรอบ ๆ ปาชาที่วัด
เขานอย  คงจะเปนที่เผาศพของขุนทิพยอยางแนนอน  (ความคิดของผม)  เลยไมไดรูวาขุนทิพย
ตายเพราะอะไร  ตายดีตายราย  แตถาตายดีพลายจําเริญคงไมไปวนเวียนอยูใกลปาชา  แต
สังหรณของผมคิดวาอีกทีครับ  คิดวาพลายจําเริญคงทําใหขุนทิพยตาย  เพราะขุนทิพยเสียสัตวกับ
พลายจําเริญ  สาเหตุคงจะเร่ืองเหลา  หรือเร่ืองอ่ืน  คงเปนเร่ืองที่ขัดใจกันอยางแรง  เพราะแม
คนเราแท ๆ เพื่อนสนิท  ผัวเมีย  พอแมและลูกเคยฆากันมาแลวทั้งนั้น  ทีคนกับสัตวแมจะเปนสัตว
แสนรูก็เถอะ  ก็เปนอันวาเก็บความสงสัยไวแลวฟงตอไป 
 พลายจําเริญยึดเอาปาชาวัดเขานอยปกวา  บรรดาชาวบานแถบนั้นใครตายลงตองเอา
ไปเผาที่วัดกลางที่อยูหางไปหนอย  เพราะเขาไปไมได  พลายจําเริญคอยไลตะเพิดประกอบกับมี
ขาวเลาลือกันวา  ผีขุนทิพยเขาสิงรางพลายจําเริญ  วันดีคืนดีคนจะเห็นขุนทิพยนั่งบนคอพอพลาย  
สวนเร่ืองการทํารายใครบางนั้นไมมีขาว  คนก็อยูสวนคน  ชางก็อยูสวนชาง 
 จนขาวทราบไปถึงเจาพระยานครฯ  ดวยความรักและเปนหวง  จึงส่ังใหนายสมบุญ
ควาญชางมือดีไปนําพลายจําเริญมาไวที่บานที่ทาศาลา  ควาญสมบุญเปนคนมีฐานะดีพอสมควร  
เปนคนมีใจเปนธรรม  พูดวาจาออนหวาน  ไดเดินทางไปสิชลไปหาแมพลอย  บอกความประสงค
แมพลอยก็ยินดีมากชวนลูกสาวและควาญสมบุญเขาไปพบพลายจําเริญที่ปาชา  พลายจําเริญเขา
มาหาหมอบกราบ  แมพลอยและสาวจํารัสน้ําตาไหลดวยความรักและความสงสาร  ที่ตองพลัด
พรากจากกัน  สวนเร่ืองการตายของขุนทิพยสามีนั้น  นางไมติดใจโกรธเคืองพลายจําเริญ  เพราะ
เปนความด้ือร้ันของขุนทิพยเองท้ังที่นางหามแลวก็ไมฟง  จึงอโหสิกรรมใหพลายจําเริญเปนการไม
จองเวร  พรอมบอกเลาเร่ืองราวที่เจาเมืองนครใหพลายจําเริญไปอยูกับควาญสมบุญที่ทาศาลา  
เหมือนบอกกับคนอยางนั้น 

 พลายจําเริญจึงจากสิชลมาอยูกับควาญสมบุญที่ทาศาลา  ควาญสมบุญเปนคนใจดี รัก
ใครพลายจําเริญเล้ียงดูกินอ่ิมสมบูรณ  เร่ิมใชงานบางพอสมควร  พอใจกันทั้งชางและคนเล้ียง 
เนื่องจากกินดีอยูดี  ประกอบกับชางกําลังหนุม  พลายจําเริญมีความผิดปกติทางเพศ  อยากสมสู
กับชางพังเปนธรรมดาเหมือนกันทั้งคนและสัตว  ฝายควาญสมบุญก็เตรียมการปองกันโดยการตก
ปลอก  และลามโซ  เพื่อไมใหพลายจําเริญเตลิดไปตามแรงกดดัน  ทําลายบานคน รวมทั้งชีวิตและ
ทรัพยสิน  เพราะชางพลายเวลา “ตกมัน”  จะไมกลัวอะไรเลยแมควาญและเจาของที่เคยเล้ียงดูกัน
มา 
 พลายจําเริญรางกายโตใหญมาก  แมไมตกมันก็มีแรงมากกวาชางธรรมดา  เมื่อตกมันก็
แตกปลอก  ปลดพันธนาการ  เตลิดออกทําลายบานเรือนสัตวเล้ียงหลายหมูบาน  เชนที่ นบพิตํา  
โคกปด  โมคลาน  ลายสาย  ทําความเดือนรอนใหชาวบาน  ตองทิ้งบานเรือนหลบไปบนตนไมบาง  
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และไปรวมกันที่วัดบาง  รูขาววาพลายจําเริญไปทางไหนก็ตองทิ้งบาน  ทําความเดือนรอนไปถึง
พระสงฆดวย  ไมไดออกบิณฑบาต  เรียกวาเดือนรอนกันทั้งหมด 

 ฝายควาญสมบุญก็มิไดนิ่งนอนใจ  รูซึ้งถึงความเดือนรอนของชาวบาน  จึงไดชวนเพื่อน
บานพรานบัวผูมีของดีอยูบาง  ออกตามหาเพื่อจับพลายจําเริญ  เดินไปในปาเกิดประจันหนากับ
พลายจําเริญโดยกะทันหันมีของดีอะไรก็ตองหนีไวกอนตัวใครตัวมัน  พลายจําเริญวิ่งไลนายบัว
เกือบจะทันพอดีทางนั้นควาญสมบุญหลบอยูริมตกไมกลัวพลายจําเริญจะทํารายเพื่อน  จึงตะโกน
เสียงดังแลวพุงหอกใสดานขางพลายจําเริญ  พลายจําเริญจําเสียงไดประกอบกับไมตองการทําราย
ใครอยูแลว  รูสึกตัวไมโกรธควาญสมบุญเพราะเคยเล้ียงมาดวยความเมตตารักใครจึงหลบเขาปา
ไป  นายบัวจึงรอดชีวิตตามที่ๆ รูกัน  พลายจําเริญตกมันเที่ยวกินของชาวบานทําความเสียหาย  
ทําลายที่พัก  ขนํานา ขนําสวนบาง  แตไมมีการทํารายคนถึงตายเลย  ที่มีขาววาตายหนึ่งคนนั้น  
เปนคนชรามาก พอพลายจําเริญเขาลานบานลูกหลานตกใจหนีหมดลืมคนแก  เห็นชางอยูตรงหนา
ตกใจหมดสติชอกตายไปเลย  พลายจําเริญเฝาอยูจนรุงเชาเห็นยังนอนแนนิ่งพนน้ําใสเพื่อปลุกก็ไม
ลุกเพราะตายไปแลว  เลยหาไมใกล ๆ นั้นมาสุม ๆ แลวเอาดุนฟนที่มีไฟที่เขาหมุนไวลอดคืน  แหย
เขาไปจัดการเผาเสียเลยทั้งบานเพราะเคยเห็นเขาเผาศพขุนทิพยมาแลว  ลูกหลานที่คอยดูอยู 
หาง ๆ ไมกลาเขาใกลเพราะกลัว 
 พลายจําเริญเที่ยวไปตามใจชอบอยูหลายวัน  จนถูกควาญชางมือดีจับได  นําไปอยูที่
อําเภอพิปูนซึ่งอยูทางตะวันตกของเขาหลวง  ชาวเมืองนคร  ชาวปากพนัง  ทาศาลา  และสิชล 
เรียกชาวพิปูนและชาวฉวางวาคนนอกเขา  ไปมาหาสูกันลําบากตองเดินทางข้ึนเขาหลายวัน หรือ
ทางรถไฟตองนอยไปทุงสง  อําเภอพิปูนเปนพื้นที่ในหุบเขามีชางมาก  ของขุนพิปูนมีเปน  10  เชือก  
ใชเปนพาหนะเดินทางเขาเมือง  ไปไหนมาไหนและลากไมซุงมาเล่ือยทําบานเรือน 

อันควาญอินและควาญเถ่ือน  เปนควาญชางที่ใจดําอํามหิตทารุณชางที่ดูแล  ไมมีความเมตตา
ปราณีใด ๆ หวังแตทํางานใหไดมาก  อันเปนการฝาฝนกฎของควาญชางทั้งหลายการเล้ียงพลาย
จําเริญตองจําใจทําตามคําส่ังของเจาพระยานคร  ฝากใหชวยเล้ียงให  โดยไมคิดคาจางคาออนอ
ยางใด  ซ้ํายังกําชับไมใหใชงานหนัก  เพราะพลายจําเริญเปนชางที่มีลักษณะพิเศษเปนชางแสนรู  
เปนคําส่ังที่ขัดกับความประพฤติของควาญทั้งสอง  แตก็จําใจรับคํา 
 ดวยความเห็นแกไดของควาญชางทั้งสองจึงใชงานพลายจําเริญอยางหนัก  เพื่อหวังได
เงินมาก  ฝายพลายจําเริญก็ตองจํายอม  กมหนากมตาทํางานสนองคุณผูเล้ียงดูดวยความอดทน  
เพราะแมจะใชงานหนักแตควาญทั้งสองยังพูดจาส่ังงานกับพลายจําเริญดวยคําพูดที่ไมหยาบคาย 
ไมมีการดุดา  จึงไมมีการแสดงกิริยาโตตอบใด  ๆ  ทําใหควาญอินและควาญเถื่อนคิดวาพลาย
จําเริญก็เหมือนกับชางทั่วๆ ไป จะทําอยางไรก็ได  เพราะธรรมดาชางเปนสัตวตองกลัวคนเปน
ธรรมดา 
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 เม่ือเห็นวาพลายจําเริญไมมีพิษสงใด ๆ แลว  ก็ใชงานมาก  การเอาใจใสดูแลไมดี อด ๆ 
อยาก ๆ ไดกินอาหารไมคอยอ่ิมทอง  ทําใหกําลังถดถอยลง  ก็เหมือนคนทํางานหนักเกิน ไมอ่ิมก็ไม
มีแรงทํางานสําหรับคนมีปากพูดบอกเจานายใหรูได  พอไดแกไขถานายมีใจเปนธรรมก็ดีไป  ถา
นายที่เห็นแกไดจะเอาแตงานอยางเดียว  เร่ืองสวัสดิการไมสน  คนงานก็มีสิทธิออกไปหางานอ่ืนทํา  
สวนพลายจําเริญแมรูภาษาคนแตพูดไมไดก็ตองทน  และทนจนถึงที่สุดจนทนไมไดก็แตกหักกัน 

 วันหนึ่งรับงานลากไมซุงใหญ 2 ทอน  บอกพลายจําเริญวาไมใหญหนักชักวันละเที่ยวพอ  
พลายจําเริญจึงลากไมดวยกําลังเต็มที่เพื่อใหงานเสร็จจะไดพัก  ปรากฏวายังไมทันเที่ยงวันงาน
เสร็จ  ความละโมบของควาญทั้งสองเกิดข้ึน  เห็นเวลาเหลือคร่ึงวันจึงใหพลายจําเริญกลับไปลาก
อีกเที่ยวเปนการผิดคําพูดที่สัญญาไว  อันเปนส่ิงที่คนถือเปนของสําคัญ  แตพลายจําเริญชางที่เปน
สัตวแตเปนสัตวที่ไมชอบคนพูดไมจริง  เอาละยอมใหสักคร้ังคงคิดเชนนั้น แลวก็ไปลากไมอีกเที่ยว 
 ดวยโหมเที่ยวแรกมากคงเหมือนนักมวย  เมื่อเรงหนักยกแรกมากเกินไป  ยกตอไปก็ยอม
หมดแรง  ฝายควาญทั้งสอง  คนหนึ่งอยูบนคอชางพรอมดวยขอ  อีกคนหนึ่งตามหลังมือถือหอก  
คนอยูบนคอเรงดวยขอ  คนอยูลางเรงดวยหอก  พูดคําแทงที  ฝายชางก็ออนแรงมาก ไมไดตามใจ
ควาญ  ฝายควาญก็โมโหไมไดด่ังใจของตนเองใชหอกและขอยังไมพอเร่ิมมีคําหยาบคายดาพอลอ
แม  อันเปนสันดานของคนใจทราม  ขาดความเมตตา  สายปานเสนสุดทายขาดผึง  ถาเปนคนคง
จะคํารามวา  “กูไมกลัวมึง”  แลวปดควาญบนคอตกลงดินใชเทาหนาเหยียบหลัง  ใชงวงจับขาฉีก
รางออกจบชีวิตของคนเลวไวที่นั่น  ควาญอีกคนหนีรอดไปได  จากนั้นก็ออกเที่ยวอาละวาดทําลาย
ของบาง  และส่ิงที่ชอบทําเมื่อเวลาเตลิดออกปาคือ  ชอบปลอยฝูงวัว คลาย  ที่เจาของผูกไวตามทุง
และริมปาใหเปนอิสระ  คร้ังนี้ก็เหมือนกัน  เจอฝูงชางของขุนพิปูน 7-8 เชือก  ก็แกดึงโซปลอยหมด  
ชางเลยเที่ยวกินของชาวบานสนุก  จะเรียกคาเสียหายจากใครก็ไมได  ก็เปนกรรมของชาวบาน  
เมื่ออาละวาดจนเปนที่พอใจแลว  ก็คงหลายวัน  ควาญฉีดอยูนาบอนเปนผูจับได  ไดรับอนุญาต
จากเจาพระยานครใหเลี้ยงดูตอไป  ควาญฉีดรูกิตติศัพทความดีความรายของพลายจําเริญดีเพราะ
เปนชางที่ดังทั่วทั้งเมือง  ประกอบกับธรรมดาเปนคนที่ไมโลภมาก  มีความรักชางพอสมควร  รูจัก
ประหยัดปาก  พูดแตความจริงจึงอยูรวมกันราบร่ืนดี  เที่ยวรับงานเบา ๆ เพื่อหาเงินพอไดใชจาย  
โดยมากเปนการขนของโดยบรรทุกบนกูบ  วอ  หรือ โวงชาง  ที่เรียกกันสมัยนี้ก็เหมือนการนั่งปา
โดยนั่งหลังชางเที่ยวอยูแถวรอนพิบูลย  ทุงสง  และเขาเมืองนครบาง  อยูกันเรียบรอยเปนป  ก็มี
เหตุจนไดเร่ืองเดิม  เสียคําพูด  คร้ังนั้นควาญฉีดรับจางขนผาของแขกจากทุงสงเขาเมือง  ไปสง
เรียบรอยขากลับฝนตกตลอดทาง  น้ํานองเดินลําบากผานคลองที่ตองขามไปอีกฝง  น้ําเต็มคลอง  
กลางคลองเดินลําบากน้ําทวมชางพลาดทา  ควาญฉีดที่นั่งบนคนก็ตกน้ําพรอมโวงชางก็พลัดตก
คลองไป  พลายจําเริญชวยควาญฉีดไวไดสวนโวงชางหายพรอมเงินคาจางขนผา 20  บาทดวย  
หมดตัวข้ึนจากคลองเดินฝาฝนไปไมนานนักเจอที่พักคนหาปลายังมีกองไฟหยุดอยูพักเพราะหนาว
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เต็มที  ชางไมเปนไรคนจะทนไมไหวแลวเหลือผานุงผืนเดียวพอไดอุนไฟ  คนทั้งเหน่ือยทั้งหิว  
ควาญฉีดก็หลับเปนตายตกใจต่ืนเพราะมีคนมาตะโกนเรียก  กอนนอนก็ลืมตกปลอกชาง  ธรรมดา
ควาญชางไปพักที่ไหนจะใชปลอกที่ทําดวยหวายสวมสองเทาของชางติดกัน  ทําใหชางเดินลําบาก
ตองยกสองขาพรอมกันแมเดินไดก็เดินไมไกล  ตามจับไดงาย  เมื่อ 

ควาญฉีดลืมตกปลอก  พลายจําเริญก็สบาย  ไปกินออยคนที่มาเรียกหมดเกือบไร 
 รุงเชาจึงตามชางมาเรียกคาหายตกลงขอ  6  บาท  ควาญรับจายแตเงินหายหมด  ขอ
เขาตลาดหางานทําเพื่อเอาเงินเสียคาอาหารชาง  พรอมบอกชางดวยวาพอเสร็จงานแลวจะซ้ือ
เหลาใหด่ืม  อันเหลานี้เองเปนเหตุถึงความตายกันมาแลว  มีงานก็มีเงินรับจางขนขาวสาร  ไดเงิน  
10  บาท  ไดเงินแลวควาญฉีดคิดไมดี  คิดเบ้ียวไมจายคาชางกินออย  ไมแวะไปหาคิดรีบไปใหพน  
เดนิผานเขาตลาดรอนพิบูลย  ผานรานเหลากี่รานก็ไมแวะ  เบี้ยวคนไมเปนไรคิดเบ้ียวพลายจําเริญ
ที่ชอบเหลาเปนชีวิต  ปกหลักยืนที่หนารานเหลาทวงสัญญา  ควาญฉีดแทนที่จะนึกไดความละโมบ
ทําใหเสียสัตย  ใสคอใหเดิน  ชางไมเดินพูดดุดาวาแลวใชขอสับหัวพลายจําเริญสุดทน  ใชงวงควา
ควาญฟาดกับพื้นดิน  เปนผีเฝาตลาดรอนพิบูลยอยูนั่นเองแลวเตลิดไปตามใจชอบอีกคร้ัง 
 พลายจําเริญถูกปลอยปะละเลยอยูหลายเดือน  ชวงนั้นเจาคุณนคร (พรอม)  หรือ
เจาพระยาสุธรรมมนตรีบรรดาศักด์ิ  ปวยหนักและส้ินบุญ  การแบงมรดกของบุตร 6-7 คน พลาย
จําเริญตกเปนของคุณเอียด  พระเสนหามนตรีหรือพระยานครดุลเชษฐ  ที่ชาวเมืองนครเรียกกันวา  
“ทานหนามตรี”  เมื่อเสร็จงานศพแลวราว 3 เดือน  ทานหนามตรีไดมอบหมายให  นายกระจาง  
บานจันดี  อําเภอฉวาง  ไปจับพลายจําเริญที่กําลังทองปาอยางสําราญอยูที่บานน้ําจาน 

 อันนายกระจางมีของดีติดตัว  “งาชางน้ํา”  ที่มีอํานาจสามารถทําใหชางที่ดุรายทั้งหลาย
ตองกลัวเกรง  สงบราบคาบทุกรายเมื่อเจอกับงาชางน้ํา  นายกระจางไดชวนเพื่อนชื่อ จู ไปอีกคน
เดินทางไปหาพลายจําเริญตามที่มีคนบอกเลา  ชางตัวโตหาไมยาก  ยิ่งชางมีชื่อเสียงอยางพลาย
จําเริญ  ไปที่ไหนดังที่นั่น  เปรียบกับคนเวลานี้  ภราดร  ศรีชาพันธ  นักเทนนิสมือ  11  ของโลก  ไป
ทําชื่อเสียงทั่วยุโรป  อเมริกา  คนดังคนดีเสียอยาง  ไปที่ไหนมีคนตอนรับลนหลามตรงกันขามกับ
คนเลวสุด ๆ  ไปที่ไหนตองมุดดินไป  ครับออกนอกเร่ืองบาง 
 อันของดีทั้งหลายบางคร้ังก็ชวยไดบางเพราะกระสุนพลาด  แมถูกตรงตัวก็ถูกหลวงพอ
รองรับไวบาง  หนักเปนเบา  แตสวนมากแขวนของดีเต็มคอนอนตายกลางถนนเยอะ  นายกระจาง
มีงาชางน้ําอันนิดเดียว  ชางอ่ืนอาจกลัวแตกับพลายจําเริญเมื่อประจันหนากันพรอมดวยกรรมการ
คือชาวบานแถบนั้นรูขาวมาดูกันเต็มเหมือนดูกีฬา  พลายจําเริญไมสนใจกับชาวบานเหลานั้น
เพราะไมใชคูตอสู  เพราะแมจะฆาคนมาบางก็มีเหตุควรฆาทั้งนั้น  เมื่อเช่ือในของดีก็ไมมีการเจรจา
ใด ๆ กัน  มือหนึ่งชูงาชางน้ํานิดเดียวเพราะของดีไมตองใชมาก   หายากราคาแพง  มือหนึ่งถือขอ  
นายจูคูหูถือหอกเขาทางหลัง  คิดวางานนี้คงเรียบรอย  เรียบรอยจริง นายกระจางนอนตาย  ณ  ที่
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นั้น  สวนนายจูอยูดานหลังและไมใชตัวการหนีไปได  แตก็ปางตาย  ผมคิดเอาเองวาถาพูดดี ๆ 
ขอใหกลับบานสักคร้ัง  งานนี้นาจะสําเร็จ 
 หลังจากควาญกระจางไดนําชีวิตไปทิ้งที่ทุงน้ําจานแลว  ใครจะจับพลายจําเริญไดและ
ดวยวิธีใดไมปรากฏไมมีใครจดจําไว  มีแตคนเลาลือกันวาควาญที่จับไดใชงานไมนานมักตาย
เพราะผิดคําพูด  และใชคําหยาบดาพอดาแม  สองอยางนั้นพลายจําเริญถือนัก  ผูที่เล้ียงพลาย
จําเริญตอมาคือ  ควาญชวย  คนลานสกา  อยูกันมาดวยดีสองสามป  ควาญชวยตกตนไมตาย  
พลายจําเริญเปนชางกินควาญ  เหมือนผูหญิงกินผัวที่มีผัวกี่คนก็ตายหมด  แตผูชายก็ไมกลัว ตาย
เปนตาย  ผูหญิงดังกลาวจึงไมขาดผัว  ควาญชางก็เหมือนกัน  รูทั้งรูวาควาญชางตายเพราะพลาย
จําเริญมามากแลวก็ไมเข็ด  หลังจากควาญชวยตายเอง  พลายจําเริญก็ตกมาอยูกับควาญเฉย  
บานลุมตก  อ. หินตก  อ.รอนพิบูลย  ควาญเฉยไมตายแตมีอันเปนไปติดตาราง  คนเลี้ยงพลาย
จําเริญคนตอไปคือควาญเนียม  บานกาโห  อําเภอเดียวกัน  คราวนี้ก็ไดเร่ืองอีกคร้ัง 

คร้ังนั้นพระเสนหามนตรีหรือทานหนามตรี  ไดเรียกพลายจําเริญใหเขาเมือง  เพื่อชวยชัก 

ลากไมอีกคร้ัง  ควาญเนียมนําชางมาถึงพักหนึ่งวันรุงเชาทํางาน  นายบัวหัวหนาคนงานบอกนาย
เนียมใหไปชักไมที่ปาจิกขาว  ทางตะวันออกของเมืองนครหางราว  6-7  กม.  บานคูพายที่เปน
โรงพยาบาลมหาราชปจจุบัน  เดิมเปนที่ดินของสกุล  ณ  นคร  นายบัวมอบหมายงานลากซุง  2  
ทอนเทานั้น  ทํางานเสร็จกลับบานได  ลากไมสองทอนงายเชาคือกอนเที่ยงเสร็จเตรียมกลับบาน  
พอดีพระเสนหามนตรีมาดูงานที่คูพาย  เจอพลายจําเริญกําลังจะกลับ  มองเห็นความกํายําลํ่าสัน
ของพลายจําเริญนาจะชวยทํางานไดอีก  จึงส่ังใหควาญเนียมไปลากไมอีก ควาญเนียมบอก
เหตุการณความเปนมาของพลายจําเริญเร่ืองสัจจะและทําลายควาญมาหลายรายแลวเพราะตัวเอง
ไมอยากตาย  ผูมีอํานาจเบ็ดเสร็จมีหรือที่จะฟงคําทักทวงของผูนอย  เพราะคิดวาคนตองประเสริฐ
กวาสัตวจึงไมตองกลัววาตองเสียสัตวกับสัตว  ส่ังใหไปทํางานตอแลวกลับคุมไป 

 คนโบราณกลาววา  “คมก็กลัวสันก็กลัว”  จะตีดวยสันหรือฟนดวยคมก็เจ็บทั้งนั้นถูกคม
ฟนแผลลึก  ถูกตีดวนสันแผลช้ํารักษายาก  ควาญเนียมก็เหมือนกันตองยอมรับสุดแตกรรม ก็บอก
พลายจําเริญวาไปเถิดพอพลายคําส่ังของนายขัดไมไดดอก  วาแลวก็ไสพลายจําเริญใหออกเดิน  
พลายจําเริญเดินบางหยุดบางไมอยากไป  แตคงเห็นใจควาญเนียม  ฝายนายบัวเห็นอาการของ
พลายจําเริญก็ขูซ้ําดวยความคะนองปาก  “อยาด้ือเลยพอพลายขืนด้ือทานจะขายพอพลายใหกับ
เทศเสีย”  (คนอินเดียขายผาเรียกวาเทศ)  ขาดคํานายบัว พลายจําเริญก็เดินล่ิวเหมือนรถเติม
น้ํามันออกเทนสูงเวลานี้พลายจําเริญก็เหมือนกันออกเดินทันทีดวยแรงคําพูดของนายบัว 
 พอออก ที่กวางก็ไปตามใจตัวเอง  ไมสนควาญเนียมที่นั่งอยูบนคอ  ควาญเนียมก็ไดแต
ปลงเพราะไมรูจะทําอยางไร  พยายามไมใหตกลงจากหลังชางเพราะถาตก  ชางไมไดทําอะไรก็อาจ
ตายได  พลายจําเริญเดินบาง  วิ่งบาง  วนเวียนอยูแถบน้ันตลอดวัน  ตกกลางคืนอีกคืนไมคิดทํา
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อะไรควาญเนียมไมทําอะไรควาญเนียมก็จะตายอยูแลวไมไดกินขาวกินน้ํา  นายบัวกลับไปบอก
เจานายพรอมเกณฑคนออกชวยเหลือ  คิดอุบายชวนกันปนตนไทรใหญเพราะถาตนไมใหญชาง
เอาตาย  อยูบนตนไทรแลวกูเรียกพลายจําเริญเสียงดังก็ไมนานนักพลายจําเริญมาตามเสียง  เห็น
คนอยูบนตนไมรองทาทายก็ตรงเขาแทงและขมตนไทรเปนพัลวัล  ฝายควาญเนียมเหน็ไดทกีโ็หนก่ิง
ไทรไดหวุดหวิดไตไปจนพนเขตอันตรายที่เพื่อนรออยู  พลายจําเริญเห็นวาเสียทาคนแลว  ประกอบ
กับไมโกรธควาญเนียมก็ผละไป  บอกแลวเปนชางมีเหตุผล  ตองการเพียงส่ังสอนคราวตอไปอยา
ทําอีก 

 พลายจําเริญทองปาเที่ยวทุงแถบน้ําอยูหลายวัน  ไมมีขาววาทํารายใครเลยกินมันในไร
ของชาวบาน  ชาวบานเขาหามมีขูบางจนชาวบานตองไหวออนวอนบอกเปนคนจน กินไดคร่ึงไรก็
จากไปโดยดี  ส่ิงที่ชอบทําที่สุดคือ  ปลอยวัวปลอยควายชาวบานที่ผูกไวกลางทุง  เปนชางที่รัก
อิสระจึงเห็นใจเพื่อนกันที่ถูกลาม  เจอกับพระกับลูกศิษยกลับจากบิณฑบาตตอนเชา  เดินเขามา
หาทั้งพระและลูกศิษยตกใจ ศิษยวิ่งลงคลองสวนพระจวนตัวนั่งปลงสังขารแผเมตตา  พลายจําเริญ
เขาถึงหมอบชูงวงไหวแลวก็จากไป  พระก็กลับวัด  ทองเที่ยวอยูแถบนั้นจนรูกันทั่ว  แกเชือกจูงเขา
ปาแบบคนลักวัวทั้งหลาย  ตกเย็นเจาของออกตามวัวกลับบาน ไมเห็นนึกวาโจรลักเที่ยวตามหามี
คนบอกวาเห็นพลายจําเริญเที่ยวจูงอยู  เจาของตามทันก็ไมรูวาทําอยางไร  กําลังวัวสูกําลังชาง
ไมได    3-4  วัน  วัวก็ตายไมไดกินน้ํากินหญา  แถมเดินไมหยุดชวงนี้เที่ยวอาละวาดอยูในเขตใกล
เมือง คลายประทวงเจาของ 
 ควาญเล้ียงพลายจําเริญคนตอมาช่ือ  นายนาค  เปนคนมีอันจะกิน  อยูที่  ต.วัง  อ.ทุงสง  
เปนคนดีมีคุณธรรม  พูดจาสุภาพออนหวาน  มีลูกชายโตเปนหนุมชื่อ พรหม  กอนที่พลายจําเริญ
จะอยูกับนายนาค  ระหวางนั้นไมมีควาญคนใดกลาไปจับพลายจําเริญเลย  จนทานหนามตรีตอง
ออกไปพบพลายจําเริญดวยตนเอง  และสัญญาเปนมั่นเปนเหมาะวาตลอดชีวิตของทานจะไมขาย
พลายจําเริญใหใครเปนอันขาด  นั่นเหละพลายจําเริญจึงยอมไปกับควาญนาค  พลายจําเริญอยู
กับควาญนาคเปนปกติ  4  ปเศษ  วันหนึ่งควาญนาคก็นําพลายจําเริญเขาเมืองไปพบกับเจาของ  
แลวก็เกิดเหตุอีกคร้ังเพราะความไมจริงใจของมนุษยตามเคย 

 เมื่อมาถึงบานเจาของที่แทจริง  พระเสนหามนตรีซึ่งไดเล่ือนยศบรรดาศักด์ิเปนพระยา
นครดุลเชษฐแลว  ไดบัญชาใหนายนาคนําพลายจําเริญไปบรรทุกขาวสารที่บานเตียนอยูทาง
ตะวันตกของคุมระยะทาง  8  กม. บอกนายนาคเปนคําตายวาขอแรงสองเที่ยวเทานั้นควาญนาคก็
ถายทอดคําส่ังบอกตอพลายจําเริญเปนธรรมเนียมปฏิบัติกันมา  พูดจากันดวยถอยคําที่ร่ืนหูเทานัน้  
เร่ืองบังคับขูเข็ญไมมีเด็ดขาด  ตัวอยางที่พลายจําเริญทรมานควาญเนียมก็รูกันอยูเม่ือส่ังงานดวย
คําหวาน  พลายจําเริญทํางานดวยความเต็มใจ  เสร็จส้ินในวันนั้นเตรียมเดินทางกลับทุงสง  เจา
กรรมเจาเวรยังไมทันพนประตูคุม  คุณเสนาะบุตรเจานายพรอมนายขาวผูติดตามเดินสวนมา  ใช
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อํานาจบาตรใหญออกคําส่ังใหไปขนมะพราวที่ทาเรือมาใหอีก  ควาญนาคนั้นไมยอมบอกเหตุผล
ใหคุณเสนาะฟง  ดวยความเมาสุราและไมเชื่อวาสัตวอยางชางจะวิเศษกวาคนไปได  ยืนยันจะให
ควาญนาคไปทาเดียว  ควาญนาคนั้นกลัวเจานาย  แตพลายจําเริญมิไดกลัวตามไปดวย  ฟงรูเร่ือง
เห็นคุณเสนาะออกทาออกทางกับควาญนาค เห็นไมทอนพอดีจับปานายเสนาะลมลงทัง้ยนื แลวพุง
ปร่ีเขาไปจะทําราย ควาญนาคตกใจสับสนดวยขอรองขอชีวิต  ละจากคุณเสนาะดึงขอที่หัวปานาย
ขาวที่วิ่งหนี  จําเพาะปลายขอไปปกสะโพกนายขาวพอดี  ลมลงแลวลุกข้ึนวิ่งตอไปทั้งที่ขอติดกนัอยู 
จากนั้นพลายจําเริญก็พาควาญนาค ออกทุงปรัง  เหมือนเมื่อคร้ังควาญเนียม  เจาพระยานครดุลเชษฐ
ตองใหคนไปตามนายพรหมบุตรควาญนาคใหมาชวยเหลือ 

 วันนั้นชวยกันออกตามหานายนาคทั้งวันก็ไมเจอจนมืดคํ่าชวนกันกลับ  พระยานครดุล
เชษฐรูสึกโมโหคิดจะจับตายโดยใชปนยิงพลายจําเริญใหหมดเร่ืองหมดราวกันเสียที  แตก็เบาใจที่
ไมทํารายชาวบาน  พลายจําเริญนําควาญนาคเท่ียวทรมานอยูหลายวันจนควาญนาคเกือบตาย  
พูดขอรองใหพลายจําเริญปลอย  รวมทั้งคณะติดตามหาชางพังมาลอพลายจําเริญก็ไมเลนดวย  ไล
แทงแมพังวิ่งกระเจิงจนควาญนาคไดโอกาสเหนี่ยวกิ่งมังคุดหนีไปได  ไมตายแตคางเหลือง  สวน
พลายจําเริญก็ทองไปในแถบนั้นโดยไมทํารายคน  จนเจาพระยานครดุลเชษฐ  ออนใจคิดจะให
ตํารวจชวยจับตาย  ไมวาคนหรือสัตวเมื่อยังไมถึงที่ตายก็ไมตาย  ควาญหนูชาวตําบลเขาพัง  อ.
รอนพิบูลย   มาหาคุยกันรูเร่ือง  รับอาสาจับเอง  ไดเวลาชวนเพื่อนไปอีกคนนําเหลา 2 ไหไปหา
พลายจําเริญ  ทีแรกพลายจําเริญคิดวาคนจะมาลองดี  เมื่อเจอเหลาที่ควาญหนนูสงใหพรอมคําพดู
หวานหูก็หมดฤทธ์ิยอมควาญหนู  พลายจําเริญอยูสุขกายสบายใจกับควาญหนู  5 - 6 ป  ก็มี
เหตุการณแบบเดิม ๆ คนโกหกสัตว ควาญหนูไมตายแต นายพุม หลอกวาจะใหเหลาแลวไมใหตาย 
สวนควาญหนูหลบเขาวัดบวชอยูจนเสียชีวิตทั้งผาเหลืองหลังพลายจําเริญตายไมกี่ป 
 ควาญคนตอมาของพลายจําเริญคือ นายปาน บานโพรงหมี  ต.ทายสําเภา อ.เมือง พลาย
จําเริญอยูกับควาญปานได  4   ป  ก็ตองตายลงอยางนาเวทนา  เลากันวาวันหนึ่งควาญปาน นํา
พลายจําเริญเขาปาตกปลอก  ตรึงไวกลางปาไผที่ควนนกหวาแลวไปเลนไพตองเพลินที่บานเพื่อน  
ตามปกติชางที่ตกปลอกควาญตองไปดูทุกเชา  แตพลายจําเริญถูกควาญปานทอดทิ้งเปนสิบวัน  
เมื่อนึกไดเขาไปดูพลายจําเริญตายเสียแลวเพราะถูกชางเถ่ือนสองสามเชือกรุมแทง  จะตอสูก็ไม
ถนัดเพราะถูกตกปลอกไว  เมื่อขาวพลายจําเริญตายถูกแพรออกไป  คนตางสาปแชงควาญปานกนั
ทั่วสารทิศ  เพราะพลายจําเริญแมฆาคนมามากแตก็เปนคนที่สมควรตาย  ครับกรรมเวรเปนของมี
จริง  เมื่อฆาผูอ่ืนมามากกรรมยอมสนองกรรม  ตองถูกเขาฆาเราเปนธรรมดา  ไมวาคนหรือสัตว  
หยุดฆากันเถิดครับ  เมตตาธรรมคํ้าจุนโลก  มีเมตตาอยางเดียวโลกเราก็สงบรมเย็นลงได  จบ
บทบาทของพลายจําเริญที่โลดเลนทั่วเมืองนครเกือบรอยป  คงหาไมไดอีกแลวชางแสนรูอยาง
พลายจําเริญ  ตลอดเวลาที่ลวงมาจนถึงบัดนี้ 
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               -   ตํานานพระอิศวรโลชิงชา  

 ในสมัยบรรพกาล เมื่อพระอิศวรผูเปนเจาไดรวมกันสรางโลกกับพระผูเปนเจาทัง้สอง 
คือ พระนารายณ พระพรหม เสร็จลงแลว พระอุมาผูเปนชายาของพระอิศวรก็ไดทรงวิตกไปวา 
“โลกที่พระผูเปนเจาไดรวมกันสรางข้ึนมานั้นมีแผนดินนอยกวาแผนน้ํา เปรียบดังตนจอกนอยลอย
อยูในทะเลอันกวางใหญ ทรงกลัววาตอไปน้ําจะทวมโลกหรือโลกจะไมมั่นคงถาวร สรรพสัตวที่
อาศัยอยูในโลกก็จะพากันลมตายไปเสียหมด” คร้ันเมื่อพระอุมาเทวีไดทรงมีความวิตกกังวล ไปวา 
“โลกที่พระผูเปนเจาไดรวมกันสรางข้ึนมานั้นมีแผนดินนอยกวาแผนน้ํา เปรียบดังตนจอกนอยลอย
อยูในทะเลอันกวางใหญ ทรงกลัววาตอไปนํ้าจะทวมโลกหรือโลกไมมั่นคงถาวร สรรพสัตวที่อาศัย
อยูในโลกก็จะพากันลมตายไปเสียหมด”   

  คร้ันเมื่อพระอุมาเทวีไดทรงมีความวิตกกังวลเกิดข้ึนเชนนัน้กท็ําใหพระองคทรงม ี
ความสลดพระทัยเศราหมอง ดวยเกรงไปวามนุษยและสัตวที่พระผูเปนเจาไดทรงสรางไวนั้น   
จะตองถึงกาลวิบัติในวันใดวันหนึ่งข้ึนอยางแนแท พระเทวีจึงไมยอมบรรทมไมยอมเสวย กระทั่ง
พระวรกายไดซูบผอมลง พระอิศวรผูเปนเจาเมื่อทรงเห็นพระอุมาผูชายามีพระวรกายผิดพระเนตร
ไปเชนนั้น จึงไดตรัสถามพระเทวีของพระองคข้ึนวา “เจามีความทุกขอะไรในใจหรือ...อุมา”  พระ   
อุมาเทวีจึงทูลตอบไปดังความคิดที่ทรงพระวิตกนั้นใหทรงทราบ พระอิศวรผูเปนเจาคร้ันไดทราบ
เร่ืองความปริวิตกของพระชายาแลว พระองคก็ไดตรัสปลอบพระเทวี แตแมวาพระอิศวรจะได
ปลอบประโลมสักเทาใดก็ไมไดผล ทั้งนี้ก็เพราะพระเทวีไมไดคลายความวิตกที่มีอยูในพระทัยนั้นลง
ได  แมพระอิศวรจะไดทรงพยายามช้ีแจงเหตุผลสักเพียงใด  พระอุมาก็ไมทรงเหนดวยยังปลอยให
ความวิตกกังวลนั้นเกาะกินพระทัยอยูเร่ือยมา พระผูเปนเจาจึงตองทรงใชอุบาย เพื่อใหพระชายา
ของพระองคคลายความทุกขนั้นลง จึงไดเกิดการทาพนันกันข้ึนระหวางพระอุมากับพระอิศวรผูเปน
พีระสวามี โดยพระอิศวรเปนผูทาพนันในคร้ังนี้วา “ถาหากโลกจะตองวิบัติจริงตามท่ีพระอุมาทรง
คิดและวิตกแลว  ก็ใหพระองคตกลงจากหลังนาค หรือขาที่ไขวหางอยูนั้นตกลงมาดวย แตถาไมได
เปนไปตามความคิดของพระเทวีแลว ก็ขอใหพระองคดํารงพระวรกายอยูไดไมพลัดตกลงมาแต
อยางใด”    แลวโปรดใหพระยานาคราชเอาหัวไปเกี่ยวไวกับตนไมใหญทางฝงหนึ่งของแมน้ํา
สีทันดร สวนหางของนาคนั้นก็ใหเกี่ยวกับตนไมใหญอีกตนหนึ่งในฝงที่อยูตรงกันขาม แลวให
พญานาคราชไกวตัวไปมา คร้ันแลวพระอิศวรผูเปนเจาก็ไดตรัสบอกกติกาแกพระเทวีวาพระองคจะ
เสด็จไปทรงยืนดวยพระบาทเพียงขางเดียวในลักษณะทาไขวหางอยูบนหลังพญานาคราช ถาหาก
โลกไมมั่นคงถาวรตามพระวิตกของพระอุมาแลว เมื่อพระองคไดรับความกระเทือนจากการแกวงตัว
ของพญานาคราช พระบาทที่ยืนไขวหางอยูนั้นก็อาจจะตกลงมาหรืออาจพลัดตกไปจากหลัง
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พญานาคเลยก็ตาม พระองคก็จะเปนผูแพพนัน แตถาพระบาทของพระองคไมหวั่นไหวหรือไมตก
ลงมาแตประการใดแลว พระอุมาก็ตองแพพนันเชนกัน 

 เมื่อพระผูเปนเจาทัง้สองทรงตกลงกันแลว พระอิศวรจึงไดทรงข้ึนไปยนืดวยพระบาท 
เพียงขางเดียวบนหลังพญานาคราชในลักษณะทาไขวหางดังกลาวแลว พญานาคราชก็ไกวตัว    
ข้ึน ๆ และแรงข้ึน ๆ ตามลําดับ แตพระผูเปนเจาก็ไมไดหวั่นไหวยังทรงยืนประทับอยูในทาเดิม
เชนนั้นไปโดยตลอด จึงเปนอันวาพระอุมาแพพนันตอพระอิศวรผูเปนพระสวามีของพระองคเอง 
และยังเปนเคร่ืองแสดงใหเห็นวา โลกที่พระสวามีไดทรงรวมสรางกันข้ึนมานั้นยังมั่นคงดีอยู  พระอุ
มาเทวีแมจะทรงแพพนันพระสวามีไปก็ตาม แตก็ทําใหพระองคคลายความปริวิตกกังวลอยางหมด
ส้ิน พระเทวีก็ใหทรงรูสึกเบิกบานพระทัยเหมือนดังเชนเดิม พระอิศวรผูเปนเจาเม่ือทรงเห็นเชนนั้นก็
ทรงดีพระทัยยิ่งนัก แลวก็ไดโปรดใหพญานาคราชแกวงตัวข้ึนอีกอยางแรง โลกก็ไมส่ันสะเทือนหรือ
วิบัติแตประการใด 

 ฝายพญานาคราชก็ดีอกดีใจที่โลกไมไดวิบติัตามพระวิตกของพระมารดาแหงโลก     
จึงไดลงเลนน้าํดําผุดดําวายพนน้ํากันไปเปนที่สนุกสนาน พิธีการโลชิงชาจึงไดมีมาเพราะเหตุ
ดังกลาวนี ้
 
                     4.2.1.2   ตํานานสมัยใหม 
 
                   -    ยามาดาะ    นากามาสะ  (ออกญาเสนาภิมุข) 
 ไดมีการกลาวถึง ยามาดะ นากามาสะ  ทั้งในบริบททางประวัติศาสตร และ ปรัมปรา
นิทาน  ในรูปแบบของตํานานวีรบุรุษที่เลาขานสืบตอกันมา  ซึ่งตํานานนี้ไมไดเลาขานตอมาโดยไม
มีความหมาย  แตไดถูกทําหนาที่เพื่อความหมายบางประการ  เร่ืองยามาดะ นากามาสะ อาจเปน
เร่ืองที่สรางความภาคภูมิใจ ใหแกคนญ่ีปุน  ซึ่งคร้ังหนึ่งยามาดะ เคยกาวเขามาเปนบุคคลสําคัญ
ในดินแดนทางใตของไทย   ในยุคสงครามโลกคร้ังที่ 2  เร่ืองของยามาดะ ไมเปนเพียงแตสะทอนให
เห็นถึงจิตวิญญาณแหงยุคที่เปล่ียนไปเทานั้น แตยังมีบทบาทสนับสนุนนโยบายทางการเมืองและ
ทางทหาร  การสรางตํานานชนิดนี้มีผลตอความสัมพันธระหวางไทยกับญ่ีปุนอยางละเอียดออน  
ปจจุบันนิทานเร่ืองนี้ไดทําหนาที่ตามสังคมที่เปล่ียนไปเปนสังคมแหงเศรษฐกิจ    และไดทําหนาที่
รองรับการขยายตัวของนักธุรกิจชาวญ่ีปุนที่เดินทางเขามาทํางานในประเทศไทยจํานวนเพ่ิมข้ึน 
รวมทั้งนักทองเที่ยวชาวญ่ีปุนที่เดินทางมายังประเทศไทย ดวยแรงจูงใจจากเร่ืองยามาดะ ที่จังหวัด
พระนครศรีอยุธยา และจังหวัดนครศรีธรรมราช  ซึ่งตอมาไดทําใหเกิดหมูบานญ่ีปุนที่จังหวัดพระคร
ศรีอยุธยา  และศูนยวัฒนธรรมไทย – ญ่ีปุน ที่จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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  เร่ืองของยามาดะ  นากามาสะ  ถูกขยายความในลักษณะปรัมปรานิทาน  ที่ทําใหชาว
ญ่ีปุนผูนี้กลายเปนวีรบุรุษ  อันเนื่องจากการมีอํานาจวาสนา  จนกระทั่งไดเปนขุนนางในราชสํานัก
สยาม และไดดํารงตําแหนงเปนถึงเจาเมืองนครศรีธรรมราช  ความสําเร็จของ  ยามาดะ  นากามา
สะ  ทําใหเขากลายเปนคนมีชื่อเสียงในหมูชาวญ่ีปุน  จนอาจกลาวไดวา  ถามีการเขียนถึงญ่ีปุนใน
สมัยอยุธยา  ยอมหนีไมพนที่จะตองพูดถึง  ยามาดะ  นากามาสะ  ดังนั้นจึงมีหนังสือทั้งที่เปน
หนังสือวิชาการและนวนิยาย  ที่เขียนเกี่ยวกับ  ยามาดะ  นากามาสะ  โดยชาวญ่ีปุนมากมาย  ซึ่งมี
ผลใหคนไทยมีขอมูลที่จะเขียนเร่ืองราวเกี่ยวกับเขาเพิ่มข้ึน  และมีแนวโนมที่จะอางอิงถึง  ยามาดะ  
นากามาสะ  ทั้งที่เกี่ยวของหรือไมเกี่ยวของโดยตรง อยางไรก็ตาม  ความที่ ยามาดะ  นากามาสะ  
มีชื่อเสียงมาก  ทําใหนักวิชาการบางคนต้ังขอสงสัยวา  ยามาดะ  นากามาสะ  มีตัวตนจริงหรือไม  
คําถามนี้เปนเร่ืองทาทายที่เปนปญหา  ซึ่งนักประวัติศาสตรควรจะไดพิสูจนโดยคนควาหาหลักฐาน
มาทําการศึกษา  เพื่อประเมินความนาเชื่อถือตอไป 

     ความคิดของนักปรัชญาประวัติศาสตรกลุมที่เชื่อวา  ความรูทางประวัติศาสตรเปนส่ิงที่
เขาถึงได กลุมนี้แตกตางจากพวกวิมัตินิยมซ่ึงถือวาไมมีส่ิงที่เรียกวาความรูทางประวัติศาสตร  หรือ
แมวาความรูทางประวัติศาสตรเปนส่ิงที่เปนไปไดแตเราก็เขาถึงไมได 9  ความเชื่อของพวกนัก
ปรัชญาประวัติศาสตรกลุมนี้อิงอยูกับทฤษฎีแหงการสราง (Constructivism  Theory)    ทั้งนี้เพื่อ
พยายามอุดชองโหวจากการถูกโจมตีโดยพวกวิมัตินิยม  โดยอางวาประวัติศาสตรเปนกิจกรรม
สรางอดีตที่เขาถึงไว  ตัวอยางเชน  โครเซ  (Benedetto  Croce)  ถือวานักประวัติศาสตรสามารถ
สรางอดีตข้ึนมาใหม  โดยอาศัยการสืบคนความเปนจริงในอดีต  และเช่ือวาการศึกษาอดีตคือการ
วิเคราะหพลังที่มีอยูในโลกปจจุบัน  อดีตจะตองมองจากกระจกของปจจุบัน 11  โครเซยังกลาววา  
ประวัติศาสตรที่แทจริงทั้งหมดคือประวัติศาสตรรวมสมัย  ส่ิงใดที่เกี่ยวของกับชีวิตรวมสมัยก็ตอง
เกี่ยวของกับความสนใจ  ทําใหการเขียนประวัติศาสตร  (ในเหตุการณเดียวกัน)  แตกตางกัน  
เพราะนักประวัติศาสตรมีความสนใจตางกัน  
   เมื่อพิจารณาเร่ือง  ยามาดะ  นากามาสะ  จากความเชื่อของคนกลุมตาง ๆ เหลานี้  ถา
เปนพวกวิมัตินิยมคงตอบวาความรูเกี่ยวกับยามาดะ  นากามาสะ  เปนเร่ืองที่เปนไปไมได  แตถา
เปนพวกนักปรัชญาประวัติศาสตรคงตอบวา  ความรูทางประวัติศาสตรเกี่ยวกับยามาดะ  นากามา
สะ  เปนไปไดหรือเขาถึงได  อยางไรก็ตามส่ิงที่นาสังเกตคือ  ทั้งสองกลุมตางใหความสําคัญตอ
หลักฐานทางประวัติศาสตรเชนเดียวกัน  ซึ่งเมื่อพิจารณาธรรมชาติของประวัติศาสตร  ไมวาจะมอง
ในมิติใด  หลักฐานประวัติศาสตรนับวามีความสําคัญตอการศึกษาประวัติศาสตรอยางยิ่ง  การที่
ผูเขียนนําคําถามเชิงปรัชญามาบรรยายอยางยืดยาวก็เพื่อเปนการปูพื้นเร่ือง  ยามาดะ  นากามา
สะ  ที่นักประวัติศาสตรควรตรวจสอบขอมูลอยางจริงจังกอนที่จะถูกขยายไปมากกวานี้จน
กลายเปนเร่ืองจริงทั้งหมด 
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 การกลาววา  ยามาดะ  นากามาสะ  เปนเร่ืองปรัมปรานิทานมาจากขอสงสัยของ
นักวิชาการญี่ปุนบางคนที่วา  ยามาดะ  นากามาสะ  ไมมีตัวตนจริง  เพราะไมมีหลักฐาน
ประวัติศาสตรใดที่กลาวถึงบุคคลผูนี้   ดังนั้นไมวาจะเปนกลุมความเช่ือของนักปรัชญา
ประวัติศาสตรตามตรรกวิทยาแหงการคนพบ  หรือกลุมนักปรัชญา  ประวัติศาสตรทีเชื่อในทฤษฎี
แหงการสราง  ตางไมอาจยืนยันการมีตัวตนของบุคคลผูนี้ แมวากลุมที่มีความเชื่อในทฤษฎีแหง
การสราง ก็ไมอาจสรางเร่ืองยามาดะ  นากามาสะ  ข้ึนมา  เพราะปราศจากหลักฐานทาง
ประวัติศาสตรที่ชัดเจน  อยางไรก็ตาม  เมื่อตรวจสอบรายช่ือคนญ่ีปุนที่อยุธยาจากหนังสือ
ความสัมพันธไทย-ญ่ีปุน  600  ป  พบวามีชาวญ่ีปุนคนหนึ่งชื่อ  ยามาดะ  นิซาเอมอง  (Yamada  
Nizaemon)  “ยามาดะ  นิซาเอมอง   คนหามเกี้ยวของ  โอคุโบะ  จิเอมอง  ไดไปสยามเวลานี้มีขาว
วารับราชการอยูที่นั้น”  จดหมายเหตุตางแดน  (lkoku  Nikki)  ซึ่งเปนบันทึกเร่ืองราวการทํางาน
ของพระนิกายเซน  ซึ่งมีหนาที่รับผิดชอบในการรับใบเบิกรองประทับตราแดงซ่ึงเปนหลักฐานที่
นาเช่ือถือ      
 นอกจากนี้ยังมีขอสงสัยของอาโนะ  โทรุ  (Yano  Toru)  เกี่ยวกับเร่ืองราวของ  ยามาดะ  
นากามาสะ  ตัวอยางเชน  ภาพเขียนเรือสําเภาญ่ีปุนที่อางวายามาดะ  นากามาสะ  สงไปถวาย
ศาลเจาที่เมืองซิสุโอกะ  เมื่อ  พ.ศ.  2169  ตอมาภาพนี้ถูกไฟไหมเมื่อ  พ.ศ.  2331  ขอสงสัยก็คือ  
ภาพที่เห็นในปจจุบันอางอิงวาลอกจากภาพเดิมกอนไฟไหม  แตไมมีการบันทึกเกี่ยวกับภาพเดิม
กอนหนานี้  อีกทั้งตัวหนังสือในภาพไมคอยจะเปนแบบเดียวกัน  แลวมีตัวหนังสือเขียนวา  ยามา
ดะ  นิซาเอมอง  นากามาสะ    
  ภาพเขียนทหารอาสาญ่ีปุนที่สงไปถวายศาลเจาที่เมืองซิสุโอกะ  เมื่อ  พ.ศ. 2482  โดย
อางที่มาของภาพวาลอกมาจากวัดในอยุธยา20  แตวัดนี้ที่สรางข้ึนในคริสตศตวรรษที่  17  พังไป
แลว  มีผูสงสัยวา  ธงที่อยูในภาพเปนธงที่ใชอยูในสมัยนั้นจริงหรือไม  ที่ต้ังของธงดูเหมือนวาวาด
เพิ่มเติมในภายหลัง21  ขอสงสัยนี้เปนตัวอยางที่นักวิชาการญี่ปุนควรเปนผูตอบ  เพราะสามารถกาว
ขามกําแพงภาษา  แมวาขอสงสัยจะทําใหเร่ืองราวของยามาดะ  นากามาสะ  ดูคลุมเครือ  แตไมได
หมายความวาไมมีกิจกรรมเกี่ยวกับคนญ่ีปุนที่อยุธยาและที่นครศรีธรรมราช 
   ในป  พ.ศ. 2464  ยามาดะ  นิซาเอมอง  สงไปยังขุนนางญ่ีปุนในปนี้และยังไดเขียนไว
ในปจฉิมลิขิตวา  หวังวาทูตอยุธยาที่เดินทางมาญ่ีปุนจะสามารถปฏิบัติหนาที่ลุลวงไปดวย23 ขอมูล
ดังกลาวใหขอเท็จจริงที่วา  ยามาดะ  นิซาเอมอง  เขารับราชการอยางนอยตองเปนเวลากอนปที่  
11  ในรัชกาลสมเด็จพระเจาทรงธรรม 
  ขณะเดียวกันอิวาโอะ  เซอิอิซิ  (lwao  Seiichi)  ไดใหขอมูลที่สรุปวา  ยามาดะ  นา
กามาสะ  ดํารงตําแหนงเปนหัวหนาหมูบานญ่ีปุนในระหวาง  พ.ศ.  2163 - 2173 (ซึ่งเปนปที่
ออกญาเสนาภิมุขไปดํารงตําแหนงเจาเมืองนครศรีธรรมราชถึงแกอนิจกรรม)  การตีความของ
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นักวิชาการทานนี้คือ  รวมยามาดะ  นากามาสะ  กับตําแหนงออกพระเสนาภิมุขไวดวยกัน  อยางไร
ก็ตาม  การเล่ือนตําแหนงเปนเสนาภิมุขของบุคคลหัวหนาหมูบานญ่ีปุน   
  จดหมายเหตุวัน  วลิต   บันทึกเร่ืองราวเกี่ยวกับหัวหนาหมูบานญ่ีปุน  โดยเรียกวา
ออกญาเสนาภิมุข  (Oya  Senaphimoc)  ปจจุบันเอกสารนี้ตีพิมพอยูในประชุมพงศาวดารฉบับ
กาญจนาภิเษก    สวนหน่ึงกลาวถึงบทบาททางดานการเมืองของออกญาเสนาภิมุขที่ราชสํานัก
สยามและที่นครศรีธรรมราช 
   ออกญาเสนาภิมุขจึงสนับสนุนฝายออกญาศรีวรวงศ  ใหสถาปนาพระโอรสข้ึน
ครองราชยเฉลิมพระนามเปนสมเด็จพระเชษฐาธิราช  (พ.ศ. 2171 - 2172 )  ดวยความดีความชอบ
นี้จึงทําใหไดเล่ือนยศเปนออกญา  อาจในปสุดทายของรัชกาลสมเด็จพระเจาทรงธรรมหรือในปแรก
ที่สมเด็จพระเชษฐาธิราช ข้ึนครองราชย  สําหรับฝายออกญาศรีวรวงศไดรับตําแหนงเปนออกญา
กลาโหมในรัชกาลสมเด็จพระเชษฐาธิราชแทนออกญากลาโหมคนเดิมที่ไมสนับสนุนพระองคใหข้ึน
ครองราชย เหตุการณประวัติศาสตรในป  พ.ศ. 2173  สะทอนใหเห็นถึงธาตุแทของมนุษยที่เต็มไป
ดวยกิเลส  ออกญาเสนาภิมุขก็เปนหนึ่งในขุนนางเหลานั้น แตออกญากลาโหมมีชั้นเชิงทาง
การเมืองเหนือกวา  ไดผลักดันใหออกญาเสนาภิมุขไปดํารงตําแหนงเจาเมืองนครศรีธรรมราชได
สําเร็จ  แลวปราบดาภิเษกเปนสมเด็จพระเจาปราสาททอง  (พ.ศ. 2172-2199)  ขณะเดียวกันเจา
เมืองนครศรีธรรมราช (ออกญาเสนาภิมุข)  ตองเผชิญกับการตอตานจากกลุมเจาเมืองเกาและชาว
นครศรีธรรมราช  อีกทั้งยังตอนสูรบกับปตตานี  จนกระทั้งส้ินชีวิต  อันเปนผลจากความขัดแยงทาง
การเมืองในนครศรีธรรมราช  โดยเชื่อวาไดเก็บกระดูกไวในเจดียแหงหนึ่งในวัดพระศรีมหาธาตุ  
พรอมกับความทรงจําเกี่ยวกับ “ญ่ีปุนหัวโกน”  ไวในเพลงกลอมเด็กของชาวนครศรีธรรมราช 
 ปรัมปรานิทาน  ยามาดะ  นากามาสะ  อาจจัดไดวาอยูในรูปแบบตํานาน  (Legend)  
ของวีรบุรุษที่ถูกเลาขนานตอ  ๆ มา  นักวิชาการชาวญ่ีปุนบางคนกลาววามีการระบายสีจนเลยเถิด  
ดังที่มิกิ  ซาไค  ไดวิจารณไววา  ต้ังแต  พ.ศ. 2436  ที่มีการแตงหนังสือเร่ือง  “คนญ่ีปุนในโลกของ
เรา”  โดยวาตานาเบะ  ชูจิโระ  (Watanabe  Shujiro)  และเร่ือง  “24  วีรบุรุษแหงโลกตะวันออก
ตะวันตก”  โดย  โอมาชิ  เคอิเกะสึ  (Omachi  Keigetsu)  ที่แตงหนังสือเลมนี้ข้ึนเมื่อ  พ.ศ. 2442  
เปนตนมา  รวมทั้งเร่ืองเกี่ยวกับ  ยามาดะ  นากามาสะ  ที่พบในหนังสือแบบเรียนช้ันมัธยมศึกษา  
นั้น  ลวนแตเปนการรับเอาตํานาน  ยามาดะ  นากามาสะ  ที่กลาวเกินเลยโดยไมคํานึงถึง
ขอเท็จจริงทั้งส้ิน  
    ปรัมปรานิทานเร่ืองนี้ไมไดเลาขานตอมาโดยไมมีความหมาย  แตไดถูกทําหนาที่เพื่อส่ือ
ความหมายบางประการ  การทําความ เขาใจวาปรัมปรานิทาน ยามาดะ  นากามาสะ  ไดทําหนาที่
เพื่อส่ือสารในเร่ืองใด  ญ่ีปุนไดเลียนแบบการขยายอิทธิพลจากชาติตะวันตก  ทั้งทางดานการทหาร
และเศรษฐกิจ  ซึ่งดินแดนทางใตเปนดินแดนหนึ่งที่ญ่ีปุนใหความสนใจ  แตติดขัดตรงที่ยังเปน



85 

ดินแดนที่ชาวญ่ีปุนไมคุนเคย  เร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ  อาจเปนเร่ืองหนึ่งที่สรางความ
ภาคภูมิใจใหแกคนญ่ีปุน  เนื่องจากเพื่อนรวมชาติที่คร้ังหนึ่งเคยกาวข้ึนมาเปนบุคคลสําคัญเปนถึง
เจาอองบุระ (ออกพระ)  และราชานอยในดินแดนทางใต  ซึ่งเปนเร่ืองที่เกือบเปนไปไมไดที่
ชาวตางชาติจะไดรับตําแหนงสูงเชนนี้ในสังคมญ่ีปุน 
 ในยุคสงครามโลกคร้ังที่ 2 ญ่ีปุนไดทําสงครามมหาเอเชียบูรพา ปรัมปรานิทานเร่ืองยา
มาดะ  นากามาสะ   ไมเพียงแตสะทอนใหเห็นจิตวิญญาณแหงยุคที่เปล่ียนไปเทานั้น  แตยังมี
หนาที่สนับสนุนนโยบายทางการเมืองและการทหาร  ดังที่  อิชิอิ  โยเนะโอะ  อางถึงบทความของ 
คาโรล  พาริช  (Carol  Parish)  เร่ือง  “ผลกระทบตอความสัมพันธไทย-ญ่ีปุน  อันเกิดจากตํานาน 
ยามาดะ  นากามาสะ”  ตีพิมพในวารสารของสยามสมาคม  (JSS)    
 ปจจุบันนิทานปรัมปราเร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ  ไดทําหนาที่ตามสังคมที่เปล่ียนไป
เปนสังคมแหงเศรษฐกิจ  เร่ืองของเขาไดทําหนาที่อีกประการหนึ่งก็คือ รองรับการขยายตัวของนัก
ธุรกิจชาวญ่ีปุนที่เดินทางมาทํางานในประเทศไทยจํานวนเพิ่มข้ึน  รวมทั้งนักทองเที่ยวชาวญ่ีปุนที่
เดินทางมาประเทศไทย  ซึ่งมีแรงจูงใจประการหน่ึงจากเร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ ที่จังหวัด
พระนครศรีอยุธยาและจังหวัดนครศรีธรรมราช  ซึ่งพวกเขาคงไมคิดวาสวนหนึ่งเปนปรัมปรานิทาน  
และกาวหนาถึงข้ันโฆษณาเร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ  ที่เมืองซิสุโอกะที่เชื่อวาเปนบานเกิดของเขา 
และในปนี้  (พ.ศ. 2551)  ไดทราบวาคนไทยไดสรางภาพยนตรเร่ือง  ยามาดะ  ซามูไร แหงอยุธยา  
ดวย  กิจกรรมและเหตุการณที่เกิดข้ึนสะทอนใหเห็นถึงพลังแหงปรัมปรา นิทานที่ใชวีรบุรุษในอดีต
ส่ือสารถึงคนในโลกปจจุบัน 
 ผลจากชื่อเสียงของเร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ  ที่กระจายในหมูชาวญ่ีปุนอันเนื่องจาก
ตําราวิชาการและนิยายที่ เกี่ยวกับเขา  เปนปจจัยหนึ่งที่ทําใหเกิดหมูบานญ่ีปุนที่จังหวัด
พระนครศรีอยุธยาและศูนยวัฒนธรรมไทย-ญ่ีปุน ที่จังหวัดนครศรีธรรมราช นอกจากนี้เร่ืองราวของ 
ยามาดะ นากามาสะ ที่แปลเปนภาษาไทย  เชน  ความสัมพันธไทย-ญ่ีปุน 600 ป  โดย  อิชิอิ  โย
เนะโอะ  และ โยชิกาวะ  โทชิฮารุ  หรือนิยาย  สูแดนสยาม  ยามาดะ  นากามาสะ  โดย  เอนโด  ซู
ซากุ  แปลโดย บุษบา  บรรจงมณี  ทําใหคนไทยสนใจคนควาเร่ืองของ  ยามาดะ  นากามาสะ  
เพิ่มข้ึน  เชน  ยามาดะ  นากามาสะ  ขุนนางซามูไรแหงกรุงศรีอยุธยา  ที่เรียบเรียงโดย  วันเฉลิม  
จันทรากุล 

   ยามาดะ  นากามาสะ  เปนบุคคลจริงในอดีตหรือไม  เปนคําถามที่ตกเปนของสังคม  
เนื่องจากขอจํากัดที่ไมอาจเขาถึงหลักฐานทางประวัติศาสตรชั้นตน  ปรัมปรานิทานเร่ือง ยามาดะ  
นากามาสะ ไดมีผูใหความเห็นมาแลววา  ถูกใชเปนเคร่ืองมือทางดานการเมืองและการทหาร  
ปรัมปรานิทานเร่ืองนี้มิไดทําหนาที่ที่หยุดนิ่ง  แตมีพลวัตตามการเปล่ียนแปลงของสังคม  ในยุคที่
สังคมไทยกาวเขาสูยุคเศรษฐกิจแบบทุนนิยม  ปรัมปรานิทานเร่ือง  ยามาดะ  นากามาสะ  จึงถูกใช
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ในเชิงเศรษฐกิจ  นับวาปรัมปรานิทานเร่ืองนี้ไดส่ือถึงจิตวิญญาณแหงยุคปจจุบัน   ทําใหผูสนใจ
ตระหนักถึงพลังอํานาจแหงอดีตที่มีผลตอสังคมปจจุบันเร่ืองของยามาดะ  นากามาสะ  ถูกขยาย
ความในลักษณะปรัมปรานิทาน  ที่ทําใหชาวญ่ีปุนผูนี้กลายเปนวีรบุรุษ  อันเนื่องจากการมีอํานาจ
วาสนา  จนกระทั่งไดเปนขุนนางในราชสํานักสยาม และไดดํารงตําแหนงเปนถึงเจาเมือง
นครศรีธรรมราช  ความสําเร็จของ  ยามาดะ  นากามาสะ  ทําใหเขากลายเปนคนมีชื่อเสียงในหมู
ชาวญ่ีปุน  จนอาจกลาวไดวา  ถามีการเขียนถึงญ่ีปุนในสมัยอยุธยา  ยอมหนีไมพนที่จะตองพูดถึง  
ยามาดะ  นากามาสะ  ดังนั้นจึงมีหนังสือทั้งที่เปนหนังสือวิชาการและนวนิยาย  ที่เขียนเกี่ยวกับ  
ยามาดะ  นากามาสะ  โดยชาวญ่ีปุนมากมาย  ซึ่งมีผลใหคนไทยมีขอมูลที่จะเขียนเร่ืองราวเกีย่วกบั
เขาเพิ่มข้ึน  และมีแนวโนมที่จะอางอิงถึง  ยามาดะ  นากามาสะ  ทั้งที่เกี่ยวของหรือไมเกี่ยวของ
โดยตรง   

    
 -    จตุคามรามเทพ 

  การเผยแพรพุทธศาสนาลังกาวงศเขามานี้เอง ทําใหสันนิษฐานไดวาไดนําความเชื่อ
เกี่ยวกับทาวขัตตุคามเทพและทาวรามเทพเขามาดวย เห็นไดจากรูปปน 2 องค ประดิษฐานอยูที่
บันไดทางข้ึนสูฐานประทักษิณพระบรมธาตุเจดีย  นครศรีธรรมราช   ภายในวิหารพระ
มหาภิเนษกรมณ หรือ วิหารพระทรงมา วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช   เทพ
เหลานี้ถือไดวาเปนผูคุมครองคุมครองปกปกรักษาพระพุทธศาสนา และพุทธสถานที่สําคัญทาง
พุทธศาสนา   เหตุที่ไดมีการเรียกรวมชื่อองคเทพทั้งสองเปนองคเดียวกัน นาจะมาจากความ
ผิดเพี้ยนในดานการสื่อสาร    เชนที่กลาวถึงเทพทั้งสององคติดกันเพื่อความไพเราะของบทกลอน  
ในโองการไหวพระภูมิที่วา 
  สิบนิ้วขาไหว       ทานทาวทัว่ทัง้ธรณี  พระอินทรพระพรหม 
  ยมยักษอสุรี          ในไตรตรึงษี            พระอิศวรพระนารายณ 
  นางโภควดี           งามเลิศเฉิดฉาย        พระภูมิพระพาย 
  เทวาทัง้หลาย         อันอยูชัน้บน          จตัตุคามรามเทพ 
  ทาวเวสสุวรรณพันตา  ทั้งทาววิรุฬหกั  วิรุฬปกยกัษา 
              ทั้งทาวกุเวนนรุาช         ผูฝากศาสนาเอาไว  แกทานทั้งหลายนีห้นา 
 

   ตอมาไดมีการปรับเปล่ียนทาวขัตตุคามและทาวรามเทพ จากเทพทวารบาลผูคุมครอง
พระบรมธาตุเจดีย ไปเปนเทวะผูคุมครองเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อใหบานเมืองรมเย็นสงบสุข    
ซึ่งในกาลตอมาก็ไดเกิดกระแสนิยมในพระเคร่ืองจตุคามรามเทพข้ึน จนถือไดวากระแสความเช่ือ
ดังกลาวไดพัฒนาจากเทวานิยมมาสูทุนนิยม 
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 จตุคามรามเทพทาวและเหลาภาพยนตร    ผูปกปกรักษาพระบรมธาตุเปนงานปูนปน
ลอยตัวรายรอบเชิงบันไดข้ึนสูลานประทักษิณสมกับตามตํานานระบุวา  ‘เจากากภาษาผูก
ภาพยนตรดวยเวทมนตคาถาเปนยักษ  ครุฑ  นาค  สิงห  โค  มา  และชาง’  ประกอบดวยยักษคู  
คือ  ทาวเวฬุราชและทาวเวชสุวรรณ  ครุฑคูคือทาววิรุฬปกษและทาววิรุฬหก  นาคคูคือ  ทาวทตต
รฐมหาราชและทาวทตตรฐราช โดยที่ยอดบันไดเปนคูของทาวขัตตุคามและทาวรามเทพนั่งพิทักษ
อยู  มีสิงหสามคูขนาบเชิงบันได  คูลางสีแดงยืนสงบอยู  คูกลางสีเหลืองนั่งเผยอาปากอยู  คูบน
สิงหดํานั่งยกสองขาหนาอาปากกวางคําราม...สุดยอดบันไดเปนประตูไมบานใหญแกะสลักจากไม
แผนเดียวเปนรูปลอยตัวเต็มองคประดับกระจกสีของพระพรหมที่บานดานตะวันออกและพระ
นารายณที่บานดานตะวันตก  ซึ่งนับเปนงานศิลปกรรมช้ันเยี่ยมของชาติอีกช้ินหนึ่งที่คาดวาเกาถึง
สมัยอยุธยาตอนตน  เปนตนแบบของพระหลักเมืองที่ศาลหลักเมืองนครศรีธรรมราชปจจุบัน” 
 หลังจากทานพลตํารวจตรีขุนพันธรักษราชเดช  ถึงแกกรรมและเกิดกระแสต่ืนตัวเร่ือง
พระผงสุริยันจันทราและจตุคามรามเทพท่ีทานรวมกับคณะบุคคลเปนเจาพิธีสรางเพื่อหาทุนทํา
ศาลหลักเมืองนครเมื่อป  2529-2530  จนกระจายขยายตัวไปทั่วจนถึงข้ันวาจตุคามรามเทพนั้น
เปนยอดเทพท่ีใครขออะไรก็ให ไหวอะไรก็รับ  โดยเฉพาะเร่ืองโชคลาภ  รวยไดอยางไมมีส้ินสุด  
จนถึงที่สุดคือรวยไดอยางไมตองมีเหตุผลตามช่ือของรุนหนึ่งซ่ึงทําข้ึนที่สุพรรณบุรี 
 ที่แทแลวจตุคามรามเทพคือใคร  มาจากไหน  แมหลายคนไมของใจ แตผมขอสรุปไวใน
ที่นี้เพื่อการพิเคราะหรวมกันวา  จตุคามรามเทพที่ตอเติมเสริมเร่ืองจนทานเปนไดสารพัดนั้นนาจะ
ไมจริง  ไมวาจะเปนทานทาวกุเวรในตอนแรก ๆ ที่วาเปนเทพแหงความมั่งมีศรีสุข  จนตอมาวาคือ
พญาศรีธรรมโศกราชผูสรางพระธาตุ  ตามดวยการเปนพระโพธิสัตวมาโปรดมนุษยใหพนทุกข  
และอะไรตางๆ  อีกมากมาย  โดยหลายสํานวนลวนมีที่มาจากการทรงเจาเขาใจเอา  หรือไมก็อาน 
คิด เขียนกันตอๆ มาเพื่อการโฆษณาประชาสัมพันธจตุคามรามเทพรุนตาง ๆ ที่กําลังสรางขาย
ขยายตัวอยางไมรูวาเมื่อไหรจะจบ  และจะจบไดอยางไร 
 อันที่จริงนั้นในตํานานพระบรมธาตุเมืองนครสํานวนตาง ๆ ของคร้ังเกาเทาที่พบและ
เผยแพรอยูกอนนั้น  ตางเลาและเขียนอยูในทํานองเดียวกันวาที่พระธาตุนั้นมี ‘ภาพยนต’  ที่เปน
เสมือนมนตราที่ผูกไวเพื่อพิทักษรักษาพระบรมธาตุและเมื่อตามไปพินิจพิจารณาประติมากรรม
ตางๆ เทาที่ปรากฏ  แมจะผานการบูรณปฏิสังขรณมานับคร้ังไมถวน  แตเช่ือไดวารูปปูนปนลอยตัว
ทั้งหลายที่ยังปรากฏอยูนั้นทานหมายถึง  ‘ทาวขัตตุคาม’ และ ‘ทาวรามเทพ’  และการบอกเลาตอๆ 
กันมาวารูปนั้นคือใคร  แมชื่อจะดูสับกันไปมาบางจนจับความไมไดวาเปนเทพเหลาไหน  เพราะไม
ตรงตองตามหลักของจตุโลกบาลที่ตามคติทั่วไปแลวมีเพียง 4 (คือ  ทาวธตรฐ  อธิบดีของพวกเทพ
และคนธรรพ  ครองทิศบูรพา,  ทาววิรุฬหก  อธิบดีของพวกกุมภัณฑ  ครองทิศทกัษณิ,  ทาววรูิปกษ  
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อธิบดีของพวกนาค  ครองทิศประจิม  และ  ทาวกุเวร (หรือเวชสุวรรณ)  อธิบดีของพวกยักษ  ครอง
ทิศอุดร  ซึ่งไมพองทั้งรูปและตําแหนงทิศ 
 ในเอกสารชินกาลมาลีปกรณ  (แปลวาระเบียบกาลเวลาของพระพุทธเจา)  ที่แตงโดย
พระเถระรัตนปญญาเถระแหงลานนา  ต้ังแต  พ.ศ. 2060 - 2071  วาดวยตํานานพระพุทธศาสนาท่ี
เผยแพรเขาประเทศไทย  เร่ืองพระเจาโรจ  (พระรวงโรจนราช)  ตองการพระสีฬลปฏิมา  (พระพุทธ
สิหิงค)  โดยขอใหพระเจาสิริธรรม  (พระเจาศรีธรรมาโศกราช)  ไปขอมาจากลังกาทวีป ซึ่งตอนหนึ่ง
พระเจาสิริธรรมระบุวามีเทวดา  4  ตน  ชื่อ สุมนเทวราช  1  รามเทวราช  1  ลักขณเทวราช  1  ขัตตุ
คามเทวราช  1  มีฤทธิ์เดชมาก  รักษาเกาะลังกาไวเปนอยางดี  อาจารยฉัตรชัยสันนิษฐานวา  ขัตตุ
คามที่คลี่มาเปนจตุคามในทุกวันนี้อาจมาจากเคาเร่ืองเทวดารักษาเกาะลังกาที่ปรากฏในชินกาล
มาลีปกรณก็ได  แมจะไมมีการอางถึงอ่ืน 
     ทั้งนี้ในไทยเรามีตํานานพระพุทธสิหิงคที่เปนหลักอยู  2  เร่ือง  นอกจากชินกาลมาลี
ปกรณแลว  มีสิงคนิทานหรือนิทานพระพุทธสิหิงค  ที่แตงกอน  (เม่ือปลายพุทธศตวรรษที่  20)  
เม่ือผมไปคนดู (เม่ือเมษายน 2550)  พบกวาถึง  ‘เทพ 4  ตนผูรักษาคุมครองพระพุทธสิหิงคนั้นทุก
เม่ือ’  ไว 2 ที่ตรงกัน  ประกอบดวยสุมนเทพ  กามเทพผูมีฤทธ์ิมาก  รามเทพ  และลักษณะเทพ  โด
ยมมีขัตตุคามซ่ึงหากจะเทียบดูก็นาจะเปนการเคล่ือนของคําระหวาง  กามเทพ กับขัตตุคาม
เทวราช  ก็เปนไดโดยไดมีชาวคณะเดินทางไปถึงลังกาเพื่อสืบหาเร่ืองนี้  ประกอบกับ  คุณไมเคิล  
ไรท  ซึ่งเปนผูรูมากทั้งเร่ืองไทย  อินเดีย  และลังกา  มาเฉลยวาเทพทั้ง  4  ที่วานี้  ถือกันมาจนถึง
ปจจุบันในลังกาวาคือเทพสําคัญที่รักษาลังกา   มีศาลเทพารักษอยูทั่วไป  ที่สําคัญก็ศาลของสุมน
เทพที่ตีนเขาพระพุทธบาทบนยอดเขาสุมนกูฎ  ศาลของรามเทพที่แหลมใตสุดเกาะลังกา  สวนขัตตุ
คามเทพน้ันทานวาตรงกับขันธกุมาร  มีศาลใหญอยูในบานปาช่ือวาขัตตุคาม  ในขณะที่อีกเทพ  
คือ  ลักขณะเทพ  อาจตรงกับนาถเทพหรือพระโลกนาถซ่ึงเปนพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรที่มีศาล
ใหญอยูในเมืองแคนด้ี  ที่สถิตของพระเข้ียวแกวในปจจุบัน 
 ไมเคิล  ไรท  ดขยายความไววา  ขัตตุคามหรือขันธกุมาร  เทพของลังกานั้นมี  6  เศียร  
ถือเทพาวุธนานา  ทําใหสงสัยวาภาพบนบายประตูบานตะวันออกที่วาเปนพระพรหมนั้น  ที่แทอาจ
เปนขัตตุคามหรือขันธกุมารก็ได  เพราะถือเทพาวุธผิดจากพระพรหม  แถมนาจะยังมีพระพักตรเกิน  
4  อยูดานหลังรูปนูนที่มองไมเห็น  เปน  6  อีกดวย  ในขณะเดียวกันบนบานตะวันตกที่เคยวาเปน
พระนารายณนั้น  การที่ทรงศรดวย  ยอมแสดงวาคือรามาวตาร  หรือรามเทพ  นั่นเอง    
 นาม  “จตุคาม  รามเทพ”  นี้  เพิ่งเกิดข้ึนเมื่อชวงของการสรางหลักเมืองนครศรีธรรมราช  
(พ.ศ. 2529-2530)  เพื่อแกปญหาเมืองในขณะนั้นที่กลาววาเมืองนครมีอาถรรพ  ถูกผูกดวงเมืองไว
ไมใหเจริญ  จนเต็มไปดวยปญหา  นําโดยผูกํากับตํารวจภูธรจังหวัดนครศรีธรรมราชในป  พ.ศ. 
2528 (พ.ต.สรรเพ็ชญ  ธรรมาธิกุล)  ที่รัฐบาล  (พรรคประชาธิปตย)  สรรหาสงมาพรอมคําขวัญ  
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“เมืองนครไมปลอดภัย สําหรับโจร”  โดยถือการสรางหลักเมืองเปนยุทธศาสตรสําคัญพรอมพิธีทรง
เจาบวงสรวงบูชาทวยเทพและนานาพิธีมากมาย  ไดแก  พิธีเผาดวงชะตาเมือง  ลอยดวงชะตา
เมือง  สะกดหินหลัก  ปลุกยักษปลุกเทวดา  ปลุกพระเสื้อเมืองพระทรงเมืองพลิกธรณี  เทพชุมนุม
ตัดชัย  ตอกหัวใจสมุทร  ฝงหัวใจเมือง  เบิกเนตร  เจิมยอดชัย  แหและสวมยอดชัย  ฯลฯ  ซึ่งลวน
เปนพิธีมิใชพุทธ มี พล.ต.ต. ขุนพันธรักษราชเดช  เปนเจาพิธี  มีนายอะผอง  สกุลอมร  เปนรางทรง  
พ.ต.อ.สรรเพ็ชญ  ธรรมาธิกุล (ยศในขณะน้ัน)  เปนเจางาน  พรอมกับการสรางเคร่ืองรางของขลัง
เพื่อเปนที่ระลึกสมมนาคุณแกผูสมทบทุนสรางศาลหลักเมือง  ที่กลาววาเปนไปตามอยางคติศรี
วิชัย  ประกอบดวยพระพิมพพระพุทธสิหิงค,  พระผงสุริยัน-จันทรา,  เหรียญเศียรหลักเมือง  และ
ผายันต  กระดาษยันต  มีด  ธง  ข้ีผ้ึง  สต๊ิกเกอร  ลูกสะกด  สรอยประคํา  ตะกรุดตาง ๆ อีก
มากมาย 
 ในการสรางหลักเมืองนครศรีธรรมราช  ไดนําตัวแบบเศียร 4 หนา  1  ยอดของเทพยดา
แกะสลักบนบานประตูไมโบราณสมัยอาจเกาถึงตนอยุธยาที่ทางเขาลานประทักษิณพระบรมธาตุ
เจดียมาเปนแบบยอดเสาหลักเมือง  ที่ตอเติมใหเปนเศียร  2  ชั้น  8  หนา  ดวยการอธิบายวาเปน
รูปจตุคามรามเทพอันเปนเทวดารักษาเมือง  ในขณะเดียวกันบนพระผงสุริยัน-จันทรา  ก็ไดจัดวาง
รูปจตุคาม รามเทพ นั่งไวตรงกลาง  รายลอมดวยรูปพญาราหู  กงจักรและสิบสองนักษัตร  โดยรูป
เทพนั่งนั้นละมายกับ  2  รูปปนเทพที่นั่งคุกเขาซายชันเขาขวาเฝาบานประตทูางเขาลานประทกัษณิ
พระบรมธาตุเจดีย  โดยเทพทั้ง 2 ฟากประตูนั้นมีชื่อจําหลักบนแผนหินออนอยางโบราณอาจเกาถึง
สมัยอยุธยากํากับไววา  “ทาวขัตตุคาม” และ “ทาวรามเทพ”  รวมกับอีก  6  ทาว  (3 คู)  ทาวเวฬุ
ราช  และ ทาวเวชสุวรรณ  เปนรูปยักษคู,  ทาววิรุฬปกษ  และทาววิรุฬหก เ ปนรูปครุฑ,  ทาวทตต
รฐมหาราช  และ  ทาวทตตรฐราช  เปนรูปนาคคู 
 ในแวดวงคนสรางและบูชนาจตุคาม  เลากันตอๆ กันวา  จตุคามนั้นเปนเทพ  มาปรากฎ
คร้ังแรกในพิธีเขาทรงที่วัดนางพญา  (หรือวัดนางพระยา)  ดวยเสียงดังมีพลังอํานาจ  ส่ังให พ.ต.อ. 
สรรเพชญ  ไปหา  “ไอหนวด”  ซึ่งเมื่อ พล.ต.ต.  ขุนพันธรักษ  ราชเดช  หรือ  ไอหนวด  รับรูถึงกับ
ปรารภออกมาวา  “คือจตุคามรามเทพ  อดีตกษัตริยศรีวิชัย”  แลวก็พากันบูชาพึ่งพาทานผานการ
ทรงและบวงสรวงเร่ือยมา  โดยใหความหมายผูกพันกับตํานานเมืองนครศรีธรรมราช เกี่ยวพันทั้ง
อาณาจักรตามพรลิงคและศรีวิชัย   รวมถึงพญาศรีธรรมโศกราช   รวมทั้งการผูกโยงกับ
ประวัติศาสตรโบราณคดีของดินแดนเอเชียอาคเนยยุคศรีวิชัยถึงความยิ่งใหญของนครศรีธรรมราช
ในอดีตวาคือ  “ผูบําเพ็ญบารมีถึงพรหมโพธิสัตว  ทรงอานุภาพย่ิงใหญ  จนไดรับนามาภิไธยราช
ฐานันดรวา  จันทรภาณุ  ผูซึ่งต้ังดินต้ังฟาสถาปนากรุงศรีธรรมโศกศูนยกลางแหงศรีวิชัย...  คือผู
ปราบพวกพราหมณที่ปกครองเมืองตามพรลิงคอยูกอนแลวสรางพระบรมธาตุเจดีย  สถาปนาเมือง
สิบสองนักษัตรหรือกรุงศรีธรรมโศก  ฝงรากฐานพระพุทธศาสนาอยางถาวรจนไดรับการ
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เทิดพระเกียรติวาพญาธรรมาโศกราช  ภายหลังเปนเทวดารักษาเมือง  สถิตอยู  ณ  รูปจําหลักที่
บานประตูไมทั้งสอง” 
 ในสายของทายาท  พล.ต.ต. ขุนพันธรักษ  ราชเดช  เลากันวา  ทานขุนรูเร่ืองของจตุคาม 
รามเทพมากอนแลวผานทางบรรพบุรุษและครูอาจารยที่ถายทอดกันมาซึ่งเลาวาพองกับจารึกบน
แผนกระเบ้ืองจารวาดวยตํานานของสุวรรณภูมิที่สืบตอมาถึงเมืองชางคอมศิริธัมมาราช  และศรี
วิชัยสุวรรณภูมิ  ที่ปฐมกษัตริยทั้ง  2  คือ  ขุนอินทรไศเลนทร  และขุนอินทรเขาเขียว  ไดรับการยก
ยองเปนพระเส้ือเมืองพระทรงเมือง  มีฐานะเปนเทวดาประจําเมืองในชื่อวา  ทาวจตุคาม  และ  
ทาวรามเทพ  ในขณะที่ตามตํานาน  ประวัติศาสตร  จนกระทั่งเร่ืองเลาในวัดพระธาตุเมืองนครที่มี
รูปทั้ง  2  ทาวอยู  ไมเคยปรากฏหลักฐานเร่ืองราวอ่ืนกลาวถึง  จตุคาม-รามเทพ  มากอน  เวนมีอยู
กรณีหนึ่งที่เปนศิษยเกาแกของวัดพระธาตุต้ังแตเปนสามเณรประมาณป  พุทธศักราช  2513  ระบุ
วาพระเดชพระคุณ  พระรัตนธัชมุนี  (คณฐาภรณเถร-แบน เปรียญ)  เจาอาวาสวัดพระมหาธาตุ
นครศรีธรรมราชวรมหาวิหารนาขณะนั้นบอกวา  ทั้ง  8  นี้  คือ  4  คูของทาวจตุโลกบาล  เทพ
ผูรักษาทิศทั้งส่ี  ซึ่งทําใหคํา  จตุไปพองกับ  จตุคามเขา 
 สรุปความไดวา  จตุคามรามเทพ  เปนเร่ืองเพิ่งเลาใหมหลังจากลืมเลือนมาเนิ่นนาน  ไม
เปนที่รับรูหรือแพรหลายมากอน  แตนํามาประกอบกับเร่ืองราวการทรงเจาใหม  โดยอิงกับตํานาน
พระบรมธาตุเจดียนครศรีธรรมราช  และตํานานเมืองนครศรีธรรมราช  ตลอดจนประวัติศาสตร
โบราณคดีศรีวิชัยและโยงกับรูปเทพทั้ง  4  ที่ประตูเขาลานประทักษิณพระบรมธาตุเจดียโดยผนวก
รวมชื่อของ  2  เทพ  ซาย ขวา  “ทาวขัตตุคาม”  กับ  “ทาวรามเทพ”  เปน  จตุคามรามเทพ  แลวให
ความหมายใหมหลายอยางในหมูผูสรางและสงเสริมจากเปนเทพสําคัญประจําเมือง  แลวมีการ
เพิ่มความหมายใสลงไปอีกมากมาย  บางใหเปนเทวราช  เปนพญาศรีธรรมโศกราช  เปนโพธิสัตว
จนกระทั่งเปนเทวราชโพธิสัตวก็มี  เปนพญาศรีธรรมาโศกราชผูไดรับการยกสถานะเปนเทวราชเปน
โพธิสัตวก็มี  โดยมีอยูชวงระยะหนึ่งมีการใหความหมายวาคือทาวกุเวร  เทพแหงความมั่งมีแลว
คอย ๆ หายไป 
 สวนในแงของการตีความกันตามชื่อ  มีการพยายามใหความหมายวา  ขัตตุคาม ที่
หมายถึง  เขตคาม - ขัตติยคาม  ซึ่งอาจหมายถึงเจาที่  สวนรามเทพ  บางก็แปลตรงตัวก็คือ
พระราม  หรือพระนารายณ  บางวาเปนคําไทย  “รามเทพ”  หมายถึง  “เทพที่งดลาม”  แตมีบาง
ทานสลับคําใหมเปน  ขัตติยเทพ  กับ  รามคาม  แลวขยายไปไกลวานาจะเปนรหัสใหถึงเมือง  ราม
คาม  อันเปนนครในอินเดียสมัยตํานานพระธาตุโนน  โดยเร่ือง 4  เทพทางลังกายังไมมีการรับหรือ
นําไปใชแพรหลายสักเทาใด 
 แรกสรางจตุคามรามเทพน้ัน  ชัดเจนวาเพื่อเสริมสรางพลังอํานาจศรัทธาบารมีในการ
แกปญหาเมืองนคร  สวนการสรางรูปเคารพเผยแพรแจกจายและจําหนายก็ในราคาเพื่อการ
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เผยแพร  เปนที่ระลึกและระดมทุนเพื่อสรางศาลหลักเมืองใหแลวเสร็จ  โดยในรุนแรกป  2530  นั้น  
สรางพระพุทธสิหิงคถึง 1,000,000  องค  มากกวาจตุคามรามเทพที่ในขณะนั้นก็เรียกวา  พระผง
สุริยันจันทรา  ซึ่งเหลือจนตองคะยั้นคะยอกันทั่วเมือง  และหลายคนก็ยังเกี่ยงดวยการเล่ียงเอาพระ
พุทธสิหิงค แทนเพราะเปนรูปพระ 
 ตลอดระยะการสร างศาลหลักเมืองนครที่ ยืด เยื้ อยาวนานเกือบ   15   ป   ที่
นครศรีธรรมราช  มีเร่ืองราวของความเห็นตาง  และทิ้งรางศาลหลักเมืองอยูเปนระยะ ๆ นอกจาก
ความเห็นตางในเรื่องหลักเมืองนครที่ฝายหนึ่งเห็นวามีพระบรมธาตุเจดียเปนเสมือนหลักเมือง
พอแลว  รวมทั้งที่เห็นวาการสรางหลักเมืองมีเบ้ืองหลังทางการเมืองแลว  ยังเปนที่รับรูเกิดปญหา
ในการจําหนายจายแจกและเงิน ๆ ทอง ๆ  ในหมูคณะผูสรางและมีสวนเกี่ยวของ  โดยในชวงนั้นยัง
มีพิธีกรรมการเขาทรงตลอดจนการสรางใหมพรอมอิทธิปาฎิหาริยออกมาเปนระยะ ๆ เชน  เหรียญ
พระโพธิสัตวพังพระกาฬ (2532),  เหรียญปตาพังพกาฬ  ที่ระลึกสรางศาลหลักเมือง  (2532),  
เหรียญนักษัตรประจําราศีเกิด  สรางหลักเมือง  (2534)  และปรกใบมะขาม  ที่ระลึกในโอกาสเสด็จ
พระราชดําเนินเปดศาลหลักเมือง  (2543)  ในขณะที่กวาศาลหลักเมืองนครศรีธรรมราชจะเสด็จได  
หลายฝายตองออกแรงเขาไปแทรกแซงจัดการแทนฝายริเร่ิมสรางหลักเมืองที่มีขาวการเห็นตาง 
วางมือและแยกยาย เปล่ียนตัวกันสรางวัตถุมงคลออกมา  จนในที่สุดผูวาราชการจังหวัดหลายคน
ทนไมไดที่จะใหหลักเมืองที่พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงเจิมยอดชัยใหแลว  (3  สิงหาคม  
2530)  แตสรางศาลไมรูเสร็จ  รกเร้ือยืดเยื้อ  ถึงข้ันทางราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช ตองออก
แรงต้ังคณะเฉพาะกิจเปนกรณีพิเศษ  นําโดยนายกเทศมนตรี ฝนตกรอบแตไมตกในบริเวณพิธีใน
เวลาปลุกเสกในทํานองฟาดินสําแดงเทพนิมิตใหเห็น  จึงเผยแพรสูวงการพระเคร่ืองอยางเปน
กิจจะลักษณะ  ในป  2541 - 2542  ราคาซ้ือขายเร่ิมขยับจากรอยเปนพันตนๆ  กอนจะพุงถึงหมื่น
แสน  “ทามกลางเสียงสวดดาวาเปนพระเชียร”  โดยที่กอนหนานั้นเมื่อป  2538  ที่มีนักเลงพระ
เคร่ืองสวนกลางเหมาทั้งหมดทั้งพระพุทธสิหิงคและจตุคามในช่ือของพระผงสุริยัน - จันทรา  ที่
เหลืออยูที่ศาลหลักเมืองเปนจํานวนมากจนตองใสรถกระบะขนไป  ราคาก็ยังอยูที่เรือนสิบ  แลวไป
เร่ิมทํากลองพลาสติกใสจําหนายจายแจกในวงการระดับประเทศในคร้ังนั้น  กอนทีจ่ะมกีารจดัสราง  
ประกาศ “บุญฤทธิ์...อิทธิคุณ”   สารพัดทั้งเร่ืองหายไข  แคลวคลาด  โชคลาภ  คาข้ึน  เมตตามหา
นิยม  ลงในหนาส่ือตาง ๆ อยางตอเนื่องมีเอกสารนครศรีธรรมราช  ซึ่งเปนฝายที่กลุมริเร่ิมสรางหลัก
เมืองมุงหมายขมนาม  มาเปนผูอํานวยการจัดการจนสรางศาลเสร็จและเทศบาลนครศรีธรรมราช
ตองกลายมาเปนผูดูแลบํารุงรักษาศาลหลักเมืองใหสะอาดและเปนระเบียบเรียบรอยมาจนทุกวันนี้  
ที่กลายเปน  เทวสถานสําคัญของกระบวนการสรางจตุคาม 
 สวน  จตุคามรามเทพ  นั้นเปนเพียงวัตถุมงคลธรรมดามาจนป  2538  ที่เกิดสุริยคราส
เต็มดวงแลวตามมาดวยกระแสบูชาราชหู  วัตถุมงคลจตุคามรามเทพที่มีรูปราหูอยู  และมีเร่ืองเลา
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ถึงปรากฏการณพระอาทิตยพระจันทรทรงกลด  แนะนําพรอมใบจอง  โฆษณาประชาสัมพันธและ
กระจายวางแผงเปดจองอยางเปนกิจจะลักษณะในป  2547  เปนตนมาจนในป  2549  ก็ยกระดับ
จองหนาหนังสือพิมพรายวันพรอมทําแผนผาโปสเตอรบิลบอรดมหึมา  พรอมพิธีทั้งพุทธ - เทวา - 
มังคลาภิเษก   จนเปนอภิมหาพุทธเทวามังคลาภิเษกผสมผสาน  ณ  พุทธเทวสถานตางๆ  ที่ทยอย
สถาปนาเพิ่มเติมจากวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารนครศรีธรรมราช  ศาลหลักเมืองนครศรีธรรมราช  
และวัดนางพระยา  นครศรีธรรมราช  อันเปนแดนกําเนิดออกจากวัดไปถึงกลางปา  ยอดเขา  
กระทั่งลงไปสะดือทะเลจนแทบทั่วทั้งประเทศไทย  และขยายไปประเทศขางเคียง  ดวยชุดคํา
ประกาศในทํานองคลาย ๆ กันวา 
 “วัตถุมงคลจตุคามรามเทพทุกชนิดประกอบดวยบุญฤทธ์ิ  ดวยอํานาจแหงมหาอิทธิคุณ  
มนตราอาถรรพของพระเทวราชโพธิสัตวจตุคามรามเทพ  ชวยคุมครองปองกันอันตรายทั้งหลายทั้ง
ปวงแกผูที่มีไวติดตัวหรือบูชาประจําเคหสถาน ชวยใหการประกอบอาชีพบังเกิดผลดีอยางนา
ประหลาดใจ  มีอิทธิคุณโดงดังในเร่ืองของมหาโชค  มหาลาภ  ความรํ่ารวย  ดลบันดาลใหธุรกิจ
การคาเจริญรุงเรือง  มีความมั่งมีศรีสุขตามวาสนาบารมีของแตละคน  สามารถคุมครองปองกันภัย
ไดรอบดานดวยความศักด์ิสิทธิ์  มีปาฎิหาริยอยูเหนือฟาเหนือดิน  สามารถบันกาลใหสมปรารถนา
ไดนานัปการที่ไมเกินวาสนาบารมีหรืออํานาจกรรมของตนตามหลักสัจธรรมของพระพุทธศาสนา” 
จนพุงพรวดในคราวพระราชทานเพลิงศพ  พล.ต.ต. ขุนพันธรักษ  ราชเดช  ในเดือนกุมภาพันธ  
2550  หลังการเสียอายุดวยวัย  108  ป  เมื่อป  2549  ที่สงกระแสขยายตอ กอเกิดการสราง บูชา  
จําหนายจตุคามรามเทพไปทั่วทั้งประเทศจนเกิดแมกระท่ังการพบทาวจตุคามรามเทพภาคเหนือที่
พระธาตุดอยสุเทพ  โดยจะเห็นไดจากช่ือรุนและสรรพคุณของจตุคามรามเทพที่สรางกันมาตัง้แตต้ัง
ที่เคลื่อนความหมายมา  3  ระลอกดวยกัน  คือ  ระยะแรก  การเปนเทพรักษาเมืองเพื่อความสงบ
รมเย็นและรุงเรืองของบานเมือง  แลวยกระดับเปนเทพสารพัดนึกที่พึ่งไดทุกอยางในชวงป  2545 - 
2548  แลวลงเอยที่การเปนเทพแหงความรํ่ารวยในชวงตอของป  2548 - 2549   แลวข้ึนสูงสุดอยู
ในขณะหนึ่งในตนป  2550  กอนจะแผวแลวคอย ๆ ตกลงเร่ือย ๆ  ในทุกวันนี้  
 
                 -    ตํานานกนิเมืองคอน นอนเมืองไทร 
        ดินแดนทางภาคใตของไทยตอกับตอนเหนือของมาเลเซียบนคาบสมุทรมลายูนี้มี
ประวัติศาสตรยอนไปไกลถึงศตวรรษที่ 17-18 คร้ังที่ความเช่ือทางศาสนาพราหมณจากอินเดียได
แผมาถึงดินแดนแถบนี้ มีอาณาจักรใหญคือ อาณาจักรตามพรลิงค ซึ่งมีรูปแบบการปกครองแบง
เมืองบริวารออกเปน 12 เมืองตามความเชื่อ 12 นักษัตร เมืองไทรบุรีเปนหนึ่งในเมืองนักษัตร มี
สัญลักษณคืองูใหญ เหตุนี้เองท่ีทําใหผูคนในไทรบุรีและนครศรีธรรมราชเดินทางไปมาหาสู และ
คาขายกันอยูเปนนิจ จนมีคํากลาวที่สืบทอดกันมาถึงปจจุบันวา “กินเมืองคอน นอนเมืองไทร” ดวย
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เหตุผลที่วา เมืองนครศรีธรรมราชเปนเขตที่อุดมสมบูรณทั้งเรือกสวนและนาขาว สวนเมืองไทรบุรีก็
มีพื้นที่ติดทะเล ทําใหอากาศเย็นสบาย เหมาะแกการไปพักผอน 
 ตอมาราวศตวรรษที่ 19 เกิดปญหาขาวยากหมากแพง และโรคระบาด ข้ึนที่หัวเมือง
สงขลา และนครศรีธรรมราช ราษฎรสวนหนึ่งจึงอพยพเขาไปอาศัยอยูในไทรบุรี 
 ตนกรุงรัตนโกสินทร เจาผูครองนครไทรบุรีองคที่ 21 คือ ตนกูปะแรงัน ทําความดี
ความชอบโดยยกทัพไปชวยไทยรบกับพมาซ่ึงลอมเมืองถลางอยู และยังเกล้ียกลอมให เจาเมือง  เป
ระยอมเปนเมืองประเทศราชของไทยอีก  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลที่ 2 จึง
ทรงโปรดเกลาฯ ใหตนกูปะแรงันเล่ือนยศข้ึนเปน “เจาพระยาไทรบุรี” ทวาไมนานหลังจากนั้น
เจาพระยาไทรบุรีผูนี้ก็คิดแปรพักตร โดยหันไปสมคบกับพมาและญวน เพื่อโจมตีราชอาณาจักร
สยาม ไทยจึงยกทัพไปปราบจนสามารถผนวกดินแดนไทรบุรีรวมเขากับอาณาจักรสยาม มิใชเปน
เมืองประเทศราช  
 เมื่อลัทธิลาอาณานิคมจากชาติตะวันตกเร่ิมแผอิทธิพลเขาสูภูมิภาคอินโดจีนในชวงรัช
สมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ 5 ความมั่งค่ังดานทรัพยากรธรรมชาติของ
ไทรบุรีเปนที่หมายตาของอังกฤษ แรงบีบค้ันจากการที่ประเทศรอบดานไทยสูญเสียอิสรภาพให
ประเทศผูลาอาณานิคมจนหมดส้ิน ผสานกับการที่ไทยตองสูญเสียเอกราชทางดานศาลหรือที่
เรียกวา "เสียสิทธิสภาพนอกอาณาเขต" เหตุการณมีแนวโนมวาไทยอาจมีชะตากรรมไมตางกบัพมา 
ลาว และกัมพูชา รัฐบาลไทยจึงยินยอมยก 4 รัฐมลายูใหอังกฤษเมื่อ พ.ศ.2452 ไดแก ไทรบุรี กลัน
ตัน ตรังกานู และเปอรลิส แลกกับการมีอิสรภาพของสยามสวนที่เหลือ นับเปนการสูญเสียที่
สะเทือนใจเปนอยางยิ่ง เพราะมิใชวาไทยจะเสียเฉพาะดินแดนประมาณ 15,000 ตารางไมลให
อังกฤษเทานั้น ยังมีคนไทยอีกกวา 500,000 คนติดไปกับแผนดินนั้นดวย รวมทั้งพื้นที่ผลิตขาวที่
สมบูรณที่สุดแหงหนึ่งของคาบสมุทรตองหดหายไป จากป พ.ศ.2452-2484 ดินแดนดังกลาวก็ตก
อยูภายใตการปกครองอังกฤษ จนถึงชวง พ.ศ.2484-2488 ญ่ีปุนก็เขายึดครองแหลมมาลายูไวได
ในชวงปลายสงครามโลกคร้ังที่ 2 และเม่ือญ่ีปุนแพสงคราม สหพันธรัฐมลายูจึงปกครองดินแดนนี้
ในป พ.ศ.2484-2499 มาจนถึงยุค พ.ศ.2500 ถึงปจจุบัน รัฐบาลมาเลเซียที่มีนายกรัฐมนตรี
ปกครองภายใตรัฐธรรมนูญก็มีอํานาจอธิปไตยอยางสมบูรณเหนือดินแดนสวนที่เคยเปนที่อยูของ
คนไทย      ในชวงเดือนเมษายนของทุกๆปคนไทยในมาเลเซียจะนัดหมายกันพาลูกหลานที่มีอายุ
ครบบวชมาบวชเปนพระภิกษุที่วัดพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช ซึ่งแตละปจะมีมาบวชกันหลายสิบ
รูป และมีญาติพี่นองยกขบวนกันมารวมงาน มาแสวงบุญนมัสการพระมหาธาตุกัน 10-20 คันรถ
บัส นับพันๆ คน  ชาวไทยในมาเลเซียนั้นมีความเคารพศรัทธาและความผูกพันกับพระบรมธาตุที่
นครศรีธรรมราชมาชานานหลายช่ัวอายุคนแลว ซึ่งในอดีตอันยาวนานนับต้ังแตราวพุทธศตวรรษที่ 
17-18 เมืองนครศรีธรรมราชหรือตามพรลิงก เปนแควนใหญที่เจริญรุงเรืองเปนปกแผนเปนเมือง
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ศูนยกลางในแหลมมลายูมีเมืองบริวารถึง 12 เมืองเรียกวาเมือง 12 นักษัตร และไทรบุรีหรือเกดะห
แหงนี้ก็เปนหนึ่งใน 12 เมืองบริวาร โดยถือตรามะโรงหรืองูใหญเปนตราสัญลักษณ ประกอบกับทั้ง
เมืองนครศรีธรรมราชท่ีต้ังอยูริมฝงอาวไทย ในขณะที่รัฐไทรบุรีเปนเมืองที่ต้ังอยูริมฝงมหาสมุทร
อินเดีย จึงเปนเสนทางคาขายที่สําคัญตอกัน ผูคนพลเมืองเดินทางไปมาหาสูกันเหมือนบานพี่เมือง
นอง บรรยากาศของความเคารพความศรัทธาของชาวไทยในมาเลเซียที่มีตอพระบรมธาตุ คนไทย
ในไทรบุรีมีคติความเชื่อสืบตอกันมาแตคร้ังโบราณวา หากใครไดมีโอกาสเดินทางมานมัสการพระ
บรมธาตุที่นครศรีธรรมราชแลว ก็จะไดบุญกุศลมากมายยิ่ง เพราะไดมาถึงศูนยกลางของ
พระพุทธศาสนาที่เจริญรุงเรืองมาแตอดีต อีกทั้งยังเปนการเดินทางที่ยาวไกลและสมบุกสมบัน
ทุรกันดารยิ่งนัก คนที่เดินทางมาถึงไดตองมีศรัทธาอยางแรงกลาในจิตใจ ใครไดมาถึงแลวกลับไปก็
จะกลายเปนคนที่เปนยอดคนเลยทีเดียว ยิ่งไดมาบวชหรือพาลูกพาหลานมาบวชดวยแลว ก็จะยิ่ง
ไดกุศลยิ่งๆ ข้ึนไปอีก แมปจจุบันการเดินทางจะสะดวกสบาย ดวยการเดินทางทางรถยนตราว 3-4 
ชั่วโมง แตศรัทธาของพวกเขาก็ยังคงอยูและสืบทอดมายังคนรุนหลังสมาคมสยามเกดะห-ปะลิสที่
พยายามตอสูเพื่อคงไวซึ่งภาษาไทยและวัฒนธรรมไทยในมาเลเซีย มีการเปดโรงเรียนสอน
ภาษาไทยและมีการสอนให รักชาติไทย  รักศาสนาพุทธเทิดทูลพระมหากษัตริยไทยองค
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช มีการยกธงชาติไทยควบคูกับธงชาติมาเลเซีย แตจะ
ไมมีขบวนการที่เคล่ือนไหวนอกระบบหรือวิธีการที่รุนแรง  การดําเนินกิจกรรมของสมาคมชาวพุทธ
เช้ือสายไทยในตอนเหนือประเทศมาเลเซียนั้นไมเพียงดําเนินการทางดานวัฒนธรรมอยางเดียวแต
พยายามรวมกลุมเพื่อมีอํานาจางการเมืองดวยเชนกัน เชนขอเรียกรองที่เปนประเด็นสําคัญๆ และ
นําเสนอผานสมาคมไทยกลันตัน และสมาคมสยามมาเลเซียมายังรัฐบาลก็คือ การขอมีสิทธิเปนบุ
มีปุตรา การขอมีพระพุทธรูปที่ใหญที่สุด (การขอมีพระพุทธรูปที่ใหญที่สุดใหเปนที่สักการะของชาว
พุทธจากทั่วโลก ก็ถือเปนประเด็นสําคัญ ปจจุบันนี้ ประเทศมามาเลเซียมีพระพุทธรูปทรงนั่งที่ใหญ
ที่สุดเปนอันดับสองของโลกรองจากพระพุทธรูปทรงนั่งของประเทศญ่ีปุน ซึ่งพระพุทธรูปทรงนั่งใน
ประเทศมาเลเซียจะประดิษฐานอยูที่วัดมัชฌิมาราม หมูบานตือรือโบะ (Tereboh) อําเภอตุมปต 
(Tumpat) รัฐกลันตัน (Kelantan) ผูที่เดินทางเขาประเทศมาเลเซียจากฝงอําเภอตากใบ จะพบเห็น 
พระพุทธรูปดังกลาวทางดานซายมือหางจากเปงกาลันกุโบร (Pengkalan Kubor) ริมฝงแมน้ํา
ตรงกันขามอําเภอตากใบประมาณ 5 - 8 กิโลเมตร) ใหเปนที่สักการะบูชาของชาวพุทธจากทั่วโลก 
การขอแกไขใหมีการระบุชื่อของกลุมชาติพันธุชาวไทยในแบบฟอรมการขอเขามหาวิทยาลัยของรัฐ 
การขอประกาศวัฒนธรรมไทยเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมแหงชาติ การขอประกาศวันสงกรานต
เปนวันหยุดราช ปจจุบันคนไทยที่นับถือศาสนาพุทธยังคงรักษาประเพณีและวัฒนธรรมเอาไว
อยางเหนียวแนน   โดยมีโรงเรียนสอนภาษาและพระพุทธศาสนา  โดยมีฐานะเปนพลเมืองช้ันสอง
ของมาเลเซียรัฐบาลมาเลเซียไดมีนโยบายดําเนินการกับกลุมชาติพันธุตาง ๆ ที่อาศัยอยูในโดย
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กําหนดใหกลุมชาติพันธุมลายูมุสลิมมีบทบาททางการเมืองและเปนพลเมืองชั้นหนึ่ง เรียกวาภูมิ
บุตรา สวนชาติพันธุจีนและอินเดียมีบทบาทหลักดานเศรษฐกิจและการคา แตถือเปนพลเมืองชั้น
สองที่จะถูกกักกันสิทธิ์หลายประการ เชน ไมสามารถเปนขาราชการระดับสูงได  และไมสามารถซ้ือ
ที่ดินเปนของตนเองได  นโยบายดังกลาวมีบริบทของทางประวัติศาสตรเปนกลไกขับเคล่ือนที่
สําคัญ   ทั้งนี้เพื่อจัดสรรทรัพยากรแกพลเมืองของตนท่ีไมสามารถแขงขันกันไดอยางเสรีในระบบ
ทุนนิยม  ปจจุบันรัฐตาง ๆ ที่เคยเปนของไทยยังถูกมีชื่อเหมือนเดิม ยกเวนรัฐไทรบุรีที่ไดเปล่ียนช่ือ
เปนเกดะห      

 คนไทยบนเกาะลังกาวี สวนมากเปนชาวไทยมุสลิมที่อพยพจากอําเภอละงู จังหวัดสตูล 
ซึ่ง  สวนใหญประกอบอาชีพประมง บางคนทํานา และการเกษตรอื่นๆ ชุมชนของชาวไทยกลุมนี้
สวนมากอยูที่เขตกัวห (Kuah) ทางตะวันตกเฉียงใตของเกาะ สวนมากต้ังถิ่นฐานอยูที่อาวตะโละเอ
วา (Taluk Ewa) อาวปนไตปาซีรฮิตัม (Pamtai Pasir Hitam) และแหลมตันหยงรู (Tangung Rhu) 
บริเวณนี้ชาวไทยยังนิยมพูดภาษาไทยกันอยูในชีวิตประจําวัน  นอกจากคนกลุมนี้แลว ยังมีชาวไทย
ที่อพยพไปทีหลังอยางกลุมผูที่เขามาประกอบอาชีพในลังกาวีซึ่งมีเปนจํานวนไมนอย 

 ชุมชนชาวมาเลเซียเช้ือสายไทยในรัฐปนัง (เกาะหมากในอดีต) ซึ่งเปนที่ต้ังของวัดไชยมัง
คลาราม มีคนเชื้อสายไทยอาศัยอยูในในอําเภอเบอสุต (Besut) ในรัฐตรังกานู  ในอดีตรัฐปะหังก็มี
ประวัติวามีชาวไทยมาเปนเจาเมืองดวยในอดีต มีคนเช้ือสายไทยบางในรัฐสลังงอห และในเมือง
หลวงกัวลาลัมเปอร ซึ่งทุกชุมชนก็จะมีวัดไทยปรากฏอยูและเปนศูนยรวมจิตวิญญาณของชาวพุทธ 
นอกจากกลุมชาวไทยพุทธแลว ยังมีกลุมชาวไทยมุสลิมอีกกลุมที่เรียกวา ซัมซัม (Samsam) ซึ่งมี
เ ช้ื อ ส า ย ไ ท ย แ ต นั บ ถื อ ศ า ส น า อิ ส ล า ม
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%A
5%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B9%80%E0%B8%
8A%E0%B8%B7%E0%B9%89%E0%B8%AD%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%
B8%A2%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2 - cite_note-8#cite_note-8   

 ในชีวิตประจําวันชาวไทยสวนมาก ทํานา ทําสวนยางพารา และพูดภาษาไทยถ่ินใต
สําเนียงถิ่นของไทรบุรี ที่ใกลเคียงสําเนียงนครศรีธรรมราชและสงขลา ถาสมาคมกับชาวจีนซ่ึงเปน
ชนกลุมนอยดวยกันก็จะใชภาษาจีน ถาสมาคมกับชาวมาเลเซียจะใชภาษามลายู 

 ชาวไทยเรียนหนังสือไทยจากวัด สวนใหญมีพระภิกษุหรือคนไทยอาสาสมัครเปนผูสอน
พอใหอานและเขียนภาษาไทยได ปจจุบันพอแมเด็กไทยไมนิยมสงลูกหลานใหเรียนภาษาไทย 
เพราะผูเรียนภาษาไทยไมมีสิทธเรียนตอช้ันสูงในโรงเรียนรัฐบาล รัฐบาลมาเลเซียไมอนุญาตใหเปด
การเรียนการสอนภาษาไทย 
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 ชาวไทยที่อาศัยในประเทศมาเลเซียสวนใหญจะนับถือพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท
แบบเดียวกับไทย แมวาในวัดไทยบางแหงจะมีเทพเจาจีนที่ผูมีศรัทธาชาวจีนมาประดิษฐานไวก็
ตาม แตคน 

 ไทยที่ไทรบุรีจะเชื่อในเร่ืองส่ิงเหนือธรรมชาติ และอํานาจไสยศาสตรเรนลับ ผสมผสาน
กับความเชื่อทางพุทธศาสนา และฮินดูสะทอนใหเห็นถึงลักษณะเฉพาะของคนไทย  

 
              4.2.2    ขอมูลคติชนประเภทวัตถุ 
   4.2.2.1  อาหารพื้นบาน   
    ก. อาหารคาว 
    -    ขนมจีน 
  ขนมจีนเปนอาหารที่ทํามาจากการนตมแปงและนําไปรีดเปนเสนผานกระบอก
ขนมจีน ซึ่งในสัยกอนใชกระบอกขนมจีนที่หมุนดวยมือ ในปจจุบันใชเครืองไฟฟาในการทําเสน เช่ือ
วามีที่มาจากวัฒนธรรมชามอญ ซึ่งเปนเร่ืองที่นาจะเปนไปได เพราะชาวมอญมีนองรอยการต้ังถิ่น
ฐานอยูในเมืองนครศรีธรรมราชมาหลายยุคสมัย ชาวนครศรีธรรมราชนิยมรับประทานกับน้ํายาที่
แรกกันในภาษาถิ่นวาน้ําแกง นอกจากนี้อาจรับประทานกับน้ําพริกซ่ึงมีรสหวาน น้ําแกงเผ็ดซ่ึงเปน
น้ําแกงใส และน้ําแกงไตปลา 
  
  -     ลูกเห็ดทอด 
                     ลูกเห็ดทอดทํามาจากแปงขาวจาวผสมเคร่ืองแกง ปลาบด  มะพราวขูด และมัน
สําปะหลัง ปนเปนกอนกลมรีเล็ก  ๆ  คลายขนมเม็ดขนุน  ทอดในนํ้ามัน เปนอาหารทอด 
รับประทานเปนอาหารประเภทเดียวกับทอดมัน มีรสชาติเผ็ด หวาน มัน พบในตลาดสดทั่วไป 
รวมทั้งรานขายขาวแกง  
   
                  -   หมี่กะทิ 
       หมี่กะทิมีลักษณะคลาย ๆ ผัดไทย แตหนักไปทาการปรุงดวยเคร่ืองแกงเผ็ด มี
เคร่ือแกงสําหรับผัดหมี่โดยเฉพาะ รสชาติ หวาน เค็ม เผ็ด  อาจผสมกุมแหงหรือกุงสด วางขายใน
ตลาดสด โดยหอดวยใบตองคลายขนมหวาน รับประทานกับถั่วงอก 
   
    ข. อาหารหวาน 

 -    ขนมกวนขาว 
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 ขนมกวนขาวมีชื่อตรงตัวตามลักษณะอาหาร คือทํามาจากแปงขาวจ าวกวน ซึ่งมี
ลักษณะเปนสีขาว ขนมกวนขาวมีรสชาติจืด แตตองรับประทานกับน้ํากะทิ น้ําตาลทราย เพื่อใหได
รสกลมกลอม เปนเอกลักษณ ไมเหมือนพื้นที่ใด ๆ  สวนประกอบไดแก 1)  แปงขาวจาว 2) กะทิ 
3 )  น้ําปูนใส  4)  น้ําตาล 5)  เกลือ 6)ถั่วเขียว วิธีการทําเร่ิมจากนําแปงขาวจาวผสมผสมกับหาง
กะทิและน้ําปูนใสคนใหเขากัน นํากะทะทองเหลืองต้ังไฟออน นําแปงที่ผสมแลวเทลงกะทะกวนไป
ทางเดียวกันใหทั่วระวังอยาใหแปงจับกันเปนลูก กวนจนเหนียวใหไดที่ สังเกตดูจะเห็นเนื้อขนมไม
ติดกะทะ เนื้อขนมสีขาวนวล ตักใสถาด เกล่ียใหเรียบเสมอหนา วางทิ้งไวใหเย็น เวลาจะ
รับประทานจึงตัดเปนช้ิน ๆ  จากนั้นนํากะทิใสเกลือต้ังไฟออน ๆ คนเร่ือย ๆ รอนจึงยกลง ใหคน
ตอไปจนความรอนลดลง เพราะถาไมคนจะทําใหกะทิแตกมันได กะทิไมตองขนและมันจนเกินไป 
เพราะจะทําใหเล่ียนมากไป   ถั่วเขียวเอาเปลือกออก ค่ัวจนเหลือกรอบ ใสภาชนะปดไว  สุดทาย
ผสมขนมตักเนื้อขนมกวนขาวที่ตัดเปนช้ิน ๆ แลลวใสถวย ตักกะทิราดขนมใสน้ําตาลทรายทั้งเม็ด 
รสหวาน ตาม โรยถั่วเขียวที่ค่ัวไวแลว เมื่อผสมเสร็จควรรับประทานทันที 

 
        -   ขนมลา 
 ขนมลาเปนขนมที่แพรหลายมากที่สุด เมื่อเปรียบเทียบกับขนมอ่ืน ๆ ที่ใชประกอบ 

พิธีกรรมสารทเดือนสิบ   เนื่องจากสามารถนํามาประยุกตไดหลากหลายรูปแบบ ไมวาจะทอด
กรอบ ทอดนุม หรือใสไส  ลักษณะของขนมเปนเสนตาขายเรียงชิดกันจนเปนแผนใหญ สมัยกอน
นิยมทําเฉพาะทอดนุม วางขายเปนแผนใหญในกาละมัง แตปจจุบันนิยมทอดกรอบ และทําเปนลา
มวน เนื่องจากใชเวลารวดเรวกวา และสามารถวางขายและปรุงกันสด  ๆ ไดในทันที ชื่อ ลา มาจาก
การละเลงหรือการทาแปงใหทั่วกะทะ เปนคําในภาษาถ่ิน  
 

    -    ขนมเบ้ืองญวณ  
     ขนมเบ้ืองญวณมีที่มาจากอาหารของชาวเวียดนามที่เขามาอาศัยอยูในพื้นที่จังหวัด 

นครศรีธรรมราช เนื่องจากชาวเวียดนามสามารถเดินทางทางทะเลมาสูเมืองนครศรีธรรมราชได
โดยงาย    ชาวนครดัดแปลงการทําและรสชาติใหถูกล้ิน โดยมีรสชาติเขมขน  
     
   4.2.2.2  ศิลปหัตถกรรม 
    ก. วัสดุธรรมชาติ 

 
-    เหล็กขูด 
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สังคมภาคใตแตเดิมนั้น  มักจะมีเหล็กขูดอยูเบ้ืองหลังการหุงหาอาหารอยูเสมอ  การใช
กระตายขูดมะพราวสําหรับผูคนในยุคปจจุบันอาจทําใหดูเชื่องชา เสียเวลา  แตในการจัดงาน
สมัยกอน แตละบานจะนําเอาเหล็กขูดคูครัวคนละตัวสองตัวมาชวยกันขูดมะพราว  คุยกันไป
บาง  หยอกลอกันไปบาง ไมนานก็ขูดมะพราวเสร็จ  บางงานนําเหล็กขูดมาแขงชนกันก็มี หนาที่
ขูดมะพราวไมแบงแยกวาจะเปนหญิงหรือชาย  เพราะเปนงานที่ตองออกแรง ฉะนั้นแรงงานของ
ผูชายก็มีสวนใหงานขูดมะพราวสําเร็จลงไดโดยงาย   นอกจากเหล็กขูดจะถูกนํามาใชงานได
อยางแทบจะไมวางเวนแลว  บางคร้ังก็ถูกนํามาอวดประชันกันวาของใครสวยงามกวา
กัน  เนื่องจากคนสมัยกอน  อยูทามกลางสังคมที่ไมเรงรีบ จึงมีเวลาประดิษฐประดอย 
จินตนาการสรางสรรคเคร่ืองใชไมสอยใหมีทั้งความคงทนและความสวยงาม  คุณคาของเหล็กขูด
จึงครบเคร่ืองทั้งเร่ืองสนองกายและสนองใจ  จากไมทอนหนึ่งผูมีฝมือจะแกะสลักเปนรูปสัตว
ตางๆ บาง  เปนรูปนางงามบาง  เปนรูปลวดลายตาง ๆ บาง  หรือลอเลียนเร่ืองเพศ รูปแบบ    
ตาง ๆ  เหลานั้นลวนสะทอนภูมิปญญาของผูประดิษฐคิดคนไดเปนอยางดี   ถามองกันใหดี ๆ จะ
พบวาในความงามของเหล็กขูดแตละตัวนั้นไดซุกซอนความหมายไวใหขบคิด ไมวาจะเปน
อารมณขันในเร่ืองเพศ  หรืออารมณขันในเร่ืองลอเลียนสังคม เชนลอเลียนการประกวดนางงาม 
ที่เปนเร่ืองใหมของสังคมขณะนั้นเปนตน  ถามองในแงจิตวิทยาแลวอาจทําใหคิดไดวานี่คือ    
การปลดปลอยแรงขับทางเพศมาเปนพลังทางสุนทรียะ ทําใหเร่ืองที่ลอแหลมตอศีลธรรมจรรยา
กลายเปนความงามสูงสง  ตางกับคนในสมัยนี้ที่มักใชแรงขับดานนี้ไปในทางที่ไมงาม 
 

             -    ยานลิเพา 
      ยานลิเพามีกระจายอยูทั่ วไปในเขตเมืองนครศรีธรรมราช  มีกลุมจัดต้ังศูนย
ศิลปหัตถกรรมพื้นบานนครศรีธรรมราช เปนศูนยรวมในการรับซ้ือและจําหนายผลิตภัณฑจาก
หัตถกรรมพื้นบานและใชเปนสถานท่ีดําเนินกิจกรรมของกลุมตาง ๆ  เชน ในตําบลทาเรือ โดยกลุม
จะรับซื้อผลิตภัณฑจากสมาชิกหรือบุคคลภายนอกที่มิใชสมาชิก มาจําหนาย ซึ่งราคาของ
ผลิตภัณฑของกลุมยานลิเพาตําบลทาเรือ มีต้ังแต ราคา 4 บาท ถึงประมาณ 6,000 บาท ข้ึนอยูกับ
ความประณีต สวยงามของลวดลาย  การตลาดของกลุมเปนการไปออกรานตามที่สวนราชการตาง ๆ 
ที่จัดงาน และขาย ณ ที่ทําการกลุม โดยพอคาคนกลางจะมาติดตอนําไปขายอีกตอหนึ่งซ่ึงขายได
มากกวา การแบงปนผลประโยชนนั้น สมาชิกกลุมจะไดรับเงินเฉล่ียคืน  สวนบุคคลภายนอกไมได
รับเงินเฉล่ียคืน  สวนผลกําไรสุทธิกันไวเปนทุน 40 %   เปนเงินปนผลใหสมาชิก 60 % ปญหาของ
กลุม คือ ขาดความรูในการออกแบบ และพัฒนาผลิตภัณฑ  และไมมีตลาดที่แนนอนและตอเนื่อง  
   ตําบลทาเรือต้ังอยูทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือของอําเภอเมืองนครศรีธรรมราช  
ชาวบานประกอบอาชีพเกษตรกรรม  เมื่อป พ.ศ. 2520 มีวิทยากรมาสอนการทําเคร่ืองจักสานจาก
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ยานลิเพาใหชาวบานในพื้นที่ ปจจุบันมี นางจารุวรรณ  บุญชัก เปนประธานกลุม  มีสมาชิก 149 คน  
สมาชิกสวนใหญอยูในหมูที่  4   5   6  และ  15  คน  
 
      -   พัดใบกะพอ 
  หัตถกรรมพื้นบาน ทําจากใบพอ(ใบกะพอ) ที่ข้ึนช่ือคือพัดโคกยาง เหตุที่เรียกวา "พัด
โคกยาง" ก็เพราะพัดนี้ทําที่บานโคกยาง หมูที่ 6 ตําบลรอนพิบูลย อําเภอรอนพิบูลย จังหวัด
นครศรีธรรมราช ปจจุบันพัดโคกยางนอกจากจําหนายในจังหวัดนครศรีธรรมราชแลว ยังสงไป
จําหนายตางจังหวัดทั้งในภาคใตและภาคกลาง โดยเฉพาะในกรุงเทพมหานคร การทําพัดโคกยาง
เร่ิมมาประมาณ 20 ป นายอํ่า ทองเทพ อายุ 77 ป (พ.ศ. 2527) ชาวบานโคกยางเลาวา คือ นาย
เอ้ือน กําเนิดดี เปนคนคิดคน บุคคลผูนี้เดิมเปนชาวบานเขาพังไกร อําเภอหัวไทร จังหวัด
นครศรีธรรมราช ไดอพยพครอบครัวมาสรางสวนยางที่บานโคกยาง วางจากการทําสวนก็คิดทําพัด
จากใบกะพอข้ึน ระยะแรก ๆ ลักษณะพัดที่ทําไมคอยสวยงามนักและทําชากวาจะแลวเสร็จสักอัน 
แตตอมาเรียนรูและพัฒนาข้ึนโดยลําดับจนมีลักษณะสวยงาม เหมาะแกการใชสอย และทําไดเร็ว 
คือคนหนึ่งประมาณ 25-30 อันตอวัน อีกทั้งไดขยายจํานวนผูประกอบหัตถกรรมชนิดนี้เพิ่มข้ึน  ใบ
กะพอที่ใชตองเปนยอดออนในลักษณะเดียวกับใบกะพอที่ใชแทงตม โดยตัดมาทั้งยอดใหติดกาน
ใบยาวอยางนอย 1 คืบ ใบพอซื้อขายกันในราคา 100 ยอดตอ 100 บาท หลังจากที่ซื้อยอดกะพอ
มาแลวก็นํามาเฉือนสันใบลึกราวคร่ึงมิลลิเมตร วิธีเฉือนสันใบใหรวดเร็วและมีดไมบาดมือ โดยวาง
ยอดกะพอใหหันกานใบเขาหาตัว ใชเทาขางหนึ่งเหยียบกานใบไวโดยใหสันใบอยูดานบน จากนั้น
ใชใบมีดเฉือนสันใบจากโคนไปจนปลายยอด การเฉือนจะใชผาข้ีร้ิวพันนิ้วมือขางที่ไมใชจับมีด 
เฉือนหมดทุกยอดแลวก็นําใบมาฉีกใหใบแยกกัน ตัดใบยอยตรงกลางซ่ึงเรียกวา "ดือ" ออก นับใบ
ยอยซีกซายและขวาของดือใหไดจํานวนเทากัน เสร็จแลวนําไปแขวนบนราวไมตากแดดไว 1 วัน ใบ
กอพอจะมีสีเขียวเหลือง การทําพัดโคกยางเปนงานที่ชวยกันทําทั้งครอบครัวในชวงที่วางจากการ
ทําสวน แตภาระสวนใหญจะตกอยูที่ผูหญิงและเด็ก โดยเฉพาะในตอนเฉือนสันใบ ฉีกตอกและจัก
สานสวนผูชายจะรับภาระในการเหลาหวาย ตม และยอมตอกเปนสวนใหญ ในดานตลาด เดิมที
ชาวบานจะนําพัดออกไปเที่ยวเรจําหนายเองตามทองตลาด งานสวนสนุกและงานประเพณีตาง ๆ 
ระยะแรกจําหนายอันละ 1-2 บาท แตในปจจุบัน ชาวบานโคกยางไมเที่ยวเรขายเอง จะมีพอคามา
รับซ้ือถึงหมูบานจนขณะนี้ไมสามารถผลิตไดทันตามความตองการของตลาด แตในดานราคาถา
เปรียบเทียบกับเมื่อ 10 ปที่แลวก็เพิ่มข้ึนในอัตราที่ตํ่ามาก คือขณะนี้พัดดามมัดหวายขายสงเพียง
อันละ 10 บาทและพัดดามมัดไนลอนขายสงเพียงอันละ 5 บาท เทานั้น เม่ือหักคาใชจายไมวาจะ
เปนคาใบกะพอ หวาย 
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    ข.  โลหะ 
 
 -    เคร่ืองถม  
 เคร่ืองถมเปนภาชนะ เคร่ืองใชที่ทําดวยเงินหรือทอง มีลวดลายแกะเปนสีเงินหรือ สี
ทอง ตัดกับสีพื้นหรือสีของน้ํายาสีดําสนิทลวดลายที่เกิดข้ึนบนเคร่ืองถม เกิดจากการแกะสลักเปน
ลวดลาย เปนรองลึกลงไปบนภาชนะแลวใชตัวยา ซึ่งเปนโลหะผสมที่มีสีดําผสมกับน้ําประสานทอง 
หลอมละลายแทรกลงไปในชองวางระหวางลาย เพื่อชวยใหเห็นลายเดนชัดข้ึน  
                เคร่ืองถมจะมีกําเนิดข้ึนในประเทศไทย ในสมัยใดไมปรากฏหลักฐานเปนที่แนชัด แต
ความรูตางๆ ที่เกี่ยวกับการทําเครื่องถมในกลุมประเทศตะวันตกน้ัน กลาวกันวานํามาจากตํารา
ของแรคสิอุส ชาวโรมัน และเทาที่คนพบเครื่องถมที่มีอายุเกาแกที่สุดเปนของชาวโรมัน 2 ชิ้น เปน
ภาพทหารโรมันและหีบเคร่ืองสําอางสตรี ซึ่งประมาณกันวามีมากอนสรางกรุงโรม ตอมาความรูใน
การทําเคร่ืองถมเหลานั้นไดแพรหลายมาสูประเทศไทย มีผูใหความเห็นวานาจะมาจากชาว
โปรตุเกส ไดสงราชทูตมาเจริญพระราชไมตรีกับกรุงศรีอยุธยา ในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2
และไดทรงอนุญาตใหชาวโปรตุเกสเขามาทําการคาคร้ังแรก ในพระราชอาณาจักรไทยตามหัวเมือง
ใหญ 4 หัวเมือง คือ นครศรีธรรมราช ปตตานี ปะริด และกรุงศรีอยุธยา ซึ่งทําใหคนไทยรับเอา
ขนบประเพณีและศิลปวิทยาการหลายอยางมาจากชาวโปรตุเกส โดยเฉพาะท่ีเมือง
นครศรีธรรมราชไดรับเอาวิธีการทําเครื่องถมไว และตอมาวิธีการทําเคร่ืองถมก็ไดแพรหลายเขา
มายังกรุงศรีอยุธยา ในสมัย สมเด็จพระนารายณมหาราช เคร่ืองถมก็กลายเคร่ืองราชบรรณาการที่
โปรดฯ ใหราชฑูตไทย นําไปถวายสมเด็จพระเจาหลุยสที่ 14  แหงฝร่ังเศส และสมเด็จพระ
สันตปาปา ซึ่งเคร่ืองถมทั้งหลายในคร้ังนั้น สมเด็จพระนารายณฯ โปรดฯ ใหเจาเมือง
นครศรีธรรมราช จัดหาชางถมฝมือเลิศเขาไปทํา ณ กรุงศรีอยุธยา ระหวาง พ.ศ.2199 - 2231 จงึทาํ
ใหหลายฝายสรุปวา ถมนคร นั้นรับมาจากฝร่ังชาติโปรตุเกสที่เขาไปต้ังหลักแหลงทํามาหากิน ใน
นครศรีธรรมราช ต้ังแตป พ.ศ. 2061  
                คร้ันถงึสมัยรัตนโกสินทร เคร่ืองถมก็ยงัถือเปนของสูงศักด์ิ ทีใ่ชเปนเคร่ืองราชูปโภค และ
เคร่ืองราชบรรณาการ ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย เคร่ืองถมเมืองนคร ไดรับ
ความนิยมอยางสูง ในราชสาํนัก และเจาเมืองนครศรีธรรมราชเอง คือ เจาพระยานครศรีธรรมราช 
(นอย) ก็เปนผูสงเสริม และทาํนุบาํรุงชางถมใหเจริญกาวหนา อีกทัง้ตัวทานเอง เปนผูมีฝมืออันเลิศ 
จนถมเมืองนคร เขามามีชื่อเสียงในพระนครเปนอยางมาก ดังเชน พระแทนออกขุนนางถม และ
พระเสลี่ยงถม ทีท่ําถวายพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลาเจาอยูหวั และเจาพระยาสุธรรมมนตรี (หนู
พรอม) ก็ไดนาํชางถมเมืองนคร มาสรางพระทีน่ั่งพุดตานกาญจนสิงหาสน ซึง่เปนพระทีน่ั่งถมทอง
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ขนาดใหญ ประดิษฐานไวในทองพระโรงกลางภายใตนพปดลมหาเศวตฉัตร ในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 
                นอกจากนี้ชางถมนครศรีธรรมราชต้ังแตสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราชไดทรงมีรับส่ัง
ใหเจาเมืองนครศรีธรรมราชจัดหาชางถมฝมือดีที่สุดของจังหวัดสงไปยังกรุงศรีอยุธยา เพื่อทําไม
กางเขนถมสงไปถวายสันตปาปาที่กรุงโรมประเทศอิตาลี และเปนชางชุดเดียวกันที่ทําเคร่ืองถมสง
ถวายพระเจาหลุยสที่ 14 แหงประเทศฝร่ังเศสดังกลาวนั้น ชางกลุมนี้ ก็พํานักอยูที่กรุงศรีอยุธยา
ตลอดไปจนเสียชีวิต มีลูกหลานรับวิชาความรูตกทอดมาบาง ตอมาไดโยกยายเขามาอยูใน
กรุงเทพมหานคร ไดฟนฟูงานเคร่ืองถมนครขึ้นเปนธุรกิจที่ทําการคาขายกับตางประเทศดวย 
รวบรวมชางถมนครศรีธรรมราช 5-6 คน เขามาทํากิจการอุตสาหกรรมเคร่ืองถมใชชื่อวา “ไทยนคร” 
ซึ่งมีการผลิตเคร่ืองถมเพื่อจําหนายไปตางประเทศกิจการเจริญกาวหนามาจนถึงปจจุบันนี้  
                เคร่ืองถม นอกจากจะเปนเคร่ืองราชูปโภคแลว ยังเปนเคร่ืองราชบรรณาการอีกอยาง
หนึง่ดวย กลาวคือ เปนของขวัญชิ้นสําคัญของพระเจาแผนดินเสมอมา อาท ิในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั ไดทรงพระราชทานเคร่ืองถม ถวายแดสมเด็จพระราชินี
วิคตอเรียแหงอังกฤษ และจนบัดนี ้ยังต้ังแสดงอยูในพิพธิภัณฑพระราชวังบัคกิง้แฮม 
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวัรัชกาลปจจุบนั ทรงพระราชทานเคร่ืองถม แดสมเด็จพระราชินีอลิ
ซาเบธแหงอังกฤษ แดประธานาธิบดีไอเชนฮาวแหงสหรัฐอเมริกา เฉพาะอยางยิง่ทรงเลือกหีบบุหร่ี
ถมทอง และตลับแปงถมทอง พระราชทานแกแพทยและนางพยาบาลทั้ง 4 ที่รวมถวายการประสูติ 
และอภิบาลพระองคทาน ณ เมื่องบอสตัน 
                ปจจุบันศิลปะการทําเคร่ืองถมมีเหลือนอยมาก ทั้งนี้คงเปนเพราะเคร่ืองถมเปนของที่มี
คาและมีราคาสูง จึงใชกันอยูแตในราชสํานักและผูมีฐานะดีเทานั้น ขณะเดียวกันการทําเครื่องถม
ตองเปนงานที่ใชฝมือและความละเอียดประณีตสูง ซึ่งตองทําดวยมือลวนๆ อีกทั้งตนทุนการผลิตก็
สูงข้ึน และชางฝมือดีๆ ก็นับวันจะลดลง ดังนั้นในระยะหนึ่งจึงทําใหชางสมัยใหม นําเอา
กระบวนการทางวิทยาศาสตรเขามาชวย โดยใชการพิมพลายลงบนภาชนะโดยสกรีน แลวใชกรด
และน้ํายาเคมีกัดใหเกิดเปนลวดลายแทนการแกะสลักดวยมือ เคร่ืองถมชนิดนี้เรียกวา “ถมจุฑา
ธุช” แตผูที่รักในศิลปะไมนิยม ในที่สุดก็ดอยความนิยมลงไป สมเด็จพระนางเจาพระบรมราชินีนาถ 
ไดทรงเล็งเห็นถึงความสําคัญของ งานหัตถศิลปชิ้นนี้ จึงทรงโปรดใหครูชางถมจากเมือง
นครศรีธรรมราชมาทําการสอนวิชาเคร่ืองถมแกนักเรียนใน ศูนยศิลปาชีพพิเศษศูนยจิตรลดา ซึ่ง
พระมหากรุณาธิคุณคร้ังนี้นอกจากจะเปนการอนุรักษและสงเสริมงานเคร่ืองถมแลว ยังทําใหคน
ทั่วไปไดรูจักและรับรูวาคนไทยมีอารยธรรมที่แสนงดงามเปนของตัวเอง ส่ิงนี้เปนเสมือนแรง 
บันดาลใจใหชางถมของไทยมีพลังสรางสรรคผลงานอันเปนเอกลักษณของชาติใหคงอยูคูแผนดิน
สยามสืบไป 
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 วิทยาลัยศิลปหัตถกรรมนครศรีธรรมราช  ไดเปดการเรียนการสอนทําเคร่ืองประดับ 
"ถมเงิน-ถมทอง" ในแผนกวิชาศิลปหัตถกรรมซึ่งมีแหงเดียวในโลกที่สอนการทํา "ถมนคร" โดย
ในขณะนี้มี นายสุรพล โชติธรรมโม เปนผูอํานวยการวิทยาลัย สําหรับประวัติความเปนมาของ
เคร่ืองถมนั้นถือวา เปนงานศิลปหัตถกรรมพื้นบานอันเปนประณีตศิลปที่ทรงคุณคาและเปน
เอกลักษณของชาติ แบงเปน 2 ชนิด คือถมเงิน และถมทอง โดยถมเงิน (ถมดํา) หมายถึง เคร่ืองถม
ที่ทําดวยโลหะเงินสีขาวบริสุทธิ์ แกะสลักลวดลาย ลงยาถมสีดําแลว จึงนําไปตะไบ กระดาษทราย
ขัดเงา แรเงา เกิดเปนลวดลายสีเงิน พื้นสีดําสนิท 
 ถมทอง หมายถึง เคร่ืองถมเงินที่ยังไมไดแรเงาลายมาทาดวยทองคําบริสุทธิ์ (ซึ่งได
จากการผสมทองคํากับปรอทใหเปนเนื้อเดียวกัน) แลวนําไปรมดวยความรอนประมาณ 80-100 
องศาเซลเซียส เพื่อตองการใหปรอทระเหย เหลือแตทองคําบริสุทธิ์ติดอยูที่ลวดลายแลวจึงนํามาขดั
เงาดวยลูกปดใหเนื้อทองคําสุกปล่ังแลวแรเงาเปนข้ันตอนสุดทาย จึงไดเปนเคร่ืองถมทองมี
ลวดลายสีทอง พื้นลายสีดํา "ถมนคร" นั้นมีประวัติศาสตรความเปนมาอันยาวนาน เปนศิลปะ
พื้นบานด้ังเดิมของชาวนครศรีธรรมราช เมื่อชาวบานมีเวลาวางจากการทําไรนาก็จะมาทาํเคร่ืองถม
เพื่อเปนการใชเวลาวางใหเปนประโยชน ตอมาในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2 ไดมีชาว
โปรตุเกสเขามาติดตอคาขาย ชาวเมืองนครศรีธรรมราชจึงไดรับวิธีการทําเคร่ืองเงินจากชาวโปตุเก
สมาเพิ่มเติม จากการทําเคร่ืองถมอันเปนมรดกเดิม โดยไดดัดแปลงแกไขเร่ืองรูปพรรณ และ
ลวดลายตามแบบศิลปกรรมไทยทุกประการ ในไมชาเคร่ืองถมเงินก็ไดรับความนิยมแพรหลายมาก
ข้ึน ในสมัยกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระนารายณมหาราชทรงรับส่ังใหเจาเมืองนครศรีธรรมราชจัดหา
ชางถมที่มีฝมือดีมาทําไมกางเขนไปถวายสมเด็จพระสันตะปาปาที่กรุงโรม  และในสมัย
รัตนโกสินทร ปรากฏวาเคร่ืองถมนครไดรับความนิยมอยางยิ่ง พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวฯ ไดทรงสงเคร่ืองบรรณาการเปนเคร่ืองถมจํานวนมากไปถวายแดพระนางเจาวิคตอเรีย
แหงอังกฤษ นับเปนเกียรติประวัติที่สําคัญยิ่งของเคร่ืองถมนคร ปจจุบันนี้เคร่ืองถมนครไดแพร
ขยายไปสู ภูมิภาคอ่ืนๆ โดยสมเด็จพระนางเจาสิริกิต์ิ พระบรมราชินีนาถ ทรงโปรดเกลาฯ ใหมีการ
สอนทําเครื่องถมที่ศูนยสงเสริมศิลปาชีพ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี โปรด
ใหมีการสอนวิชาเคร่ืองถมในวิทยาลัยชางทองหลวง ซึ่งผูสอนสวนหนึ่งมาจากวิทยาลัย
ศิลปหัตถกรรมนครศรีธรรมราช โดยมีอาจารยระไว  สุดเฉลย  อาจารยประจําแผนกวิชา
ศิลปหัตถกรรมและเคร่ืองประดับ วิทยาลัยศิลปหัตถกรรมนครศรีธรรมราช เปนผูดูแลและถายทอด
ความรูดานการทําเคร่ืองถมเงิน ถมทอง ใหกับนักเรียนในสถาบัน บอกเลาความยากลําบากใน  
การถายทอดความรูวา ในขณะนี้ชางดานถมเงินถมทองมีนอยมาก เพราะตนทุนการดําเนินงานสูง 
และตองมีความอดทนเปนเลิศ เพราะแตละข้ันตอนที่เร่ิมทําและกวาช้ินงานจะสําเร็จออกมานั้น 
ลําบากยากเย็น นักเรียนบางคนทนความยากลําบากไมไหว ก็ลมเลิกการเรียนแบบครบวงจร และ
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ผันตัวเองกลายไปเปนชางข้ึนรูป เขียนรูป สลักลาย ซึ่งทํางายกวา ทําใหในแตละปมีคนที่จบใน
แผนกวิชาศิลปหัตถกรรมทําเคร่ืองถมนอยมาก 
 การทําถมนคร มีข้ันตอนมากมาย กวาจะสําเร็จเปนช้ินงาน  ไดความรูมาอยาง
ยากลําบาก เพราะชางโบราณบางทานจะไมบอกสูตรการทําเคร่ืองถมใหกับลูกศิษยทั้งหมด ตอง
อาศัยครูพักลักจํา และทดลองดวยตัวเอง แมวาการสืบทอดศิลปะของชาติอยางเคร่ืองถม จะเปน
เร่ืองที่ยากลําบาก แตคณะผูบริหาร และอาจารยในสถาบัน ตางต้ังมั่นที่จะสืบทอดศิลปหัตถกรรม
อันทรงคุณคานี้ไว ใหสมกับชื่อเดิมของวิทยาลัยศิลปหัตถกรรมนครศรีธรรมราช ที่มีชื่อเดิมวา 
"โรงเรียนชางถม" ศิลปะประเภทนี้เคยเจริญรุงเรืองมาแลวในประวัติศาสตรสมัยกรุงศรีอยุธยา 
เจาพระยานครทุกยุคทุกสมัย ไดทํานุบํารุงเอาใจใสเปนพิเศษ จนมีชื่อเสียงและเกียรติประวัติดีเดน
ทั้งในประเทศ และตางประเทศ จนได สมญานามวา "ถมนคร" 
 

   ค.  เคร่ืองปนดินเผา 
 เคร่ืองปนดินเผาไดรับอิทธิพลมาจากลุมชาวมอญหรือกลุมชาวจีน ซึ่งนิยมปนดินเปน
รูปรางตาง ๆ  เคร่ืองปนข้ึนชื่อของชาวนครศรีธรรมราชอยูที่บานปากพะยิง  อําเภอทาศาลา ซึ่ง
บริเวณเตาเผาเคร่ืองปนดินเผาแหลงนี้  มีเตาเผาอิฐมอญอยูดวย จึงเปนไปไดวาจะไดรับอิทธิพล
จากกลุมชาวมอญ 
 
   ง.  เคร่ืองหนัง 
 เคร่ืองหนังมีที่มาจากการแสดงหนังตะลุง ชาวนครศรีธรรมราชดัดแปลงใหเปน
อุตสาหกรรมขนาดยอม เพื่อรองรับการอุตสาหกรรมการทองเที่ยว โดยงานเคร่ืองหนังที่เปนที่นิยม
คืองานแกะหนังหรือรูปหนังเปนรูปตาง ๆ ทั้งตัวละครในหนังตะลุง และจากการประยุกตวิว ทิวทัศน 
หรือเร่ืองราวรวมสมัย 
 
   จ.  ผาทอ   

  
-    ผายกเมืองนคร 

  ผายกเมืองนคร  เปนผาพื้นเมือง  เอกลักษณของทองถิ่นนครศรีธรรมราช  วิถีชีวิต    
ความเปนอยู  และขนบประเพณี  เปนองคประกอบที่สําคัญ  ผลักดันใหเกิดการเรียนรูคิดคนวัตถุ
ทั้งเสนไหม  เสนทอง  เสนฝาย  และเสนใยสังเคราะห  นํามาใชในการทอ  เปนเคร่ืองนุงหมที่มี
ความงามทางวัฒนธรรม  และสามารถประดิษฐลวดลายตาง ๆ สืบทอดกันมาแตโบราณ  แลว
พัฒนาเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัยและประโยชนการใชสอยเร่ือยมา ผายกเมืองนคร  เปนผาที่
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ไดรับการยกยองมาแตโบราณวาสวยงามแบบอยางผาช้ันดีเปนที่ตองการในหมูชนชั้นสูง  จึงมี
ชื่อเสียงดานฝมือในการทอผายกเปนเลิศมาต้ังแตในอดีต  รูจักกันแพรหลาย  คนทั่วไปกลาวติด
ปากวา  ถาจะซ้ือผาดี ๆ จะตองหาซื้อ  ผายกเมืองนครมาไวในครอบครอง  ดังตัวอยางการรอง
เพลงกลอมเด็กวา 
 
   ไปเมืองคอนเหอ   ไปซื้อผาลายทองสลับ 
  ซื้อมาทั้งพับ    สลับทองหางหาง 
  หยิบนุงหยิบหม    ใหสมขุนนาง 
  สลับทองหาง  หาง   ทุกหมูขุนนางนุงเหอ 
 
  เพลงกลอมเด็กบทนี้  ยืนยันวาที่เมืองนครศรีธรรมราช  มีการทอผาเปนลํ่าเปนสัน
เปนมานานแลว  เปนผาทอมีคุณภาพดี  เปนที่ตองการโดยเฉพาะผายกทอง 
  การทอผายกเมืองนครในเมืองนครศรีธรรมราช  และหัวเมืองใกลเคียงซ่ึงเปนเมืองใน
บังคับปกครองของนครศรีธรรมราช  สันนิษฐานวาคงจะมีการทอผามาต้ังแตในสมัยอาณาจักรตาม
พรลิงคแลว  เนื่องจากตามพรลิงค (นครศรีธรรมราช)  เปนเมืองทาสถานีการคาที่ สําคัญ  
ศูนยกลางการซ้ือขายแลกเปล่ียนสินคา  ทั้งจีน  อินเดีย  และชาติตาง ๆ ผาจากจีนและอินเดีย  จึง
เปนสินคาออกที่นํามาขายในคาบสมุทรไทย  จากการติดตอคาขายทําใหเกิดการเผยแพรถายทอด
ทางศิลปวัฒนธรรมชาวพื้นเมืองรับการถายทอดความรูวิธีการทอและการแตงกายนึ่งผา  ซึ่งมี
รองรอยสายใยสัมพันธที่ปรากฏในรูปแบบของผาที่แสดงใหเห็นถึงการไดรับอิทธิพลมาจากอินเดีย
และจีน  เปนตนเคาของการทอผาพื้นบาน  ซึ่งทําใหชาวพื้นเมืองรูจักการทอผา  ทั้งผาพื้นเรียบ  
และผากดอก  ดังปรากฏหลักฐานในจดหมายเหตุจีน  โดยเจาชูกัว (Chao  Jukua) (2521 : 108)  
กลาวถึงผูคนในอาณาจักรตามพรลิงค  เวลาแตงงานกายสวมใสผาทอยกดอก  ซึ่งการรับ
วัฒนธรรมการทอผานี้      ไดผานกระบวนการปรับปรุง  เปล่ียนแปลงประสมประสาน  ปรับรูปแบบ
ลักษณะการทอใหมีลักษณะเฉพาะของการทอผายกเมืองนครโดยไมลอกเลียนแบบของอินเดียและ
จีนไปทั้งหมด 
  สวนการทอผายกดอกที่ทอลวดลายสีสันวิจิตรงดงาม  เร่ิมทํากันในสมัยอยุธยาตอน
ปลายกลาวกันวา  ชาวเมืองนครศรีธรรมราชไดแบบอยางการทอผามาจากแขกเมืองไทรบุรี  เมื่อ
คร้ังเมืองไทรบุรีคิดขบถ  เจาเมืองนครศรีธรรมราช  ยกกองทัพไปปราบขบถไดกวาดตอนครอบครัว
เชลยมาเปนจํานวนมาก  ไดนําพวกชางฝมือปะปนมาหลายพวก   แขกชางทอผาเมืองไทรบุรีได
เปนครูสอนคนนครศรีธรรมราชใหรูจักการทอผายก  โดยเจาพระยานครศรีธรรมราชไดให          
การอุปถัมภและสงเสริมการทอผายกเปนอยางมาก  ทําใหการทอผายกสมัยนั้นพัฒนาข้ึนกวาสมัย 
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กอน ๆ มาก  โดยเกณฑผูหญิง  บาวไพร  ลูกหลานกรมการเมือง  ตลอดจนชาวบานที่สนใจฝกหัด
การทอผายก 
  ในชวงรัตนโกสินทรตอนตนการทอผายกเมืองนคร  นาจะรับเอาวิธีการทอผายก  ดอก
ของชาวมลายูมาผสมผสานกับความรูด้ังเดิมประยุกตเขากับลวดลายไทยและพัฒนากรรมวิธีการ
ทอที่สลับซับซอนดวยความพิถีพิถัน  ชางทอผาที่มีความชํานาญสูงไดปรับปรุงบางส่ิงบางอยางให
เหมาะสมกับวัฒนธรรมของตน  ประกอบกับวัสดุที่นํามาทอเปนทองที่สูงคามีราคา  จึงถือไดวาผา
ยกเมืองนครเปนงานประณีตศิลปชั้นเยี่ยม  อันเปนที่เชิดหนาชูตาอยางหนึ่งของประเทศไทยใน
ขณะนั้น  นับต้ังแตรัชกาลพระพุทธเลิศหลานภาลัย  จนถึงรัชกาลพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวเปนยุค
สมัยที่การปกครองบานเมืองเปนปกแผน  และสภาพเศรษฐกิจดี  ทําใหการจัดการภายในราช
สํานักมีความเรียบรอย  สงผลใหมีการทํานุบํารุงศิลปะในแขนงตาง ๆ เจริญรุงเรือง  โดยมี
พระมหากษัตริยเปนองคอุปถัมภก  เปดโอกาสใหภายในราชสํานักมีความเปนอยูที่หรูหรา  ปรากฏ
หลักฐานวาผายกเมืองนครเปนที่ตองการอยางมากของราชสํานัก  เพราะเปนผาที่พระมหากษัตริย
พระราชทานใหกับบุคคลสําคัญ  เจานาย  และขาราชบริพารช้ันสูงใชสวมใสเวลาเขาเฝา  เพื่อ
แสดงสถานะของบุคคล  และในฐานะผาที่คุณภาพดีมีความงดงามและราคาแพงจึงเปนที่นิยม
แพรหลายในหมูชนชั้นสูง  เจานาย  ขุนนางตลอดจนคหบดี  ผูมีทรัพยทั้งหลาย 
  ราชสํานักสยามไดมีหมายเกณฑใหผูสําเร็จราชการเมืองนครศรีธรรมราช  ทอผายก
สงไปยังกรุงเทพฯ อยูบอย ๆ  พรอมทั้งไดพระราชทานทองคํา  เสนไหม  เสนทอง  และพระราช
ทรัพยเปนคาแรงงานในการทอและซ้ือไหมดิบจากจีน  ทั้งนี้ก็เพราะมีพระประสงคที่จะนําผายก
เมืองนครมาใชเปนพระภูษาทรง  และพระราชทานแกพระบรมวงศานุวงศตลอดจนขุนนางขาราช
บริพาร  ผูประกอบคุณงามความดี  มีความชอบในราชการ  ดังหลักฐานจดหมายเหตุรัชกาลที่  2  
กลาวถึงในป  จ.ศ.1175  พระยานครศรีธรรมราช (นอย)  ใหขุนสวัสด์ิคุมเอาผายกทองเกณฑเขา
มาสง  ลายพื้นแดง  1  ผืน  ลายเจ็ดสีพื้นมวง  1  ผืน  ครบสองผืนตามเกณฑ  แลวใหเบิกทองสอง
หีบใหญ  คร่ังหนักหาบหนึ่ง  ไปใหเจาพระยานครทอผายก  และดังขอความในสารตราเจาพระยา
อรรคมหา  มาถึงผูปกครองเมืองนครศรีธรรมราชตอนหน่ึงวา  ...ตองพระราชประสงคผายกทองนุง
ดวงเกล็ดพิมเสน  ฝมือชางเมืองนครสําหรับพระราชทานพระบรมวงศานุวงฝายหนาฝายใน  ศรี
ตางกัน  25  ผืน...  ซึ่งหากสังเกตดูพระรูปเจานายทั้งฝายหนาและฝายใน  ที่ทรงฉายในสมัยรัชกาล
ที่  5  มีหลายพระองคทรงผายกทองลายเกล็ดพิมเสน 
  ในวาระการเจริญสัมพันธไมตรีระหวางประเทศกับนานาอารยประเทศองค
พระมหากษัตริยทรงเอาความงามอันโดดเดนของผายกเมืองนครมาใชประโยชนเปนส่ือสัมพันธใน
การเชื่อมสัมพันธไมตรี  โดยพระราชทานผายกเมืองนครแดองคพระมุขหรือประมุขของประเทศ  
นั้น ๆ เปนเคร่ืองราชบรรณาการ  ดังในสมัยรัชกาลที่  4  พระจอมเกลาเจาอยูหัวและพระปนเกลา
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เจาอยูหัว  ไดพระราชทานผารวมจํานวนถึง  17  ชิ้น  มองแดแฟรงคลิน  ปแอร  (Frankin  Pierce)  
ประธานาธิบดีสหรัฐอเมริกา  เปนของขวัญอันทรงคุณคายิ่งจากราชสํานัก  โดยเฉพาะผายกเมือง
นครลายเกล็ดพิมเสน  เปนผืนที่มีความสวยงามเปนพิเศษ  ทอดวยเสนทอง   ปจจุบันผาผืนนี้จัด
แสดงอยูในพิพิธภัณฑของสถาบันสมิโซเนียน  วอชิงตันดีซี  ประเทศสหรัฐอเมริกา 
 ในสมัยพระจุลจอมเกลา เจาอยูหัว รัชกาลที่   5   ความสัมพันธ ระหวาง เ มือง
นครศรีธรรมราชกับกรุงเทพฯ  ไมคอยราบร่ืนนัก  สืบเนื่องจากนโยบายการปกครองรวมอํานาจเขา
เปนศูนยกลางลิดรอนอํานาจหัวเมืองใหญรวมทั้งเมืองนครศรีธรรมราชดวย 
 ดังนั้นเมื่อทางราชสํานักเกณฑใหทอผายกเมืองนครสงไปถวาย  ตามธรรมเนียมที่เคย
ปฏิบัติพระยานครศรีธรรมราช (พรอม) ขัดเคืองนโยบายการปฏิรูปการปกครองที่ลดอํานาจเจา
เมืองลง  จึงสงผายกเมืองนครที่มีคุณภาพไมดีตํ่ากวาที่เคยเปนมาแตกอนเขาไปทูลฯ  ถวาย  ยัง
ความขุนเคืองพระราชหฤทัยแกพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวยิ่งนัก  เมื่อถึงคราว
จําเปนที่ตองการใชผายกคุณภาพดี ดังเชนคราวท่ีมีพระราชประสงคใหจัดหาส่ิงของตาง ๆ พืช
พรรณเพาะปลูกที่มีอยูในบานเมือง  และเคร่ืองมือประกอบการทํามาหากิน  อาวุธ  ส่ิงของ  
กระบวนการชาง  เพื่อจัดแสดงฉลองพระนครครบ  100  ป  ในป พ.ศ.  2425  จึงทรงมีรับส่ังใหหา
ซื้อหรือแบงปนผายกเมืองนครแตคร้ังเจาพระยานครศรีธรรมราชคนกอนจากทายาท       
  การจัดการการทอผายกเมืองนคร  คงจะมีอยูเฉพาะในวังเจาเมือง  โดยมีคนในตระกูล
เจาเมืองเปนผูควบคุมดูแลการทอและการผูกลาย  ซึ่งเปนลายที่ซับซอนมาก  ความลบัในการทอผา
ยกเมืองนครจึงถายทอดใหเฉพาะบุคคล  เมื่อมีการเปลี่ยนแปลงการปกครองจัดต้ังมณฑลข้ึน  
อํานาจของเจาเมืองนครศรีธรรมราชลดลง  ไมมีการเล้ียงบาวไพรไวในวังและในครัวเรือนมากมาย
เหมือนคร้ังกอน  นับแตนั้นมาการทอผายกเมืองนครแบบอยางผาช้ันดีลดนอยลงและเนื่องจากการ
ทอผายกเมืองนครมีความประณีตตองใชเวลาในการทอนานมาก  ไมคุมกับรายไดที่ไดรับชางทอผา
ยกจึงเปลี่ยนไปประกอบอาชีพอ่ืน  มีจํานวนนอยรายที่ไดสืบทอดการทอผายกเมืองนครสืบมาจน
ปจจุบัน 
 ผืนผาที่เปนผายกเมืองนครโบราณของเมืองนครศรีธรรมราชในปจจุบัน  มีไมมากนกั  หา
ดูไดในพิพิธภัณฑวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารและพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ   จังหวัด
นครศรีธรรมราช  พิพิธภัณฑวัดมัชฌิมาวาสวรวิหาร  จังหวัดสงขลา  สถาบันทักษิณคดีศึกษา
มหาวิทยาลัยทักษิณ  ศูนยสงเสริมศิลปะและวัฒนธรรม  มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร  และศูนย
วัฒนธรรม  มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช  นอกจากนั้นลวนแตชํารุดแลวเปนสวนใหญ  
จากการพิจารณาเนื้อผาและลวดลายยกดอกจะเห็นไดวา  ผายกเมืองนครสวยงาม  มีความเปนอัต
ลักษณและเปนแบบฉบับของชางฝมือชั้นสูงในประเทศไทยอยางแทจริง 
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 ผาทอพื้นเมือง  เปนความงามทางวัฒนธรรมดวยวิธีการคิดคนวัตถุนํามาใชในการทอ
เปนเคร่ืองนุงหม  ทั้งเสนทอง  ใยไหม  ใยฝาย  นํามาทอประดิษฐเปนลวดลาย  จนกลายเปน
วัฒนธรรมที่มีเอกลักษณเฉพาะของทองถิ่นสืบทอดภูมิปญญามาต้ังแตโบราณ  การทอผาพื้นเมือง
ของนครศรีธรรมราช  มี  2  ลักษณะ  คือ 

  1.  ผายก  เปนกระบวนการทอลวดลายบนเนื้อผา  โดยใชการทอเพิ่มเสนพุงพิเศษ  
(Supplementary  Weft)  เกิดเปนลวดลายยกนูนข้ึนบนเนื้อผา  วิธีการทอจะคัดเสนยืนข้ึน – ลง
เปนจังหวะแตกตางกันตามลวดลายที่ตองการ  แลวใชเสนพุงพิเศษสอดเขาไป  หากใชเสนไหมทอ
เรียกวาผายกไหม  ถาใชเสนเงินหรือเสนทองทอเรียกวาผายกเงินและผายกทอง 
 ผายกเมืองนคร  เปนชื่อเฉพาะหมายถึง  ผาทอพื้นเมืองของจังหวัดนครศรีธรรมราชที่ทอ
สืบตอกันมาแตโบราณ  ดวยการทอยกเพิ่มลวดลายดวยเสนพุงพิเศษ  ทําใหเกิดลายนูนบนผืนผา  
มีลายเชิงผาเปนกรวยเชิงชั้นเดียวหรือกรวยเชิงซอนกันหลายชั้น  และกรวยเชิงขนานกับริมผา  โดย
ดัดแปลงนําลายอ่ืนมาเปนลายกรวยเชิง 
  2.  ผาทอยกดอก  ลักษณะของผาทอยกดอกใชกรรมวิธีการทอใหเกิดลวดลายโดย
การยกตะกอ  แยกเสนดายยืนข้ึนเปนลวดลายเฉพาะไมไดเพิ่มเสนดายยืนหรือเสนดายพุงพเิศษเขา
ไป  ลักษณะการทอใชตะกอรวมที่ออกแบบใหสามารถทอไดทั้งลายขัดและลายยกดอกสลับกันไป
ในเนื้อผา  การยกและขมเสนยืนในแนวหนาผาที่แตกตางกัน  แลวสอดเสนพุงเขาไประหวางชอง
กลางเสนยืน  พุงขามแยกจากโครงสรางของผาลายขัด  ทําใหเกิดเปนลวดลายนูนข้ึนบนผืนผา  
สังเกตไดจากลายยกดอกจะแทรกอยูในเนื้อผาลายขัดเกิดเปนผายกดอกที่มีลายขัดอยูในตัว  ทําให
เนื้อผามีความแข็งแรงทนทานตอการใชสวมใส  ซึ่งในปจจุบันกลุมทอผายกในนครศรีธรรมราช  
สวนใหญทอผายกดอกดวยกี่กระตุก  ทําใหทอไดเร็ว  ผาจึงมีราคาถูก  ผูบริโภคโดยทั่วไปสามารถ
ซื้อไปใชได 
 ลวดลายที่ปรากฏบนผาทอของไทยสวนใหญมักเปนลวดลายที่จดจําและไดรับการ
ถายทอดมาจากบรรพบุรุษ  อีกทั้งยังเปนลวดลายที่เกี่ยวของและพบเห็นไดในชีวิตประจําวัน  
ลวดลายเหลานี้ไดรับการถายทอดจากรุนหนึ่งไปยังคนอีกรุนหนึ่ง  โดยการลอกเลียนแบบอยางไว  
ทั้งลวดลายและกรรมวิธีในการทอผา  ดังนั้นลวดลายของผาทอจึงเกิดจากฝมือ  และภูมิปญญา
ของชางทออยางแทจริง 
 ลายผายกเมืองนครที่ทอกันมาแตโบราณก็เชนเดียวกัน  เปนลวดลายที่พบเห็นอยู
รอบตัวของชางทอผา  ลายที่นิยมทอผายกเมืองนครมากที่สุดในอดีต  คือลายจากธรรมชาติ  สวน
ใหญเปนลายดอกไม  โดยเฉพาะลายดอกพิกุลมีรูปแบบตาง ๆ หลายลักษณ  ซึ่งในสมัยกอนตน
พิกุลนิยมปลูกกันมากในบริเวณลานวัด  เพราะเปนไมพุมใหญใหรมเงาและดอกมีกล่ินหอม  ชาง



108 

ทอผาคงไดอาศัยนั่งพักใตรมไมเมื่อไปทําบุญที่วัด  ดอกพิกุลจึงถูกนํามาใสในลวดลายของผายก  
ปจจุบันตนพิกุลก็ยังคงมีหลงเหลืออยูในบริเวณชั้นในของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
 ลายหิ่งหอยชมสวย  เปนอีกลายหนึ่งที่แสดงการใชชีวิตอยูทามกลางธรรมชาติที่สวยงาม
ของชางทอผาในยามคํ่าคืน  ชางทอไดออกแบบลายทอผาโดยพุงเสนไหมทองหนึ่งเสนสลับกับการ
ทอเสนไหมสีตลอดทองผา  แทรกไหมทองสลับกันไดชวงจังหวะพอเหมาะสม  ผา ยกลายหิ่งหอย
ชมสวนจะสวยงามเม่ือนุงทาบเขากับตัว  ยามเคลื่อนไหวอิริยาบถ  เสนทองจะสงแสงวูบวาบราว
กับแสงหิ่งหอยทั้งฝูงออกมาชมสวนเกาะตามตนไมทั้งตนดูสวางแสงไฟวูบวาบสวยงามมาก  ความ
ประทับใจในความงามของธรรมชาติรอบตัว  ชางทอผาจึงรังสรรคงานเปนลวดลายบนผืนผายก
สวนลดลายรูปทรงเรขาคณิตที่พบเห็นมากที่สุดไดแก  ลายกานแยง  ซึ่งมักทอเฉพาะลายหรือผสม
กับลายดอกไม  เชน  ลายพิกุลกานแยง  หรือทอผสมลายสัตว  เชน  ลายแมงมุมกานแยง  เปนตน 
 ลายเกล็ดพิมเสน  เปนลายผายกเมืองนครโบราณที่มีความสวยงามมากอีกลายหนึ่ง  
นิยมทอเปนลายอยูบริเวณทองผา  ลักษณะลวดลายเปนรูปส่ีเหล่ียมขนาดเล็ก  และที่พบอีก
รูปแบบหนึ่งเปนเกล็ดพิมเสนผลึกรูปเพชรเจียระไน  ในสมัยโบราณคนนิยมใชพิมเสนเพราะมีกล่ิน
หอม  ใชผสมเปนยาที่มีประสิทธิภาพ  จึงหายากและมีราคาแพง  ผายกเมืองนครลายเกล็ดพิมเสน
ที่พบมีทั้งผายกทองและผายกไหม 

 ลายทองผา ซึ่งเปนสวนกลางผืนผาผายกเมืองนครโบราณ  นิยมทอลายทองผา  
แบงเปน  4  กลุม 
 กลุมที่  1  กลุมลายพันธุไม  แบงออกเปน  2  กลุม 
  1.1  ลายดอกไม  ไดแก  ลายดอกพิกุล (ดอกลอย)  ลายดอกพิกุลโบราณ  ลาย
ดอกพิกุลเถื่อน  ลายดอกพิกุลลอม  ลายดอกพิกุลกานแยง  ลายดอกพิกุลสลับลายลูกแกว  ลาย
ดอกมะลิรวง  ลายดอกมะลิตูมกานแยง  ลายดอกไม  ลายดอกไมประดิษฐ 
  1.2  ลายตนไม  ไดแก  ลายใบไม  ลายตายานัด  ลายหัวพลู  เม็ดพริกไทย  ลาย
เครือเถา   
 กลุมที่  2  กลุมลายสัตว  ไดแก  ลายมา  ลายหางกระรอก  ลายหิ่งหอยชมสวน  ลาย
แมงมุมกานแยง 
 กลุมที่  3  กลุมลายเรขาคณิต  ไดแก  ลายเกล็ดพิมเสนทรงส่ีเหล่ียมจัตุรัส  ลายเกล็ด
พิมเสนรูปเพชรเจียระไน  ลายดอกเขมร  ลายราชวัต  ลายตาสมุก  ลายตาราง  ลายลูกโซ  ลาย
ลูกแกว  ลายลูกแกวฝูง 
 กลุมที่  4  กลุมลายเบ็ดเตล็ด  ไดแก  ลายไทยประยุกต  ลายไทยประยุกตผสม  
ลายพิมพอง  ลายกานแยง  ลายเครือเถา  ลายประจํายาม  เปนตน 
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 ลายเชิงผา  (ลายกรวยเชิง)  เปนลายสวนลางของผา  หรืออยูริมผา  ตามที่พบมี  3  
ลักษณะดังนี้ 
 1.  กรวยเชิงซอนหลายช้ัน  พบในผายกเมืองนคร  ซึ่งเปนผาสําหรับเจาเมือง  ขุนนางชัน้สงู
และพระบรมวงศานุวงศ  นิยมทอดวยเสนทอง  ลักษณะกรวยเชิงมีความละเอียดออนชอย  
ลวดลายหลายลักษณะประกอบกัน  ริมผามีลายขอบผา (สังเวียน) เปนแนวยาวตลอดทั้งผืน  กรวย
เชิงสวนใหญมีต้ังแต  2  ชั้นและ  3  ชั้น  ซึ่งประกอบรวมกับลายประจํายามกามปู  ลายประจํายาม
เกลียวใบเทศลายเครือเถา  ลักษณะพิเศษของกรวยเชิงรูปแบบนี้  คือ  พื้นผามีการทอสลับสีดวย
เทคนิคการมัดหมี่เปนสีตาง ๆ เชน  แดง  น้ําเงิน  มวง  สม  น้ําตาล  ลายทองผาพบทั้งผาพื้นและ
ยกดอก  เชน  ลายเกล็ดพิมเสน  ลายดอกพิกุล  เปนตน 
 2.  กรวยเชิงชั้นเดียว  นิยมทอดวยเสนทองหรือเสนเงิน  พบในผายกเมืองนครซ่ึงเปนผา
สําหรับคหบดีและเจานายลูกหลานเจาเมือง  ลักษณะกรวยเชิงส้ัน  ทอค่ันดวยลายประยามกามปู
ลายประจํายามเกลียวใบเทศ  ไมมีลายขอบผา  ในสวนของลายทองผานิยมทอดวยเสนไหมเปน
ลวดลายตางๆ เชน  ลายดอกพิกุล  ลายดอกเขมร  ลายลูกแกวฝูง  เปนตน 
 3.  กรวยเชิงขนานกับริมผา  ผายกเมืองนครลักษณะนี้เปนผาสําหรับสามัญชนทั่วไปใชนุง
ลวดลายกรวยเชิงถูกดัดแปลงมาไวที่ริมผาดานใดดานหนึ่ง  โดยผสมดัดแปลงนําลายอ่ืนมาเปน
ลายกรวยเชิงเพื่อใหสะดวกในการทอและการเก็บลายนอยลงทําใหสามารถทอไดเร็วข้ึน  ผา
ลักษณะนี้มีทั้งทอดวยไหม  ทอดวยฝายหรือทอผสมฝายแกมไหม  ที่พบจะเปนผานุงสําหรับสตรี  
หรือใชเปนผานุงสําหรับเจานาคในพิธีอุปสมบท 
 การแตงกายของคนไทยสมัยโบราณใชกําหนดตําแหนงและชนช้ันในสังคมมีแบบ
แผนการแตงกายและการใชผาแตกตางกันไปตามฐานันดรศักด์ิ  ยศ  และตําแหนง  ผายกเมอืงนคร
เขามามีบทบาทในฐานะผาช้ันดี  พระมหากษัตริยพระราชทานผาแกขาราชบริพาร  ประเภทของผา
และคุณภาพของผาที่พระราชทานจะแตกตางกันตามบรรดาศักด์ิ  ซึ่งสวนมากจะเปนผาไหม  ผูที่มี
ตําแหนงสมเด็จเจาพระยาและเจาพระยานุงผายกทองผาลายดอก  ผูมีบรรดาศักด์ิเปนหลวงนุงผา
กลองจวน  เปนผาทองสีพื้นไมมีลายมีกรวยเชิงหลายชั้น  สตรีฝายในเจานายผูหญิงนุงผายกมี
กรวยเชิงช้ันเดียว  ซึ่งการใชผาแสดงใหเห็นอยางชัดเจนถึงฐานะในทางสังคม  ใครมีฐานะอยางไร
สังเกตไดจากการใชผา  เจานายและชนช้ันสูงจะใชผาไหม  เพราะเปนผาที่พิเศษตองใชฝมือในการ
ทอและการดูแลรักษามาก  ชาวบานโดยทั่วไปใชผาฝาย  เพราะมีข้ันตอนและกรรมวิธีในการผลิต
ไมซับซอนและไมตองพิถีพิถันในการดูแลมากนัก 
 ในนครศรีธรรมราชก็เชนเดียวกันสําหรับผายกทองเปนเคร่ืองนุงหมเฉพาะเจาเมือง
นครศรีธรรมราชและขาราชการชั้นผูใหญของเมือง  หรือเจาพระยานครศรีธรรมราชสงผายกทอง
เขาไปถวายในราชสํานักและถวายเจานายในเมืองหลวงรวมทั้งจัดหาใหคหบดี  ขาราชการเมือง
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นครศรีธรรมราช  นุงผาสัมมะรส  เปนผายกสีขาว  กรวยเชิงเปนทอง  ในพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยา  
สวนเจานายผูหญิงนุงผายกจีบเวลาออกรับแขกเมือง  หรือไมรวมพิธีทําบุญที่วัดอยูเปนประจํา  
สวนผายกธรรมดา  ใชกันทั่วไปซ่ึงมักจะใชในพิธีแตงงาน  นุงไปวัดหรืองานมงคลอ่ืน ๆ เชน  งาน
บวชนาคและโกนจุก  ผูหญิงมักจะนุงผายกดอกหนานาง  ผูชายนุงผาหางกระรอก 
 ในสังคมไทยสมัยโบราณในโอกาสที่ตองแตงตัวหรูหราเปนพิเศษดังเชน  งานแตงงาน  ผู
มีฐานะจะตองนุงผายกทองของเมืองนครศรีธรรมราช  ผายกเมืองนครจึงจัดเปนส่ิงสูงคามีราคาเกนิ
ฐานะของราษฎรสามัญจะซ้ือหามาใชได  ถือเปนส่ิงที่สวยงามมีใชเฉพาะกลุมชนช้ันสูงเทากัน  จึง
เปนเสมือนสิ่งที่บงบอกฐานะทางเศรษฐกิจและสถานภาพทางสังคมของผูเปนเจาของ  ดังใน
วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผน  ไดกลาวถึงผายกเมืองนครตอนขุนชางนุงผาแตงตัวไปเปนเพื่อน
เจาบาวใหพลายงาม  หรือขุนแผน  ซึ่งแตงงานกับนางพิมพิลาไลยวา 
   คิดแลวอาบน้ํานุงผา  ยกทองของพระยาละครให 
   หมสวนปกทองเยื้องยองไป บาวไพรตามหลังสะพร่ังมา 
 เม่ือวัฒนธรรมการแตงกายของตะวันตกเขามาพรอมกับการคากับตางประเทศ  สมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่  4  เร่ิมปฏิรูปการแตงกายตามแบบอยางอารยประเทศ  ตอมาใน
สมัยพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่  5  ไดออกพระราชบัญญัติการแตงกายของขาราชการ
พลเรือนใหนุงกางเกงแบบสากลนิยม  บทบาทของผายกเมืองนครที่เคยใชนุงหมจึงลดลงหมด
ความสําคัญในหนาที่ใชสอย 
 จากการศึกษาเกี่ยวกับองคความรูของผายกเมืองนครพบวาลักษณะผายกเมืองนครมี  4  
รูปแบบ  ซึ่งแตละรูปแบบ  มีความแตกตางในกระบวนการทอและการนําไปใชงาน 
     รูปแบบที่  1.  ลักษณะกรวยเชิงซอนหลายช้ันมีขอบผาลอมรอบทองผา 
 ลักษณะการวางลายผามีลายขอบ (สังเวียน) ขนานริมผาดานยาวท้ัง  2  ดาน  ทอเปน
ดอกอยางสวยงามตลอดผืน  เชิงผาทั้ง  2  ขางลักษณะเปนลายกรวยเชิงหลายชั้นลวดลายไทย
วิจิตรงดงาม  ทอค่ันดวยลายหนากระดาน  ทําใหกรวยเชิงมีความยาวเห็นลวดลายเชิงผาสวยงาม
ชัดเจน  ทองผาทอยกเปนลายดอกขนาดเล็กอยางประณีตลอมรอบดวยชอแทงลายทั้ง  4  ดาน  
ลักษณะแบบนี้มีความซับซอนในกระบวนการทอ  วัสดุที่ใชทอเปนเสนไหมและเสนทอง  ดวย
วิธีการทอเพิ่มเสนพุงพิเศษ (เสนทอง) เขาไป  ทําใหลวดลายดอกถูกยกข้ึนนูนเดนสะดุดตา  พื้นผา
ทอดวยลายขัดมีหลายสีโดยใชเทคนิคการมัดหมี่เสนพุงและการยอมเสนยืนเปนชวงผสมกัน  ผืนผา
มีความยามประมาณ  3.2  เมตร 
 รูปแบบที่  2.  ลักษณะมีทองผาและกรวยเชิงสองดาน 
 ลักษณะการวางลายผามีเชิงผา  2  ขางโดยไมมีขอบผา  ทองผาทอลวดลายยกดอก
ขนาดเล็กอยางประณีตพื้นผาทอดวยลายขัด  ลายเชิงผาทั้งสองขางทอเปนลายกรวยเชิงขนาดเล็ก
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ชั้นเดียวค่ันดวย  ลายหนากระดานและชองแทงลายขนาดเล็ก  นิยมทอดวยเสนทอง  ผืนผามีความ
ยาวประมาณ  3.5  เมตร 
  รูปแบบที่  3.  ลักษณะทอยกดอกทองผาประยุกตลายกรวยเชิงอยูริมผาขางเดียว 
 ลักษณะการทอยกดอกทองผาประยุกตดัดแปลงลายบริเวณริมผาขางเดียวใหมีลักษณะ
คลายลายกรวยเชิงรูปแบบการทอจะใชตะกอเดียวกันรวมกับลายทองผาเพื่อลดข้ันตอนในการเก็บ
ตะกอลายใหนอยลงและทอไดรวดเร็วข้ึน  โดยพื้นผาทอดวยลายขัด  แตละผืนความยาวประมาณ  
2  เมตรมีการเย็บตะเข็บขางลักษณะเปนถุงเหมาะแกการนําไปใชนุงแบบผาซ่ิน 
 
  

 4.2.3  ประเพณี  พิธีกรรม 
  องคพระบรมธาตุเจดียนครศรีธรรมราชเปนที่มาของประเพณีสําคัญหลายประเพณี   

สรุปไดดังนี้ 
    - ประเพณีแหผาข้ึนธาตุ 

  ประเพณีแหผาข้ึนธาตุ    เปนเอกลักษณของนครศรีธรรมราช ชาวนครศรีธรรมราชและ
พุทธศาสนิกชนจากที่ตางๆไดรวมใจกันบริจาคเงินทองตามศรัทธา นําเงินที่ไดมานั้นไปซื้อผามาตัด
เย็บตอกันเขาใหเปนแถบยาวตามแตกําลังทรัพย แลวชวนกันแหแหนไปยังวัดพระมหาธาตุฯ เพื่อ
นําผืนผาไปพันโอบรอบองคพระบรมธาตุเจดีย ซึ่งถือกันวาเปนการบูชาที่ใกลชิดตัวแทนแหงองค
พระสัมมาสัมพุทธเจา ประเพณีแหผาข้ึนธาตุไมมีหลักฐานยืนยันแนชัดวาเร่ิมมีข้ึนในสมัยใด ตาม
ตํานานพระบรมธาตุกลาววาในราว พ.ศ. 1773 ขณะที่พระเจาศรีธรรมาโศกราช พระเจา        
จันทรภาณุ และพระเจาพงษาสุระ กําลังดําเนินการสมโภชพระบรมธาตุเจดียอยูนั้น คล่ืนซัด
ผาแถบใหญชิ้นหนึ่งมีลายเขียนเร่ืองราวในพุทธประวัติเรียกวา ผาพระบฏ มาเกยหาดปากพนัง 
กอนจะถึงวันสมโภชพระบรมธาตุเจดียไมนาน ชาวปากพนังจึงไดนํามาถวายพระเจาศรีธรรมโศก
ราช พระองคจึงโปรดฯใหนําผาผืนนั้นมาหมองคพระบรมธาตุเจดีย ซึ่งเปนที่มาของประเพณีแหผา
ข้ึนธาตุ  กําหนดวันในการแหผาข้ึนธาตุนิยมทํากันในวันสําคัญทางศาสนาคือ วันเพ็ญ เดือนสาม 
(มาฆบูชา) วันเพ็ญ เดือนหก (วิสาขบูชา) และวันอ่ืนๆ เชน วันทําบุญเดือนสิบ หรือวันใดที่สะดวก 
ทังนี้ พุทธศาสนิกชนนิยมมาสักการะองคพระบรมธาตุเจดียในวันเพ็ญ เดือนสาม มากกวาวันอ่ืนๆ 
อาจเปนเพราะความสะดวกในการเดินทาง เนื่องจากน้ําในลําคลองยังมากอยูทําใหสามารถ
เดินทางโดยทางเรือมาสูที่ต้ังเมืองไดงายกอนที่การคมนาคมทางบกจะไดรับการพัฒนา  

   
   - ประเพณีตักบาตรธูปเทียน  

  ประเพณีตักบาตรธูปเทียน   เปนประเพณีเกี่ยวเนื่องดวยพระพุทธศาสนาที่ควบคูกับ
วัดพระบรมธาตุมาชานานและสืบเนื่องตอมา ประเพณีการตักบาตรธูปเทียนเปนการถวายสังฆทาน
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เนื่องในโอกาสเขาพรรษาคือ วันแรมคํ่า เดือนแปด เวลาบายจะมีพระสงฆจากวัดตางๆมายืนรอรับ
บิณฑบาต  ดอกไมธูปเทียนที่หนาวิหารทับเกษตรในบริเวณวัดพระมหาธาตุ หลังจากนั้นจะมีการ
จุดเปรียงรายรอบฐานเจดียทุกฐานภายในวัด การตักบาตรธูปเทียนเปนการถวายทานแกพระภิกษุ
สงฆเพื่อที่พระภิกษุสงฆจะไดใชธูปเทียนเหลานั้นในการบูชาพระตลอดพรรษา  
 

  -   ประเพณีสวดดาน  
  ประเพณีสวดดาน  สะทอนถึงความศรัทธาในพระพุทธศาสนาและความเจริญดาน
ภาษาและวรรณกรรมของนครศรีธรรมราช เปนการจัดใหมีคนอานหนังสือรอยกรองหรือเรียกวา 
สวดหนังสือ สวนใหญเปนตํานานนิทานที่กวีพื้นเมืองแตงข้ึน การสวดใชภาษาและทํานองพื้นเมือง 
สถานที่สวดคือ วิหารคดหรือพระระเบียงรอบฐานพระบรมธาตุเจดียทั้งส่ีดาน เรียกวาสวดดาน
เพราะวิหารคดทั้งส่ีดานขององคพระบรมธาตุเจดียเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปจํานวน 173 องค 
เรียกกันวาพระดาน การสวดหนังสือที่หนาพระดานจึงเรียกวา “สวดดาน” การสวดดานมีข้ึนเฉพาะ
วันพระ 8 คํ่า 15 คํ่า เพราะมีพุทธศาสนิกชนมาทําบุญฟงเทศนฟงธรรมกันมาก สถานที่ฟงเทศนคือ 
วิหารคดหรือพระดาน โดยจัดใหมีการฟงเทศนดานละหนึ่งธรรมาสนเปนอยางนอย ในระหวางการ
รอฟงเทศนไดมีการสวดหนังสือหรือ สวดดาน  

 
  -    ประเพณีการสมโภชพระบรมธาตุ  
      ประเพณีการมโภชพระธาตุ  จัดข้ึนในวาระสําคัญ เชน พระมหากษัตริยเสด็จมานมัสการ 

พระบรมธาตุ วันสําคัญทางศาสนา เมื่อเกิดเหตุรายหรือขาวยากหมากแพง พิธีกรรมสมโภชพระ
บรมธาตุเกี่ยวของกับพิธีพราหมณ  

 
  -   ประเพณียกขันหมากปฐม 
  ยกขันหมากปฐม  บางทองที่เรียกวา “ยกขันหมากพระถม” เปนงานบุญอยางหนึ่งที่ 

ชาวบานและวัดรวมกันจัดข้ึนเพื่อเร่ียไรเงินเขาวัด ทํานองเดียวกับงานทอดผาปาหรือทอดกฐิน    
โดยการสมมุติเหตุการณยอนหลังไปคร้ังพุทธกาล อาศัยเคาเร่ืองจากพุทธประวัติในคัมภีรพระปฐม
สมโพธิ ตอนวิวาหมงคลระหวางพระเจาสุทโธทนะกับพระนางสิริมหามายา   มกีารสมมติุคูบาวสาว
ข้ึนแทนพระเจาสุทโธทนะและพระนางสิริมหามายา และสมมุติบุคคลอ่ืน ๆ   เปนเครือญาติตาม
พุทธประวัติ เชน พระมาตุจฉา พระมาตุลา พระปตุจฉา พระปตุลา เปนตน   ดวยเหตุที่งานบุญนี้มี
การยกขันหมากเหมือนงานแตงงานจริง ประกอบกับจัดโดยอาศัยเคา พุทธประวัติในคัมภีรพระ
ปฐมสมโพธิจึงเรียกวา “ยกขันหมากปฐม”   การประกอบพิธีจะสมมุติเอาวัด (อาจเปนโรงเรียนหรือ
สถานที่สาธารณะอ่ืน ๆ  ตามที่เห็นสมควร)    เปนสถานที่ประกอบพิธีแตงงาน โดยจัดพิธีตาม
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ขนบประเพณีของทองถิ่น บรรดาส่ิงของที่นํามาจัดขันหมากก็ดี เงินสินสอดก็ดี เงินขวัญถุงที่บรรดา
ผูไปรวมงานมอบใหแกคูบาวสาวก็ดี  จะรวบรวมถวายวัด หรือบํารุงการกุศล จะจัดข้ึนเมื่อใด
แลวแตความพรอมของวัดและชาวบาน จัดไดทุกเดือน ทุกฤดูกาล   เวนระยะเขาพรรษา แต
สวนมากนิยมจัดกันหลังฤดูเก็บเกี่ยว ประมาณเดือนมีนาคม   เปนตนไป  
  คูบาวสาวผูที่เลือกเฟนมาสมมุติเปนตัวเจาบาวและเจาสาว จะเลือกจากคนโสดที่มี
ลักษณะดี  สวยงาม กลาและฉลาดในการเร่ียไร บางแหงตองการจัดใหเปนงานใหญ หาเงินไดมาก  
จะสมมุติใหมีการสมรสพรอมกันหลายคู คูบาวสาวสมมุติอาจเปนชายจริงหญิงแทหรือเปนหญิงทั้ง
คู เปนชายทั้งคูก็ได จะใชเด็กเล็กๆ ก็ได   
  เจาภาพหรือผูใหญ ผูที่จะสมมุติเปนบิดาและมารดาของเจาบาวเจาสาว  มักเลือกเอาผู
ที่มีคนนับหนาถือตามากๆ  ถามีฐานะดีดวยก็ยิ่งดี เพราะจะไดเพิ่มคาสินสอดหรือคาเงินใสหัว
ขันหมาก  ไดสูงยิ่งข้ึน บางคร้ังจะเลือกผูเปนเจาภาพฝายเจาบาวและเจาสาวใหเปนคนตางละแวก
กัน    เพื่อเสริมสรางสามัคคีและขยายงานใหกวางขวางยิ่งข้ึน ในกรณีคูบาวสาวที่สมมุติเปนพระ
เจาสุทโธทนะและพระนางสิริมหามายาน้ัน ผูที่สมมุติใหเปนวงศาคณาญาติจะเลือกเฟนกันเปน
พิเศษ และถือเปนเกียรติอยางสูงของผูที่ไดรับการสมมุติ  ตองแตงกายอยางกษัตริย ซึ่งอาจหยิบยมื
เคร่ืองแตงกายจากคณะโนราหรือคณะลิเก บางรายศรัทธาแกกลาถึงกับยอมลงทุนจัดทําข้ึนเปน
พิเศษ เสร็จพิธีแลวถวายเปนสมบัติของวัดไปก็มี 
  การจัดขันหมากเมื่อใกลถึงวันกําหนด ทั้ง 2 ฝายจะจัดเตรียมขันหมาก จัดตกแตงอยาง
สวยงาม ส่ิงที่ใสในขันหมากมีหมากและพลู (ไมใชขนม) นิยมจัดหมากและพลูใหมีอัตราสวนเปน
พลู  1 แบะ (แถว) ตอหมาก 5 ผล จะมีจํานวนพลูกี่แบะก็ไดโดยใหหมากเพิ่มข้ึนตามอัตราสวน 
นอกนั้นก็มีคลายขันหมากแตงงานจริง (แตงงานจริงอาจจัด 9 หรือ 11 ขัน) หัวใจของงานยก
ขันหมากปฐมคือ “เงินใสหัวขันหมาก” เปนเงินที่ทั้งฝายเจาบาวและฝายเจาสาวถือเปนเร่ืองสําคัญ
ที่จะตองแขงขันกันจัดหาใหไดมากที่สุด และมักปดไวเปนความลับ คอยรูกันตอนเปดดูเงินหัว
ขันหมากในพิธี เงินจํานวนนี้สมมุติใหเปนเงินที่ผูใหญทั้ง 2 ฝายมอบใหแกคูสมรสเพ่ือนําไปใชกอ
รางสรางตัวเปนครอบครัวใหม แตที่จริงก็คือเงินที่จะถวายวัด  หรือเพื่อการกุศลนั่นเอง จึงอาจไดมา
จากผูที่เปนเจาภาพและญาติมิตรรวมกันอนุโมทนาหรือจัดหา ยิ่งหาไดมากเทาใดถือเปนเกียรติ
และศักด์ิศรีของบรรดาญาติมิตรของผูที่สมมุติเปนญาติผูใหญของคูสมรส เงินอีกสวนหนึ่งคือ “เงิน
สินสอด” เงินจํานวนนี้อาจชวยกันกําหนดไวลวงหนาวาจะตองมีเทาใด เม่ือกําหนดแลวจะตอง
จัดหามาใหครบ แตสวนมากจะกําหนดใหพอเหมาะตามฐานะ   และภาวะเศรษฐกิจของทองถิ่นใน
ขณะนั้น  “เงินสินสอด” นี้ เปนหนาที่ของผูที่สมมุติตัวเปนเจาภาพฝายเจาบาว   ข้ันตอนพิธีกรรม  
เม่ือถึงวันกําหนดนัดจะปฏิบัติเหมือนประเพณีแตงงานจริงของแตละทองถิ่น คือ 1. ฝายเจาบาว
และเจาสาวจะจัดเตรียมขันหมาก และยกขันหมากออกจากบานไปที่วัด หรือสถานท่ีอ่ืน ๆ ที่
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กําหนดข้ึน  2. ใหขบวนของฝายเจาสาวไปถึงกอน  เพราะสมมุติเอาสถานที่นั้นเปนเสมือนบานของ 
เจาสาว (บางทองถิ่นใหฝายเจาสาวจัดเตรียมแตงตัวในสถานที่นั้น ๆ เลยก็ไดโดยไมตองเขาขบวน
แหก็มี) 3. เมื่อเจาสาวพรอมแลวขบวนขันหมากของเจาบาวจึงถึงมาทีหลัง การแหขันหมากนับวา
เปนตอนที่สวยงามและเปนที่สนุกสนานของชาวบาน    อาจมีผูนําเงินมาสมทบใสหัวขันหมาก
เพิ่มเติมไดตลอดทาง  4. เมื่อขบวนขันหมากของฝายเจาบาวมาถึงใกลเขตจัดพิธี ฝายเจาสาว
อาจจะนําผาหรือเชือกมากั้นขวางไว ไมยอมใหขบวนเขาไปจนกวาจะมีผูนําเงินมาใหเทาจํานวนที่
เรียกรอง อาจตอรองกันอยางสนุกสนานเหมือนธรรมเนียมการแตงงานจริง ซึ่งเปนอีกชวงหนึ่งที่จะ
เร่ียไรเงินเขาวัดไดเพิ่มข้ึน  5. เม่ือขบวนขันหมากและญาติมิตรของทุกฝายถึงที่ประกอบพิธีพรอม
แลว (มักประกอบพิธีที่โรงธรรมหรือที่ที่ปลูกข้ึนเฉพาะ ไมนิยมจัดในอุโบสถ) แลวดําเนินพิธี
เชนเดียวกันกับการแตงงานจริง  6. เสร็จแลวเจาบาวเจาสาวแตละคูก็จะแยกยายกันกราบไหวบิดา
มารดา (สมมติ)     ญาติผูใหญ (สมมติ) ของแตละฝาย บิดามารดาญาติผูใหญแตละคนก็จะใหพร
และมอบของขวัญใหแกคูบาวสาว (ซึ่งสวนมากเปนเงิน มากนอยตามกําลังศรัทธาของแตละคน)  
7. จากนั้นก็ดําเนินพิธีทางศาสนา คูบาวสาวกราบพระ พระสวดใหศีลใหพร อาจมีการฟงเทศนฟง
ธรรมดวย  8. เสร็จแลวคูบาวสาวก็จะกราบไหวผูที่ไปรวมงานทุกคน ซึ่งลวนสมมุติวาเปนญาติมิตร
ทั้งส้ิน เมื่อกราบไหวผูใดผูนั้นก็จะตองมอบเงินใหเปนของขวัญมากนอยตามกําลังเชนเดียวกัน 
9. นําเงินซึ่งเปนของขวัญทั้งหมดมารวมกับเงินหัวขันหมาก เงินสินสอดถวายวัดหรือมอบไวเพือ่การ
กุศลตามเจตนาของการจัดงานตอไป  10. เสร็จแลวก็รับประทานอาหารรวมกัน เปนอันเสร็จพิธี  
ประเพณียกขันหมากปฐมในบางทองถิ่นมีพิธีเรียงสาดเรียงหมอนดวย โดยนําของ  ตาง ๆ มาวางไว
แลวใหเจาบาวเจาสาวเส่ียงทายเลือกของนั้น ตามประเพณีถือวาเปนการเส่ียงเพื่อทายอุปนิสัย   

 
    4.2.5     ศิลปะการแสดงพื้นบาน 
     -  เพลงบอก 

                  บรรดาการละเลนซึ่งเปนที่รูจักกันอยางแพรหลาย  และเปนที่นิยมของชาวภาคใตอยาง
กวางขวางมาแตบารณนั้น  นอกจากหนังตะลุง  โนรา  ลิเกปา  และคําตักแลว  ก็มีเพลงบอกอีก
อยางหน่ึงรวมกันอยูดวย   การเลนเพลงบอกเปนที่นิยมกวางขวางในจังหวัดภาคใตตอนบนและ
ภาคใตตอนกลาง  ไดแก  จังหวัดชุมพร  สุราษฎรธานี  นครศรีธรรมราช  ตรัง  พัทลุง  และสงขลา  
ในหลายๆ จังหวัดที่กลาวมานี้  นครศรีธรรมราชไดชื่อวาเปนจังหวัดที่มีนักเลนเพลงบอกมากที่สุด
ทั้งในอดีตและปจจุบัน  บางทานถึงกับใหสมญาเมืองนครศรีธรรมราชวา “เมืองเพลงบอก”    
นักเลนเพลงบอกที่มีชื่อเสียงโดงดังเปนที่รูจักและไดรับความนิยมชมชอบวามีฝปากคมคายเปน
เยี่ยมนั้นก็มักจะเปนนักเลนเพลงบอกซึ่งมีภูมิลําเนาอยูที่จังหวัดนครศรีธรรมราชเปนสวนใหญ 
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                  การเลนเพลงบอกจะมีข้ึนเมื่อใดไมมีใครทราบได “เพลงบอก” หมายถึง การบอกกลาว
ปาวรองใหชาวบานไดทราบวาถึงวันสงกรานตหรือวันข้ึนปใหม เวลาที่นิยมเลนเพลงบอกแตเดิม
แลว  เพลงบอกก็คงจะถือกําเนิดข้ึนเพื่อทําหนาที่นําขาวรายละเอียดการประกาศสงกรานต
ประจําปไปบอกเลาใหชาวบานชาวเมืองโดยทั่วไปทราบวามีอยางไรนั่นเอง  ทั้งนี้เพราะวาใน
สมัยกอนผูที่รูหนังสือข้ันอานออกเขียนไดมีนอยประการหนึ่ง  อีกประการหนึ่งการเขียนประกาศ
หรือกิจการพิมพก็ไมแพรหลายอยางเชนในปจจุบันนี้ 
                 การใชเพลงบอกเพื่อบอกวันสงกรานตหรือวันข้ึนปใหมและบอกรายละเอียดตางๆ ของ
ปใหมนั้น  มีความสําคัญเกี่ยวของกับชีวิตชาวบานชาวเมืองในสมัยเกามาก  เพราะชาวบาน
ชาวเมืองสวนใหญมีอาชีพทางการเกษตรคือ  ทําไร  ทํานา  จึงจําเปนตองทราบวาปนั้นๆ ฝนจะตก
กี่หา  มีนาคใหน้ํากี่ตัว  นางสงกรานตชื่ออะไร ทรงเคร่ืองอาภรณและพาหนะอะไร  เปนตน 
                 เมืองนครศรีธรรมราชเปนเมืองใหญที่มีความเจริญรุงเรืองทางดานศิลปวัฒนธรรมมา
แตสมัยโบราณ  เปนที่ยอมรับกันโดยทั่วไปวาความเจริญทางดานการศึกษาเลาเรียนและ
ศิลปวิทยาการ  เกิดข้ึนที่เมืองนี้กอน  ในสมัยที่สุโขทัยเจริญรุงเรืองข้ึนมาในช้ันหลังนั้น  พอขุน
รามคําแหงยังไดโปรดใหนําเอานักปราชญราชบัณฑิตและพระภิกษุสงฆจากบานเมืองนี้  ไป
เผยแพรวิทยาการตางๆ ที่กรุงสุโขทัย  เนื่องจากเมืองนครศรีธรรมราชเปนเมืองใหญและมีความ
เจริญรุงเรืองมาแตโบราณดังกลาวแลว  ก็ชวนใหคิดวาเพลงบอกนาจะถือกําเนิดข้ึนที่เมืองนี้กอน
แลวแพรกระจายออกไปยังจังหวัดใกลเคียงคือ  สุราษฎรธานี  ชุมพร  ตรัง  พัทลุง  และสงขลา 
                 โอกาสที่เพลงบอกเลนนั้น  แตเดิมเช่ือกันวาเพลงบอกคงจะนิยมเลนในวันสงกรานต  
คือใชเพลงบอกปาวประกาศเร่ืองราวเกี่ยวกับการเปล่ียนป  นางสงกรานต  จํานวนนาคที่ใหน้ํา  
และจํานวนหาฝนที่จะตกในปนั้น  ฯลฯ  หรือขับเพลงบอก  เพื่อบอกกลาวเร่ืองราวอ่ืนๆของทาง
บานเมืองใหชาวบานชาวเมืองไดรับทราบ  แตตอมาในระยะหลังโอกาสการเลนเพลงบอก
เปล่ียนแปลงไป  คือนอกจากจะเลนในวันสงกรานตเพื่อบอกกลาวเร่ืองราวตางๆแลว  เพลงบอกยัง
เลนในงานประจําป  งานบวชนาค  งานแตงงาน  งานข้ึนปใหม  และงานทําบุญอ่ืนๆ ตามความ
ประสงคของเจาภาพที่ใหเพลงบอกไปเลน 
               เคร่ืองดนตรีทีใ่ชประกอบการขับรองเพลงบอกแตเดิมนัน้มี  2  ชนิดคือ 
               1. ฉ่ิง  จํานวน  1  คู  ตองเลือกฉิ่งที่มีเสียงดี  คือเสียงตองกังวาน  และปลายเสียง
จะตองไมขาด  ฉ่ิงที่มีเสียงดังกลาวสวนใหญเปนฉ่ิงที่ผสมทองเหลือง  เพลงบอกบางคณะจะใหชาง
ทองเหลืองทําฉ่ิงใหโดยเฉพาะ 
                  2. กรับ จํานวน  1  คู  กรับที่ใชควรทาํดวยไมเนื้อแข็ง  เชน  ไมมะขาม  ไมเค่ียม  ไม
หลุมพอ  ไมขนุน  หรือแกนไมข้ีเหล็กก็ได  เหตุที่ตองเลือกไมเนื้อแข็งมาใชก็เพราะคงทนแข็งแรง
และเสียงดังไพเราะดี  
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                ลวงมาในระยะหนึ่ง  แมเพลงบอกนิยมถือพัดดามจิ้วหรือพัดจีนดวย  พัดดามจิ้วที่แม
เพลงถือเปนพัดกระดาษ  คล่ีกางพับเก็บไดงายและรวดเร็ว เพื่อใหดูสงา  มีความภูมิฐานสมกับเปน
แมเพลง  และแมเพลงจะใชพัดดังกลาวทําจังหวะ  หรือบางคราวก็พัดวีแกรอนหรือถือแกขวยเขิน  
บางคนถือวาพัดดามจ้ิวเปนเคร่ืองดนตรีชนิดหนึ่งที่ใชประกอบการขับรองเพลงบอก  เพราะถือวา
แมเพลงใชพัดดังกลาวทําจังหวะในการขับรองเพลงบอกไปดวย  
                  ในสมัยกอนการเลนเพลงบอกมีเลนในงานสงกรานตมากกวางานอ่ืนๆ จนถือไดวาเปน
ธรรมเนียนนยิมอยางหนึ่ง  การเลนเพลงบอกในวันสงกรานตนั้น  นอกจากจะเพื่อความสนกุสนาน
ความบันเทงิใจแลว  ยังถอืเปนโอกาสอวยพรวันข้ึนปใหมแกเจาของบานหรือผูซึ่งเปนที่เคารพนับ
ถือ    และที่สําคัญที่สุดก็คือเปนการเผยแพรหรือกระจายขาวใหแกทางราชการอีกดวยกลาวคือใน
วันสงกรานต  นักเลนเพลงบอกจะออกเตรวาเพลงบอกประกาศเร่ืองสงกรานต  โดยบอกกลาวให
ชาวบานทราบเร่ืองการเปลีย่นปวาปใหมเปนปอะไร  นางสงกรานตชื่ออะไร  นาคใหน้าํกี่ตัว  ฝนจะ
ตกกี่หา  ตกทีใ่ดบาง  มากนอยอยางไร  พชืพันธุธัญญาหารจะอุดมสมบูรณหรือไม  วนัอธิบดี  วนั
ธงชัย  วันอุบาทว  วนัโลกาวนิาศ  คือวนัใด  เปนตน 
                 งานสงกรานตในเมืองนครศรีธรรมราชนั้นไดกําหนดวันสงกรานตข้ึนเปนการตายตัวลง
ไป  คือถือเอาวันที่  13 – 14- 15  เมษายนของทุกปเปนวันสงกรานต  วันที่ 13  เมษายน  อันเปน
วันมหาสงกรานต  ชาวเมืองนครเรียกวา  “วันเจาเมืองเกา” หรือ “วันสงเจาเมืองเกา” วันที่   14
เมษายนอันเปนวันเนา  ชาวเมืองนครเรียกวา “วันวาง” และวันที่  15  เมษายนอันเปนวันมหาพญา
วัน  หรือวันเถลิงศก  ชาวนครเรียกวา “วันเจาเมืองใหม” หรือ “วันรับเจาเมืองใหม” การเลนเพลง
บอกในวันสงกรานตนั้นนิยมเลนกันทั้ง  3  วัน  แตวันที่เพลงบอกออกเตรวาตามบานตางๆ กันมาก
ที่สุด  ก็คือในวันวางหรือวันที่  14  เมษายนในวันนี้จะไดยินเสียงฉ่ิงเสียงกรับเซ็งแซไปหมดทกุตรอก
ทุกถนน 
                 การเลนเพลงบอกในวันสงกรานตจะเร่ิมหลังจากตักบาตรทําบุญเสร็จแลว  คือในตอน
บายของวันที่  13  เมษายน  แมเพลงบอกแตละคณะพรอมดวยลูกคูก็จะเตรกันออกไปวาเพลงบอก
ตามบานใกลเรืองเคียง  สวนมากจะเปนบานผูที่เปนที่เคารพนับถือ  หรือผูที่ตนรูจักคุนเคยอยางดี  
หรือไมก็อาจจะเปนบานซึ่งใครคนใดคนหนึ่งในกลุมที่เพลงบอกรูจักดี  ทางบานซ่ึงเพลงบอกไป
เยี่ยมเยือนนั้นจะถือวาเปนการใหเกียรติอยางสูงแกเขา  เจาของบานจึงกระตือรือรนยินดีตอนรับขับ
สู  จัดเตรียมอาหารและของรางวัลไวใหคณะเพลงบอกตามความเหมาะสม 
                 แมเพลงจะเร่ิมขับบทเพลงบอกต้ังแตเร่ิมออกจากบานของตนเอง  เนื้อหาท่ีขับนั้น
อาจจะเปนเร่ืองราวอะไรก็ได  แตสวนใหญมักจะเปนเร่ืองเก่ียวกับวันสงกรานต  หรืออาจจะเปน
เร่ืองของดินฟาอากาศและเศรษฐกิจ  หรือเร่ืองราวเกี่ยวกับเหตุการณสําคัญตางๆ ของบานเมืองใน
ปที่ผานมา  ลูกคูเพลงบอกน้ันตอนเร่ิมออกจากบานอาจจะมี  2-3  คน  แตพอยิ่งตกเย็นเขาก็ยิ่งจะ
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มีผูเขารวมวงมากข้ึน  คณะเพลงบอกบางกลุมอาจจะมีเหลายาปลาปงติดไมติดมือรองไปด่ืมไป
เปนที่สนุกเฮฮา  แตบางกลุมจะรองขับบทและรับกันอยางเรียบรอย  เมื่อเขาเขตร้ัวบานของผูที่
เคารพนับถือ  แมเพลงก็จะเร่ิมวาบรรยายส่ิงตางๆ ที่พบเห็น  ต้ังแตนอกร้ัวบานเขาไป  เมื่อรอง
บรรยายพอหอมปากหอมคอแลว  ก็จะขับบทขอรองใหเปดประตูและบทไหวภูมิ  การไหวภูมิก็คือ
การขับบทบูชาส่ิวศักด์ิสิทธิ์ทั้งหลายนั่นเอง  บทขอรองใหเปดประตูและบทไหวภูมิที่นาสนใจไดแก
บทของนายเอ่ียมและนายศรีนุน  ซึ่งมีเนื้อหาดังนี้ 
                              พอมาถึงปากประตู                                     ชวนกนัหยุดอยูพรูพรอม 
                       ยกหัตถนอมกรเก้ือ                                            ข้ึนเหนือเกศา 
                              ไหวพระภูมิผูมีฤทธิเ์ดช                              เที่ยวรอบขอบเขตรักษาคามา 
                       ทานมีฤทธาเชี่ยวชาญ                                         น้ําใจทานหาญกลา 
                               กินแตยาลําพงคงใจหาญ                           ถาหมูมารปจจามิตรคิดจะเขามา 
                       ทาวนนทรีทานจะโกรธา                                    ตําแมลงกาย 
                                ถือหอกเลมใหญ                                        เทากับใบพาย 
                       มุงมองเหลาผูราย                                               หมายจะเบียนผลาญ 
                              พวกของเราบรรดามา                                  พวกเราอยาตกใจ    
                       ทาวเธอไมทาํภัย                                                 พวกเรามาขอทาน 
                              ทานนนทรีทานรูแท                                    ทานรูแนวาลูกหลาน 
                       ทาวเธอเริกเบิกบาน                                          ในกระดานชยั 
                 เจาของบานอาจจะทําเฉยใหคณะเพลงบอกขับบทไปนานพอสมควร  เพื่อดูฝปากแลง
จึงออกมาเปดประตูตอนรับ  เมื่อเขาไปในเขตร้ัวบานแมเพลงก็จะวาชมสิ่งตางๆ ที่พบเหนภายใน
บาน  เชน  ตนไม  สัตวเล้ียง  ส่ิงของเคร่ืองใชในบาน  เจาของบาน  เปนตน  การชมส่ิงเหลานี้ผูเปน
แมเพลงจะแสดงฝปากอยางเต็มที่  เจาของบานบางคนอาจจะลองดี  บอกใหแมเพลงชมสิ่งตางๆ ที่
พบเห็นอยางส้ัน ๆ และถาพอใจก็จะตบรางวัลใหอยางงาม    
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ภาพประกอบขอมูลคติชนวิทยาท่ีเกีย่วเน่ืองกับการทองเท่ียว 
 

ภาพที่  1  ลูกเห็ดทอด 
 

                  
 
 
ภาพที่ 2 ขาวยําคลุกหรือขาวยําเคร่ือง 
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ภาพที ่3 ขนมจีนน้าํแกง (น้าํยา) 
 
 

 
 

 
ภาพที ่ 4 ขาวหมาก 
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ภาพที่  5 มังคุดคัด 
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ภาพที ่ 6  ขนมลากรอบ  
 

 
 
 
 
 
 

ภาพที ่7  ขนมลาน้าํผ้ึง หรือขนมลาแผน  
 

 
 
 

ภาพที ่8  ขนมเบ้ืองญวน 
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ภาพที ่9  หมีก่ะท ิ
 

 
 
ภาพที ่ 10   ตมยาง 
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ภาพที ่ 11  กุงทอด 
 
 

 
 

 
ภาพที ่11 ขนมไขปลา 
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ภาพที ่ 12  การละเลนเพลงบอก 
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(เพลงบอกคณะสมใจ ศรีอูทอง) 

 
 

ภาพที ่ 13  เหล็กขูด 
 

 
 
 
 
 

ภาพที ่14  พญานาค จากการผูกภาพยนตร บริเวณทางข้ึนบันไดเจดียพระธาตุนครศรีธรรมราช 
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ภาพที ่ 15  บันไดทางข้ึนเจดียพระธาตุนครศรีธรรมราชและบรรดาสัตวจากการผูกภาพยนตร 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที ่16 เทพนัง่ชันเขา ทาวขัตตุคาม และ
ทาวรามเทพ บริเวณประตูทางข้ึนเจดียพระธาตุ
นครศรีธรรมราช 
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ภาพที ่ 17  พธิีบวชพระทีว่ดัพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
   

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



128 

ภาพที ่ 18  พระศรีธรรมาโศกราช ในวัดพระธาตุวรมหาวิหาร ซึ่งเปนพระพทุธรูปทรงเคร่ืองตาม
ตํานานพญาชมพูบดี 
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ภาพที ่  19  วดัพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
 
 

 
 

 
ภาพที ่ 20  อนุสรณสถานออกญาเสนาภิมุข  (ยามาดะ นากามาสะ) 
 

 
 
 
 
 



130 

ภาพที ่ 21  อนุสาวรียพอจาดํา 
 

 
 
 

ภาพที ่ 22 ถ้ําเขาขุนพนมพรหมคีรี 
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ภาพที ่23  ถ้ําแกวสรุกานต ลานสกา 
 

 
 
 
ภาพที ่ 24  เขาเหมน ชางกลาง 

 

 
 
 
 



132 

ภาพที ่25  พักใบกะพอ 
 

                            
 
 

ภาพที ่ 26  เคร่ืองปนดินเผาปากพะยงิ 
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ภาพที ่27  บอน้ําจืดหลวงพอทวด ขนอม 
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  4.3    การบูรณาการการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเท่ียว 
 

 4.3.1   การบรูณาการตามลักษณะขอมลูคติชน 

ขอมูลคติชนวทิยานครศรีธรรมราชที่เกีย่วของกับการทองเทีย่วจําแนกโดยอาศัยแนวคิด 
และทฤษฎีทางคติชนวทิยาดังนี ้

 ขอมูลคติชน จาํแนกตามแบบ ริชารด  เอ็ม. ดอรสัน  (Richard M. Dorson) ไดเปน 4 
กลุมใหญ 

 1.  วรรณกรรมมุขปาฐะ  (Oral literature)  
หมายถงึถอยคําที่กลาวออกมาซํ้า ๆ กัน จนเปนแบบแผนประเพณี  ที่มีเนื้อหากวางคือเร่ืองเลา
พื้นบาน  หรือที่นกัวิชาการไทยเรียกวา วรรณกรรมวรรณนา   นอกจากนีก้็มีบทเพลง  บทกวี นทิาน  
มีลักษณะเปนประเพณีปรัมปรา  ไมสามารถสืบสาวถงึผูแตงได แตมีลักษณะการถายทอดจากปาก
ตอปาก  แตในขณะเดียวกนัก็จะสอดคลองกับวรรณกรรมลายลักษณที่ไดแตงข้ึนมา  

1.1   เร่ืองเลาพื้นบาน (Folk  narrative) 
1.2   เพลงพืน้บานหรือกวนีพินธพืน้บาน  (Folk song  หรือ Folk  poetry) 
1.3   ภาษิต  คําพังเพย  (Proverb) 
1.4   ปริศนาคําทาย (Riddle) 
1.5   คํากลาว (Folk speech) 

        2.    วัฒนธรรมวัตถุ     (Material culture)  คือการศึกษาวัตถุ หรือส่ิงที่เปนรูปธรรมซ่ึงมี
บทบาทในการดํารงชีวิต เชน ที่อยูอาศัย  เส้ือผา เคร่ืองมือเคร่ืองใช  อาหาร 
        3.    ประเพณีสังคมพืน้บาน    (Social folk custom) คือประเพณี หรือพิธีกรรม  ทีม่นุษย
กําหนดข้ึนมาสําหรับการอยูรวมกันในสังคม  และเกี่ยวของกับความเช่ือ  เชน การรักษาโรคแบบ
พื้นบาน ความเช่ือทางศาสนา  การละเลน 
             4.    การแสดงศิลปะพ้ืนบาน  (Performing folk arts) คือการแสดงออกของคนในดาน
ศิลปะ  กิริยาทาทาง  เชน ดนตรี การรายรํา  ละครพื้นบาน 
 เนื้อหาของคติชนวิทยานั้นกวางขวาง ยากท่ีจะศึกษาไดครบถวน ผูศึกษามักแยกศึกษา
ตามแนวที่ตนถนัดและสนใจ นักภาษาและวรรณคดีสนใจดานวรรณกรรม มีความรูดานวรรณกรรม 
มักศึกษาเร่ืองมุขปาฐะ เพราะ “คติชนวิทยาเปนวิชาที่อยูระหวางวรรณคดีและมานุษยวิทยา มี
เนื้อหาใหญเกินกวาที่จะกลืนอยูในวิชาใดวิชาหนึ่งได ที่สําคัญ คือ แมขอมูลประเภทใชถอยคําเปน
สวนที่กวางขวางมาก มีทั้งนิทาน ภาษิต ปริศนา คําพังเพยและบทเพลง เหลานี้มีคุณคาทาง
วรรณศิลปอยูมากบางนอยบาง ฉะนั้นการศึกษาคติชนประเภทดังกลาวจึงมีลักษณะคลายคลึงกับ
การศึกษาวรรณคดี โดยเฉพาะในกระบวนการวิจัยและวิจักษณคุณคา สวนเนื้อหานั้นในบางเร่ืองก็
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เปนอันเดียวกับวรรณคดี เชน รามเกียรต์ิ ขุนชางขุนแผน พระลอ หรือ ไกรทอง นั้นอยูในวรรณกรรม
มุขปาฐะ พอ ๆ กับ ในสํานวนกวีชั้นครู และอาจกลาวไดวาเร่ืองสวนใหญในสํานวนกวีชั้นครูนั้นก็
คือกําเนิดมาจากวัฒนธรรมมุขปาฐะแทบทั้งส้ิน 
 ในดานการศึกษาเนื้อหาคติชนวิทยาเพื่อการทองเที่ยวใชเกณฑการจําแนกประแภท
แหลงทองเที่ยวของการทองเที่ยวแหงประเทศเปนหลัก  และบูรณาการแนวคิดทางคติชนวิทยาเขา
กับแหลงทองเที่ยวดังกลาว 
 แหลงทองเที่ยวที่จะนํามาบูรณาการกับการศึกษาขอมูลคติชนวิทยาคืออาศัยการจําแนก
ประเภทของแหลงทองเที่ยวตามเกณฑของการทองเที่ยวแหงประเทศไทย 

- แหลงทองเท่ียวประเภทธรรมชาติ  

หมายถึง แหลงทองเที่ยวที่มีความสวยงามเกิดข้ึนตามธรรมชาติ ไดแก ภูเขา น้ําตก 

ถ้ํา น้ําพุรอน เขตรักษาพันธุสัตว สวนสัตว อุทยานแหงชาติ วนอุทยาน สวนรุขชาติ ทะเล หาดทราย 
ทะเลสาบ เกาะ เข่ือน อางเก็บน้ํา เปนตน 

 การบูรณาการ :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนประเภท
วรรณกรรมมุขปาฐะ ประเภทตํานาน เร่ืองเลา   ภาษิต และคํากลาว  

- แหลงทองเท่ียวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา   
ซ่ึงมนุษยสรางสรรคขึน้ 

หมายถงึแหลงทองเทีย่วที่มคีวามสําคัญในทางประวัติศาสตร โบราณคดี และศาสนา  
ไดแก โบราณสถาน แหลงซากดึกดําบรรพ อุทยานประวัติศาสตร วัด ชุมชนโบราณ พิพิธภัณฑ 
ศาสนาสถาน กําแพงเมือง คูเมือง อนุสาวรีย เปนตน 
 การบูรณาการ  :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนวิทยาประเภท
วัฒนธรรมวัตถุ ประเภทอาหาร เคร่ืองใช     และขอมูลคติชนประเภทประเพณีสังคมพื้นบาน 
ประเภทการประกอบพิธีกรรม  

- แหลงทองเท่ียวประเภทศลิปวัฒนธรรม วิถีชวีิต  และกิจกรรมตาง ๆ   
หมายถงึ แหลงทองเทีย่วในลักษณะของวฒันธรรม ประเพณี และความเปนอยู วถิีการ 

ดํารงชีวิต และกิจกรรมงานประเพณีตาง ๆ ไดแก ศูนยวัฒนธรรม สภาพชีวิตในชนบท หมูบาน
ชาวเขา ตลาดน้ํา ไร / สวน พืช ผัก ผลไม งานที่เกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณีทุกชนิดที่จัดข้ึน และ
สถานที่จัดแสดงทางวัฒนธรรมของเอกชน เปนตน   
 การบูรณาการ :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนวิทยาประเภท
ประเพณีสังคมพื้นบาน  และขอมูลคติชนวิทยาประเภทการแสดงศิลปะพื้นบาน 
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 จากขอมูลเบ้ืองตนสามารถบูรณาการขอมูลคติชนวทิยาเขากับแหลงทองเที่ยวของ 
นครศรีธรรมราชไดดังนี ้

-  แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  แหลงทองเที่ยวที่โดดเดน ไดแก 

1. ลุมน้ําคลองกลาย 

2.  พรุควนเคร็ง 

3.  กรุงชิง 

4.    ลุมน้ําปากพนัง 

        
-   แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา  

 ซ่ึงมนุษยสรางสรรคขึ้น 
1. ศาสนสถาน 

- ศาสนสถานเนื่องในศาสนาพราหมณ (โบสถพราหมณ หอพระอิศวร  
  หอพระนารายณ  โบราณสถานโมคคลาน โบราณสถานเขาคา ) 
- ศาสนสถานเนื่องในพทุธศาสนา (วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร) 
-  ศาสนสถานเนื่องในศาสนาอิสลาม(มัสยดิแสงจันทร) 

2. พิพิธภัณฑประเภทคติชนวทิยา 
-   พิพธิภัณฑสถานแหงชาตินครศรีธรรมราช 
-   ศูนยศิลปวฒันธรรม  มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช 
-  พพิิธภัณฑเมืองนครศรีธรรมราช 
-  พพิิธภัณฑหาดทรายแกว 
-  พพิิธภัณฑบานหนงัตะลุงสุชาติ ทรัพยสิน 
-  พพิิธภัณฑหาดทรายแกว 
-  พระมหาเถระติยะทัสสี  ชาวมอญหงสาวดี   

3. รองรอยแหลงอาชีพ และศิลปกรรมตาง ๆ เชน เหมืองแร 
-  เขาศูนย ,  เขาเหล็ก ,สิชล 

 
- แหลงทองเท่ียวประเภทศลิปวัฒนธรรม วิถีชวีิต  และกิจกรรมตาง ๆ   

1.    อาหารพืน้บาน 
 1.1    อาหารคาว 
 1.2    อาหารหวาน 
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 1.3    อาหารในพิธกีรรม 
2.    ศิลปหัตถกรรม 

   2.1    วัสดุธรรมชาติ 
             -   ใบกะพอ 
             -    ยานลิเพา 
                               -     กระจูด 
                               -    เตยปาหนนั 
         2.2    โลหะและโลหัช 
            -     เคร่ืองถม 
                    -    เงนิ 
   -     ทองเหลือง 
        2.3     เคร่ืองปนดินเผา 
   -    เคร่ืองปนบานปากพะยงิ 
   -    เคร่ืองถมปด 
  2.4     เคร่ืองหนงั 
   -    ตัวหนงัตะลุง 
   -   เคร่ืองประดับและของฝาก 
  2.5    ผาและผาทอ 
  2.6    กะลามะพราว 

3.    การะละเลน   
3.1   โนรา 

 3.2    หนงัลุง 
 3.3   เพลงบอก 
 3.4    ลิเกปา 

                     4.    หมูบานวฒันธรรม 
  4.1    หมูบานคีรีวง 
  4.2     หมูบานมะมวงสองตน 
   4.3    หมูบานเคร่ืองปนดินเผามะยิง 
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                     4.3.2   การบูรณาการตามแนวคิดแผนที่ทางวัฒนธรรม 

       กลุมชนด้ังเดิมในนครศรีธรรมราชจากหลักฐานหลายลักษณที่ปรากฏในรูปการจดจาร

ดวยอักษรปลวะ หรือภาษาในกลุมมอญ – เขมรโบราณ  อาจจะอนุมานไดวากลุมชนพื้นเมือง
ด้ังเดิมในแถบนี้ปะปนไปดวยกลุมชนเช้ือชาติมอญและเขมร  ตอมากลุมชาวอินเดียที่นับถือศาสนา
พราหมณ และพุทธศาสนานิกายมหายาน ก็ไดเดินทางเขามามีปฏิสัมพันธทั้งดานการคาและ
เผยแพรลัทธิศาสนา   จากหลักฐานศิลาจารึกที่บันทึกดวยภาษาสันสกฤต    ตอมาเมือง
นครศรีธรรมราชไดรับอิทธิพลพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศหรือหินยานจากลังกาจึงไดมีศิลาจารึกใน
รูปภาษาบาลีเกิดข้ึนลัทธิดังกลาวไดแผขยายไปในกลุมชาวมอญในพื้นที่ประเทศพมาปจจุบัน  เกิด
เปนลัทธิรามัญวงศที่เนนวัตรปฏิบัติอันเครงครัดของพระสงฆอาทิการวิปสสนากรรมฐาน   กลุมชาว
มอญจึงเขามามีปฏิสัมพันธกับชาวนครศรีธรรมราชอีกคร้ังหนึ่ง เทียบเคียงไดต้ังแตสมัยชวงปลาย
ยุคสุโขทัยและตนยุคอยุธยา 

 ในสมัยปลายสุโขทัยสืบเนื่องมาจนสมัยตนอยุธยา มีพระสงฆจากเมืองสุโขทัยจํานวน 
8 รูปที่ไดเดินทางไปศึกษาพระธรรมวินัยลัทธิลังกาวงศจากรามัญประเทศ หรือเมืองมอญในพื้นที่
ประเทศพมาหรือเมียนมารในปจจุบัน พระสงฆรูปหนึ่งคือพระปยทัสสี เมื่อเดินทางกลับสยาม
ประเทศ เมืองอยุธยาไดสงพระสงฆไปเผยแพรลัทธิศาสนานิกายรามัญวงศยังหัวเมืองตาง ๆ   

 พระปยทัสสีไดเดินทางเขามาเผยแพรศาสนายังหัวเมืองนครศรีธรรมราช และไดทํา
หนาที่เปนพระอุปชฌายแกหลวงพอทวด พระสงฆผูมีชื่อเสียงในสมัยอยุธยาตอนตน โดยเฉพาะ
เปนพระอริยสงฆที่สําคัญของชนชาวใต จึงอาจจะเปนไปไดวาประเพณีพิธีกรรมในรูปแบบเฉพาะ
ของชนชาวมอญหรือจากคติความเชื่อในแบบรามัญวงศไดวางรากฐานอยูในเมืองนครศรีธรรมราช
บาง(ชัยวุฒิ พิยะกูล – สัมภาษณ) 
 นอกจากนี้ในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรง
สถาปนาธรรมยุตินิกายโดยยึดแบบธรรมเนียมปฏิบัติในพุทธศาสนาของพระสงฆชาวมอญ คติ
ความเชื่ อของพุทธศาสนาในแบบฉบับของชนชาวมอญ  จึงอาจแพรกระจายเขามาสู
นครศรีธรรมราชในอีกวาระหนึ่ง  โดยพระสงฆรูปสําคัญที่เปนผูนําในสํานักธรรมยุตินิกายในสมัย
นั้นไดแกพระรัตนธัชมุนี(มวง) ผูเปนสหธรรมิกกับพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  ขอมูล
คติชนจากกลุมคติความเชื่อของมอญซึ่งอาจจัดทําเปนแผนที่วัฒนธรรมจึงอาจกําหนดไดเปน 

1.   ถอยคําทัง้มขุปาฐะและลายลักษณ 
- ศิลาจารึกหบุเขาชองคอย 

                   2.    วัตถ ุ
2.1  โบราณวัตถุสถาน 

2.1.1  หุบเขาชองคอย 
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2.1.2  เจดียยกัษ  
2.2  เคร่ืองปนดินเผา 
       2.2.1  อิฐมอญ 
       2.2.2  ภาชนะและกระเบ้ืองดินเผา 
2.3  อาหาร 
        2.3.1  ขนมจนี 
        2.3.2  ขาวหลาม 

2.3.3  ยาหนม 
                  3.   ประเพณี 

-   ประเพณีใสขาวโบสถ 
 

4.4   การศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพดานการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช มี
วัตถุประสงคการศึกษา เพื่อ 1) ศึกษา  รวบรวม  และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวิทยาของ
จังหวัดนครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเท่ียวประเภทตาง ๆ  2)  เพื่อคนหาแนวทางใน
การบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช  และ 3) เพื่อวิเคราะห
ศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ในจังหวัดนครศรีธรรมราช  ผล
การศึกษาพบวา ขอมูลคติชนวิทยาประเภทใชถอยคํา โดยเฉพาะขอมูล       มุขปาฐะประเภท
ตํานานมีความโดดเดนมากที่สุด และการบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับ      การทองเที่ยว
สามารถบูรณาการเปน 1)แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ บูรณาการเปน ตํานานกับแหลง
ธรรมชาติ  2) แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา บูรณาการเปน 
ตํานานกับอนุสาวรีย และศาสนสถาน , อาหารกับศาสนสถาน , ประเพณีพิธีกรรมกับอนุสาวรีย
และศาสนสถาน  และศิลปหัตกรรมกับศาสนสถาน  3) แหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม วิถี
ชีวิต และกิจกรรมตาง ๆ  บูรณาการเปน  ประเพณีและพิธีกรรม และศิลปะการแสดง แหลง
ทองเที่ยวทางคติชนวิทยาที่มีศักยภาพโดดเดนของจังหวัดนครศรีธรรมราชเปนแหลงทองเที่ยว
ประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนามากที่สุด    และแหลงทองเที่ยวที่มีศักยภาพ
ในดานคติชนวิทยามากที่สุดคือวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  
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บทที่  5  สรปุผลและอภปิรายผล 
 

การศึกษาวิเคราะหขอมูลคติชนวทิยาเพื่อพัฒนศักยภาพดานการทองเทีย่วของจังหวัดนคร
ศระรรมราชระยะแรก มุงตอบคําถามวิจัย  2 ขอแรก   ไดแก 
   -    เพื่อศึกษา    รวบรวม    และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวทิยาของจังหวัด
นครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ   และ 

   -   เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการคติชนวทิยา กับการทองเทีย่วจังหวัด
นครศรีธรรมราช   

โดยมีคําถามการวิจยั ดังนี ้
1  ขอมูลดานคติชนวิทยาของนครศรีธรรมราชประกอบดวยขอมูลประเภทใดบางและ

สามารถจัดระบบใหเชื่อมโยงกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ ไดกี่ประเภท อยางไร  
2  การบูรณาการคติชนวทิยากับการทองเท่ียวของจังหวัดนครศรีธรรมราชสามารถทําได

อยางไร 
การวิจยัคร้ังนีก้ําหนดขอบเขตการศึกษาไวดังนี ้
ขอบเขตดานประชาการ   

   -  ขอมูลดานคติชนวิทยาของจังหวัดนครศรีธรรมราชที่เกี่ยวของกับการทองเที่ยว  เพื่อ
รวบรวมและจัดระบบขอมูลที่สอดคลองกบัแหลงทองเทีย่วประเภทตาง ๆ     ศึกษาจาก    เอกสาร 
สัมภาษณ และสํารวจพื้นที ่  และการประชุมกลุมยอย 

ขอบเขตดานเนื้อหา   
 เนื้อหาของการวิจัยคร้ังนี้ เปนเนื้อหาดานคติชนวิทยา ซึ่งประกอบดวยขอมูลคติชน
ประเภทที่ใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลักษณ (litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ(Material  culture)   
ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)    และ  การแสดงศิลปะพื้นบาน (performing folk 
arts)       
 ดานเนื้อหาทางคติชนวทิยาจะคัดเลือกเฉพาะเนื้อหาที่เกี่ยวของกับแหลงทองเที่ยว 3 
ประเภท ไดแก  1)  แหลงทองเทีย่วประเภทธรรมชาติ   ๒) แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร 
โบราณวัตถุสถาน และศาสนา  3)  แหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่
สรางสรรคข้ึน   โดยเนื้อหาทีคั่ดเลือกมาศึกษาจะเปนเนื้อหาที่มีขอบเขตพื้นที่และการประกอบ
กิจกรรมอยางเดนชัด เปนที่รูจักกันโดยทัว่ไปในชุมชน      
      

เครื่องมือที่ใชในการศกึษา 
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                    -     เอกสาร  และงานวิจยัทีเ่กี่ยวของ   อุปกรณในการสมัภาษณและบันทกึขอมูล 
และเครือขายบุคคลที่เกี่ยวของ 
     -     การจัดประชุมกลุมยอย   โดยระดมความคิดเหน็จาก นักวชิาการผูรู ดานคติชน
วิทยาภาคใต และคติชนวิทยานครศรีธรรมราช    
 

ผลการวิเคราะหขอมูล 
 

 ขอมูลคติชนวทิยานครศรีธรรมราชที่เกีย่วของกับการทองเทีย่วจําแนกโดยอาศัย แนวคิด 
และทฤษฎีทางคติชนวทิยาดังนี ้

- แหลงทองเท่ียวประเภทธรรมชาติ  

 การบูรณาการ :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนประเภท
วรรณกรรมมุขปาฐะ ประเภทตํานาน เร่ืองเลา   ภาษิต และคํากลาว  

- แหลงทองเท่ียวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา   
ซ่ึงมนุษยสรางสรรคขึน้ 
 การบูรณาการ  :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนวิทยาประเภท
วัฒนธรรมวัตถุ ประเภทอาหาร เคร่ืองใช     และขอมูลคติชนประเภทประเพณีสังคมพื้นบาน 
ประเภทการประกอบพิธีกรรม  

- แหลงทองเท่ียวประเภทศลิปวัฒนธรรม วิถีชวีิต  และกิจกรรมตาง ๆ   
 การบูรณาการ :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนวิทยาประเภท
ประเพณีสังคมพื้นบาน  และขอมูลคติชนวิทยาประเภทการแสดงศิลปะพื้นบาน 
           ผลการศึกษาการประเมินศักยภาพการทองเที่ยวพบวาแหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาที่มี
ศักยภาพโดดเดนของจังหวัดนครศรีธรรมราชเปนแหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร 
โบราณวัตถุสถาน และศาสนามากที่สุด    และแหลงทองเที่ยวที่มีศักยภาพในดานคติชนวิทยามาก
ที่สุดคือวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
 
 ขอเสนอแนะ  
 เนื่องจากขอมูลคติชนวิทยาเปนขอมูลที่มีขอบเขตกวางขวางการศึกษาจึงควรจํากัด
ขอบเขตเพียงเฉพาะประเภท ซึ่งขอมูลที่นาจะไดมีการศึกษาเพิ่มเติมมากที่สุดคือขอมูลมุขปาฐะ
ประเภทตํานาน ซึ่งเปนสวนในการเสริมสรางความหมาย คุณคา และมูลคาใหการทองเที่ยวไดเปน
อยางดี 
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