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ขอรําลึกในภูมิปญญาอันยิ่งใหญของบรรพชนชาวนครศรีธรรมราช ที่ถายทอดสืบตอมาจน

เอ้ือประโยชนใหแกการทองเที่ยวไดอยางไมรูจบ   ไมวาจะเปนภูมิปญญาดานมุขปาฐะ ศิลปกรรม หรือ
สรรพวิทยาตาง ๆ    บุญกุศลอันจะพึงบังเกิดจากงานวิจัยฉบับนี้ ผูวิจัยจึงขออุทิศแดปราชญชาวนครผู
ลวงลับ  ผูซึ่งไดเผยแพรขอมูลคติชนวิทยาเอาไวกระทั่งผูวิจัยไดนํามาใชประโยชนในงานวิจัยฉบับนี้  
นอกจากนี้ขอขอบคุณปราชญเมืองนครและวิทยากรผูใหขอมูลทุกทานซ่ึงยังมีชีวิตอยู ทั้งที่ผูวิจัยได
สัมภาษณโดยตรง และที่ไดนําขอมูลจากเอกสาร ตํารา ที่ทานไดแตง มาอางอิงไวในงานวิจัยฉบับนี้ 

งานวิจัยนี้จะสําเร็จลุลวงไมไดหากขาดซึ่งรากฐานความรูสําคัญดานคติชนวิทยา  
จากการหลอหลอมของสถาบันสําคัญของภาคใต คือ สถาบันทักษิณคดีศึกษา  และบุคลากรของสถาบัน
ดังกลาว ที่เอ้ืออํานวยใหผูวิจัยไดใชประโยชนจากทรัพยากรสารสนเทศหลากหลาย จากพิพิธภัณฑคติชน
วิทยา หอเอกสารทักษิณ   ตลอดจนความรูจากภูมิปญญาของบุคลากรผูเชี่ยวชาญ  ภายใตการนําของ
ผูอํานวยการพิทยา บุษรารัตน  ประโยชนอันพึงมีจากงานวิจัยฉบับนี้จึงขอสงคืนกลับเปนแรงหนุนนําให
สถาบันทักษิณคดีศึกษารุงเรือง สงางาม เคียงคูถิ่นทักษิณตลอดไป 
 ขอขอบคุณสถาบันวิจัยเพื่อพัฒนาการทองเที่ยวไทย สํานักงานกองทุนสนับสนุนกาวิจัย ที่
ริเ ร่ิมชุดโครงการวิจัยอันทรงคุณคา ดวยความตระหนักในคุณูปการของการทองเที่ยวในจังหวัด
นครศรีธรรมราช  และขอขอบคุณมหาวิทยาลัยราชภัฏสุราษฎรธานี หนวยงานตนสังกัดของผูวิจัย ที่
เอ้ืออํานวยใหงานวิจัยสําเร็จลุลวงดวยดี  
 
 
 
                 ผูวิจัย 
                 พฤษภาคม 2555 
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บทสรุปสําหรับผูบริหาร  

 
  การศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช เปน

การศึกษาที่ตระหนักวานครศรีธรรมราชเปนจังหวัดที่มีสภาพสมบูรณในดานภูมิศาสตรและสภาพธรรมชาติ 
ประกอบกับการเปนเปนแหลงปะทะสังสรรคของผูคนตางเชื้อชาติ ศาสนา และเผาพันธุ  ทําให
นครศรีธรรมราชอุดมสมบูรณไปดวยทรัพยากรการทองเที่ยวที่หลากหลาย   ทั้งทรัพยากรการทองเที่ยว
ประเภทธรรมชาติ  ประวัติศาสตร และวัฒนธรรม แตการศึกษา   การทองเที่ยวในดานคติชนวิทยายังมีอยู
นอยและขาดการเช่ือมโยงกับแหลงทองเที่ยวอยางเปนระบบ  จึงเห็นสมควรที่จะไดศึกษาสภาพ  การ
ทองเที่ยวดังกลาวในบริบทของคติชนวิทยาข้ึน  
  การศึกษาคร้ังนี้กําหนดวัตถปุระสงคการศึกษาคือ 
  1. เพื่อศึกษา  รวบรวม  และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวิทยาของจังหวัดนครศรีธรรมราชที่
สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ  

  2.  เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยวจังหวัด
นครศรีธรรมราช   

  3.  เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ในจังหวัด
นครศรีธรรมราช   

     ทั้งนี้ขอมูลดานคติชนวิทยาไดแก  ขอมูลประเภทท่ีใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลักษณ 
(litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ(Material  culture)   ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)  และ  การ
แสดงศิลปะพื้นบาน (performing folk arts)  และแหลงทองเที่ยวที่นํามาศึกษาเปนแหลงทองเที่ยวตาม   
การจัดแบงประเภทของการทองเท่ียวแหงประเทศไทย ประกอบดวย แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ,  
แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา และ แหลงทองเที่ยวประเภท
ศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่สรางสรรคข้ึน     

  พืน้ที่ศึกษาไดแกพื้นที่ในอําเภอตาง ๆ ของจังหวัดนครศรีธรรมราชจํานวน 23 อําเภอ 
แบงไดเปน 4 กลุมอําเภอ ตามการแบงของการทองเที่ยวแหงประเทศไทย สํานักงานนครศรีธรรมราช เพื่อ
ใชในการกําหนดทิศทางการดําเนินงานดานการทองเที่ยว ไดแก กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม , กลุม
อําเภอปาเขา  , กลุมอําเภอลุมน้ํา  และกลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล ดังนี้ 

 1.  กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช  2 อําเภอ ไดแก อําเภอเมือง และอําเภอพระพรหม  

2. กลุมอําเภอปาเขา ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช 12  อําเภอ 



 ค 

  ไดแก 1) อําเภอนบพิตํา  2)อําเภอพิปูน  3)อําเภอพรหมคีรี  4)อําเภอฉวาง  5)อําเภอถ้ําพรรณรา            
6)อําเภอชางกลาง  7)อําเภอทุงสง  8)อําเภอนาบอน  9)อําเภอทุงใหญ  10) อําเภอ   บางขัน   11)อําเภอ
ลานสกา  และ12)อําเภอรอนพิบูลย 
  3. กลุมอําเภอลุมน้ํา  ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช  6 อําเภอ  ไดแก   
อําเภอปากพนัง  อําเภอเชียรใหญ   อําเภอหัวไทร   อําเภอชะอวด อําเภอเฉลิมพระเกียรติ และอําเภอจุฬา
ภรณ  

4. กลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช 
3 อําเภอ  ไดแก  1) อําเภอขนอม  2) อําเภอสิชล  และ 3) อําเภอทาศาลา         

    การรวบรวมและจัดขอมูลคติชนวิทยา   ไดศึกษาจากเอกสาร  การประชุมกลุม  และ 
สัมภาษณ  โดยการสัมภาษณไดแบงกลุมผูใหสัมภาษณเปน กลุมผูรู (Key Informationts)   ไดแก
นักวิชาการดาน    ตาง ๆ , กลุมผูปฏิบัติ(Casual  Informants) ไดแกเจาหนาที่ของรัฐในสถานที่ทองเที่ยว  
ผูประกอบการ และสมาคม ชมรมการทองเที่ยว    และกลุมทั่วไป (General Informants) ไดแก
นักทองเที่ยว นักเขียน   และชาวบานผูอาศัยอยูในพื้นที่    
    การศึกษาวิจัยคร้ังนี้อาศัยแนวคิดการศึกษาตามแนวคิดและทฤษฎีทางวัฒนธรรมศึกษา และ
คติชนวิทยา   โดยใชเกณฑการจัดระบบกลุมขอมูลตามแนวคิดแผนที่ทางวัฒนธรรม และแนวคิดการ
วิพากษประกอบดวย    กลาวคือนอกจากจะบูรณาการแหลงทองเที่ยวกับขอมูลคติชนวิทยาแลว  ยัง
เช่ือมโยงแหลงทองเที่ยวจากการบูรณาการที่มีความคลายคลึงกันเปนชุดขอมูลเดียวกัน ตามเกณฑแผนที่
ทางวัฒนธรรม  และคัดเลือกแหลงทองเที่ยวบางแหลงมาวิพากษในแงบทบาทตอการทองเที่ยว และการใช
ประโยชนในพื้นที่  เพื่อศึกษาศักยภาพการทองเที่ยวทางคติชนวิทยาในทิศทางที่เหมาะสมและยั่งยืน   
      ผลการศึกษาพบวา  ในดานขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับการทองเที่ยว  ขอมูล  คติชน
วิทยาประเภทใชถอยคํา โดยเฉพาะขอมูลมุขปาฐะประเภทตํานานมีความโดดเดนมากที่สุด   ไมวาจะเปน
ตํานานของศาสนสถาน  ตํานานวีรบุรุษ   ตํานานอธิบายเหตุ  และตํานานสถานที่   บางตํานานมีความ
สอดคลองและเกี่ยวของกันในหลายพื้นที่ตามทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม และแนวคิดอนุภาค
และแบบเร่ืองในทางคติชนวิทยา ซึ่งลักษณะดังกลาวไดสะทอนความเช่ือและความสัมพันธของชุมชนที่
เกี่ยวเนื่องกันและมีสายสัมพันธเชิงอํานาจแบบรวมศูนย   ตํานานดังกลาวเปนขอมูลที่มีคุณคาทั้งตอคน
นอก คือนักทองเที่ยว และคนในคือชุมชนเจาของพื้นที่  ในแงการเช่ือมโยงความหมายทางจิตวิญญาณของ
ชุมชน  เพราะตํานานมีคุณคาแฝงเรนอัตลักษณของชุมชน  และเสริมสรางมนตเสนหในดานการสื่อ
ความหมายของแหลงทองเที่ยว  ตํานานที่โดดเดน ไดแก  ตํานานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช  ตํานาน
พราหมณเมืองนคร  และตํานานวีรบุรุษหรือส่ิงศักด์ิสิทธิ์ประจําพื้นที่และชุมชนซ่ึงมีรากฐานมาจาก   ความ
เชื่อ    ความศรัทธา ทั้งความเชื่อด้ังเดิมเร่ืองภูติผี  และความเช่ือในลัทธิศาสนา  ไดแกความเชื่อเร่ือง หลวง
พอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด  ทวดกลาย  ทวดเหมน   ตํานานบางประเภทมีรากฐานมาจากบุคคล 
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สําคัญในประวัติศาสตร ไดแก   พอจาดํา   พระเจาตาก   พระเจาศรีธรรมโศกราช    ออกญาเสนาภิมุข   
ตํานานบางประเภทสะทอนความเชื่อชุดใหม ไดแก ความเชื่อเร่ืองจตุคามรามเทพ    ออกญาเสนาภิมุข   
และความเชื่อเร่ือง   พุมพวง ดวงจันทรเปนตน   ตํานานเหลานี้ไดแปรแหลงทองเที่ยวที่ดูเหมือนสงบน่ิงใหมี
คุณคาเพิ่มข้ึนจากการส่ือความหมายของชุมชน  และโดยธรรมชาติของการเปนขอมูลคติชนวิทยาที่ไมใช
ขอเท็จจริงทางประวัติศาสตร ขอมูลเหลานี้จึงสามารถนํามาปรับใชกับการทองเที่ยวไดโดยงายยิ่งข้ึน 
 เมื่อใชแนวคิดแผนที่ทางวัฒนธรรมมาจัดกลุมการทองเที่ยวแลว  พบวาสามารถจัดเสนทาง
ทองเที่ยวไดเปน   เสนทางบูชาพระธาตุ  เสนทางตามรอยหลวงพอทวด  เสนทางจตุคามรามเทพ เสนทาง
พราหมณเมืองนคร  เสนทางสมเด็จพระเจาตากสิน  โดยเสนทางใหมที่อาจผลักดันใหเกิดข้ึนไดตอไปคือ 
เสนทางตามรอยเหมืองแร   และเสนทางพลายจําเริญ  
 ในดานขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับการทองเที่ยว  ประเภทขอมูลประเพณี พิธีกรรม  มี
ความโดดเดนรองลงมา  โดยประเพณีที่สําคัญ จะเปนประเพณีที่เกี่ยวเนื่องกับความเชื่อในศาสนา 
โดยเฉพาะพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ  โดยทั้งสองศาสนามีความสัมพันธกันอยางแนบชิด 
นอกจากนี้ประเพณีบางอยางยังมีความเกี่ยวพันกับชนชาติ   โดยชนชาติที่มีความโดดเดนใน
นครศรีธรรมราชคือชนชาติมอญ  ชนชาติมอญไดชื่อวามีความเขมแข็งในการประกอบพิธีกรรมและการสืบ
สานประเพณี    โดยรากฐานของชนชาตินี้มีความเกี่ยวพันกับเมืองนครศรีธรรมราชมาต้ังแตสมัยเร่ิม
ประวัติศาสตร  เนื่องจากพบศิลาจารึกอักษรมอญโบราณในเมืองนี้    นอกจากนี้ยังปรากฏตํานานและ
ประวัติศาสตรเมืองนครศรีธรรมราชที่กลาวถึงกลุมมอญอยูในหลายบริบท  ไมวาจะเปนสายสัมพันธทาง
เครือญาติที่มีตอเจาผูครองนคร   หรือบทบาทในฐานะผูอุปถัมภศาสนา  ประเพณีสําคัญโดดเดนไดแก 
ประเพณีสารทเดือนสิบ  ชักพระ  แหผาข้ึนธาตุ  ใหทานไฟ  ซึ่งแพรกระจายอยูในแทบทุกพื้นที่  และ
ประเพณีพราหมณที่โดดเดนในตัวเมืองนครศรีธรรมราชไดแกประเพณีในชวงเทศกาลสงกรานต ไมวาจะ
เปนประเพณีโลชิงชา  หรือ แหนางดาน   นอกจากนี้มีประเพณีที่สะทอนถึงความสัมพันธกับชนชาติมอญ
คือประเพณีใสขาวโบสถ ซึ่งนาจะเช่ือมโยงไดกับประเพณีสารทเดือนสามของชาวมอญ คือประเพณีใสขาว
โบสถ ซึ่งแพรกระจายอยูในพื้นที่อําเภอพรหมคีรี ปจจุบันไมปรากฏวาจะพบประเพณีดังกลาวในพื้นที่ใด   
สวนประเพณีที่เลือนหายไปซึ่งนาจะฟนฟูใหมไดคือประเพณียกขันหมากปฐม ซึ่งมีความเกี่ยวพันกับชาดก
ในพุทธศาสนา 
 ในดานขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับการทองเที่ยว  ประเภทขอมูลวัตถุ พบวาเปนขอมูลที่
โดดเดนรองลงมาจากขอมูลประเพณีและพิธีกรรม โดยขอมูลวัตถุหรือส่ิงที่มนุษยสรางข้ึนที่โดดเดนมาก
ที่สุดคือสถาปตยกรรมและประติมากรรมในศาสนา  ทั้งในศาสนาพราหมณ และพุทธศาสนา พุทธศาสนา 
รองลงมาคือหัตถกรรมทองถิ่น ผลิตภัณฑตาง ๆ ที่มีที่มาจากธรรมชาติ และมีความเกี่ยวเนื่องกับชนชาติ
ตาง ๆ ไมวาจะเปนชนชาติมลายู ชนชาติมอญ หรือชนชาติจีน    
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ศิลปหัตถกรรมจากธรรมชาติ ไดแก ศิลปหัตถกรรมจากใบกระจูด    และยานลิเภา     ศิลปหัตถกรรมจาก
กลุมชนไดแก ผาทอ   เคร่ืองปนดินเผา  อาหารตาง ๆ  ขอมูลประเภทอาหารที่มี      ความโดดเดนมากที่สุด
คืออาหารในพิธีกรรมสารทเดือนสิบ  

   ในดานขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับการทองเที่ยว ประเภทศิลปะการแสดง หรือการละเลน 
พบวาขอมูลประเภทนี้มีบทบาทสัมพันธกับการทองเที่ยวนอยที่สุด   เนื่องจากศิลปะการแสดงพื้นบานไมมี
พื้นที่ หรือเวทีเฉพาะสําหรับการทองเที่ยว    ทั้งมีบทบาทคอนขางนอยตอแหลงทองเที่ยวประเภทกิจกรรม
ทางวัฒนธรรมในชุมชน   แมวาจังหวัดนครศรีธรรมราชจะจัดใหมีการแสดงพื้นบาน และการแสดงรวมสมัย
เพื่อสืบสานตํานานอยูในเทศกาลทองเที่ยวสําคัญเปนประจําทุกปก็ตาม  แตขอมูลประเภทนี้ก็ขาด       
ความตอเนื่อง   ที่สําคัญชุมชนยังไมไดเขามาบริหารจัดการศิลปะการแสดงสูบริบทการทองเที่ยวอยาง
จริงจัง   
    เมื่อจัดอันดับศักยภาพของแหลงทองเทีย่วทางคติชนวทิยาที่โดดเดนที่สุดและมีความสมบูรณ
มากที่สุด  แยกตามประเภทแหลงทองเที่ยว พบวา  

   แหลงทองเทีย่วทางคติชนวทิยาประเภทธรรมชาติที่มีศักยภาพโดดเดน  ไดแก 1) บอน้ําจืดหลวง
พอทวด –  เวทีพุมพวง  2) กรุงชิง  3) คลองกลาย – ทวดกลาย  4) เขาเหมน 
  แหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา ที่มี
ศักยภาพโดดเดน ไดแก  1) วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  2) วัดแมเจาอยูหัว  3) เขาพระ  4) วดัเขาขุนพนม 
5) ศิลาจารึกหุบเขาชองคอย  6) โบราณสถานเขาคา 7) โบราณสถานวัดโมคลาน  8) อนุสาวรียพอจาดํา    
9) อนุสรณสถานยามาดะ  นางามาสะ   

 แหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่สรางสรรคข้ึน   ที่มี
ศักยภาพโดดเดน ไดแก  1) พิพิธภัณฑหนังตะลุงบานหนังสุชาติ  ทรัพยสิน   
2) หมูบานคีรีวง  3) พิพิธภัณฑเมือง  4) เคร่ืองปนดินเผาบานปากพะยิง  
 สรุปไดวาแหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาที่โดดเดนของจังหวัดนครศรีธรรมราชเปนแหลง
ทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา  มากที่สุด     
 ประโยชนของการศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาในแหลงทองเที่ยวแตละประเภท แทที่จริงแลวคือ
การศึกษาคุณคาและความหมายของบริบทชุมชนที่อธิบายรากเหงาของแตละชุมชนนั้น ฉะนั้นการให
ความสําคัญตอขอมูลคติชนวิทยาในแหลงทองเที่ยวคือการใหคุณคาตอการพัฒนาแหลงทองเที่ยวอยาง
ยั่งยืนนั่นเอง   เพราะในเร่ืองเลาอธิบายแหลงทองเที่ยวแตละแหลงนั้น  มักแฝงนัยของความหมายที่โนมนํา
ใหรูคุณคาของธรรมชาติและวิถีแหงบรรพชน  เชน  ความเช่ือเร่ืองทวดกลายที่เลาสืบตอมาวาหากใครทิ้ง
ของเนาเสียลงในคลองแหงนี้ทวดกลายจะใหโทษ  และชุมชนไดนําเร่ืองเลานั้นมาอธิบายปจจุบันวา   การ
เกิดภัยพิบัติในพื้นที่แหงนี้คร้ังลาสุดในป 2554  ก็คือการใหโทษตอชุมชนที่ไมหวงแหนปาไมและแมน้ํา ลํา
คลองนั่นเอง  



                                                                                               ฉ 

 

การสงเสริมการทองเที่ยวทางคติชนวิทยาในจังหวัดนครศรีธรรมราชที่ยังออนดอยอยูในปจจุบัน สวนหนึ่ง
เปนผลสืบเนื่องมาจากการขาดผูใหความรู หรือผูแนะนําขอมูลที่มีความรูเกี่ยวกับแหลงทองเที่ยวอยาง
ลึกซ้ึงและเพียงพอ   ฉะนั้นการพัฒนาการทองเที่ยวทางคติชนวิทยาในอีกทางหนึ่ง  คือการพัฒนา
มัคคุเทศกดานคติชนวิทยา และดานวัฒนธรรมใหมากข้ึน ทั้งโดยการจัดอบรมเฉพาะกิจ การจัดทาํหลักสูตร
มัคคุเทศกทางวัฒนธรรม หรือมัคคุเทศกเฉพาะทองถิ่นข้ึนมา    รวมทั้งการสงเสริมการศึกษาคนควาดาน
คติชนวิทยาเพิ่มข้ึน   อยางนอยที่สุดการพัฒนาดังกลาวจะทําใหมีกลุมนักทองเที่ยวภายในจังหวัดและ
ใกลเคียงเพิ่มจํานวนข้ึน  จากความสนใจใครรูเร่ืองราวแหงตน  
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 การศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพดานการทองเท่ียวจังหวัดนครศรีธรรมราช มี
วัตถุประสงคการศึกษา เพื่อ 1) ศึกษา  รวบรวม  และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวิทยาของจังหวัด
นครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ  2)  เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการ
ขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช  และ 3) เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการ
ทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ในจังหวัดนครศรีธรรมราช  ผลการศึกษาพบวา ขอมูลคติชนวิทยา
ประเภทใชถอยคํา โดยเฉพาะขอมูล       มุขปาฐะประเภทตํานานมีความโดดเดนมากที่สุด และการบูรณา
การขอมูลคติชนวิทยากับ      การทองเที่ยวสามารถบูรณาการเปน 1)แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ 
บูรณาการเปน ตํานานกับแหลงธรรมชาติ  2) แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และ
ศาสนา บูรณาการเปน ตํานานกับอนุสาวรีย และศาสนสถาน , อาหารกับศาสนสถาน , ประเพณีพิธีกรรม
กับอนุสาวรียและศาสนสถาน  และศิลปหัตกรรมกับศาสนสถาน  3) แหลงทองเที่ยวประเภท
ศิลปวัฒนธรรม วิถีชีวิต และกิจกรรมตาง ๆ  บูรณาการเปน  ประเพณีและพิธีกรรม และศิลปะการแสดง 
แหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาที่มีศักยภาพโดดเดนของจังหวัดนครศรีธรรมราชเปนแหลงทองเที่ยว
ประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนามากที่สุด    และแหลงทองเที่ยวที่มีศักยภาพในดาน
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 The  studies of the folkelore in Nakornsrithammarat Province for  potential tourism . The 
objective of this study was to 1). Of gathering and organizing the database folklore of the 
province in accordance with two different types of things) to find ways of integrating 
information.Folklore and Tourism province, and 3) to analyze the tourism potential of the 
different types of folklore in the province. The results showed that Folklore of the word. The 
legend are most prominent. These myths have been associated with all sorts of things. The best 
kind of history. Antiquities and religious places and tourist attractions of nature. Children's 
Folklore and its potential as a tourist attraction of the province of history. Most antiques and 
religious places and tourist potential in the field of folklore is the most read more. 
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บทที่ 1 

 ในบทนี้จะไดกลาวถึงความสําคัญของโครงการวิจัยเร่ือง “การศึกษาขอมูลคติชนวิทยา
เพื่อพัฒนาศักยภาพศักยภาพการทองเที่ยวของจังหวัดนครศรีธรรมราช”   ในดานความเปนมา 
วัตถุประสงคของการศึกษา แนวทางและขอบเขตของการศึกษาวิจัย ตลอดจนประโยชนที่คาดวา
จะไดรับจากโครงการดังกลาว  เพื่อกําหนดกรอบทิศทางของการวิจัยอยางเปนระบบ 
 
1.1     หลักการและเหตุผล 

  นครศรีธรรมราชเปนจังหวัดที่มีความพรอมดานทรัพยากรการทองเที่ยวเปนอยางมาก   
ไมวาจะเปนทรัพยากรการทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  ประวัติศาสตร หรือวัฒนธรรม ซึ่งทรัพยากร
ดังกลาวไดผานการสั่งสมของกาลเวลา   และมีพัฒนาการที่เอ้ือตอการทองเที่ยว  นับต้ังแต     
ความเจริญรุงเรืองของเมืองโบราณนามอาณาจักรตามพรลิงค  พัฒนาการมาเปนเมืองสิริธรรมนคร 
จนกระทั่งเปนจังหวัดนครศรีธรรมราชในปจจุบัน   อานิสงสของการเปนเมืองทาสําคัญมาแตคร้ัง
อดีต ทําใหนครศรีธรรมราชเปนศูนยกลางความเจริญนานาประการ ดวยเปนแหลงปะทะสังสรรค
ของผูคนตางเชื้อชาติ ศาสนา และเผาพันธุ เปนที่กลาวขานในฐานะเมืองของนักปราชญ     และ
เมืองที่เปนศูนยกลางของศาสนานับเนื่องมาแตศาสนาพราหมณ พุทธมหายานจนกระทั่งมาเปน
พุทธหินยานในที่สุด     กลาวไดวาเมืองนครศรีธรรมราชเปนผูนําในการนํากุศโลบาย           การ
ปกครองที่ใชศาสนจักรควบคุมอาณาจักร ซึ่งแผอิทธิพลไปสูพื้นที่ใกลเคียงเชนในบริเวณลุม
ทะเลสาบสงขลา  ผลพวงของการเปนเมืองศาสนาไดสงผลตอวิถีชีวิต และโลกทัศนของผูคนใน
ทองถิ่นเปนอันมาก ปรากฏหลักฐานเปนตํานาน คติความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่ตกทอดมา
จนถึงปจจุบัน  ยกตัวอยางเชน นิทานพื้นบานเรื่องเจดียยักษไดสะทอนความศรัทธาของ
พุทธศาสนิกชนที่มีตอความยิ่งใหญของพระบรมธาตุเจดียเมืองนครศรีธรรมราชไววา    “เม่ือพระ
เจาศรีธรรมาโศกราชทรงสรางพระบรมธาตุเจดีย  ยักษตนหน่ึงไดทาแขงขันสรางพระเจดียกันวา  
เจดียของใครจะสรางไดสูงกวากัน  ผลปรากฏวาพระบรมธาตุเจดียสูงมากกวา  ทําใหยักษโกรธ
และไดถีบยอดเจดียที่ตนสรางจนยอดหักกระเด็นไปอยูที่ทุงแหงหนึ่ง  ซึ่งตอมาเรียกกันวาทุงหยาม”    
เจดียดังกลาวไดกลายเปนเจดียยอดดวนปรากฏมาจนถึงทุกวันนี้ ชาวบานเรียกกันวาเจดียยักษ
เปนแหลงทองเที่ยวทางโบราณสถานที่สําคัญแหงหนึ่งของเมืองนครศรีธรรมราช           
 นอกจากนี้ในวรรณกรรมมุขปาฐะประเภทเพลงชานองหรือเพลงกลอมเด็ก มีอยูหลาย
บทที่กลาวถึงความย่ิงใหญของพระบรมธาตุเจดียเมืองนครศรีธรรมราชเชนกัน  ดังเพลงกลอมเด็ก
ที่วา 
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   “เมืองคอนเหอ  
   แตกอนเขาเลาลือมา 
   พระศรีธรรมโศกราชมีวาสนา 
   กอสรางพระธาตุยอดทองคํา 
   มีมหาชนมาบูชา 
   ผูคนมานับถืออุปถัมภ 
   กอพระมหาธาตุยอดทองคํา 
   เชาคํ่ามีคนไหว...” (วิมล ดําศรี, 2540 : 107) 

  
  กลาวไดวา  สถานที่  วิถีชีวิต และวัฒนธรรมท่ีเคลื่อนผานเมืองในยุคสมัยตาง ๆ ของ

นครศรีธรรมราช  ไดกลายเปนมนตเสนหที่สามารถดึงดูดความสนใจของนักทองเที่ยวผูมาเยือนได
เปนอยางดี      

  โดยทั่วไปในแวดวงวิชาการวัฒนธรรมพื้นบาน   นักวิชาการนิยมนําศาสตรทางคติชน
วิทยามาใชศึกษาวัฒนธรรม เนื่องจากคติชนวิทยาคือการศึกษาขอมูลทางวัฒนธรรมของกลุมชน  
ซึ่งผลจากการศึกษาจะแสดงใหเห็นวิถีการดําเนินชีวิต คติความเช่ือและขนบธรรมเนียมประเพณี
ของกลุมชนที่มีความเก่ียวพันกับความรูสึกนึกคิดของชนแตละกลุมอยางแนบแนน  ไดแก
การศึกษาขอมูลประเภทที่ใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลักษณ (litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ
(Material  culture)   ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)  และ  การแสดงศิลปะพื้นบาน 
(performing folk arts)   

     ขอมูลดังกลาวไดแพรกระจายอยูในชุมชนตาง ๆ  และมีอยูมากมาย   ไมวาจะเปน 
ปริศนาคําทาย  ภาษิต  คําพังเพย สํานวน  ตํานาน  นิทาน  เพลงกลอมเด็ก เพลงพื้นเมือง  
การละเลน  คติความเชื่อ ขนบธรรมเนียม ประเพณี พิธีกรรม   ตลอดจนขอมูลของกลุมชน ประเภท
เคร่ืองแตงกาย เคร่ืองมือเคร่ืองใช อาหารการกิน  สถาปตยกรรม และประติมากรรม  ขอมูลเหลานี้
เปนมรดกวัฒนธรรมที่ไดรับการสืบทอดจากรุนสูรุนกลายมาเปนอัตลักษณของชุมชน  นอกจากนี้
ในวิชาการคติชนสมัยใหมก็ไดใหความสําคัญกับคติชนของผูคนในยุคปจจุบัน ไมนอยไปกวาคติชน
ในอดีต เชน คติชนของชนรุนใหมในกลุมการส่ือสารไรสาย หรือความเช่ือแนวใหมที่เคล่ือนผาน
สังคมวัยรุน    หรือตัวอยางการเกิดกระแสความนิยมในวัตถุมงคลจตุคามรามเทพ ของจังหวัด
นครศรีธรรมราช  ผลจากการศึกษาดานคติชนวิทยาจะทําใหใหทราบถึงบทบาทหนาที่ของคติชน
ประเภทตาง ๆ ที่มีอิทธิพลตอชุมชนนั้น ๆ   และเปนเคร่ืองมือสําคัญในการทําความเขาใจใน
อารมณความรูสึกและความคาดหวังของกลุมชน  ที่สําคัญการศึกษาขอมูลคติชนไดโนมนําให
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ชุมชนและผูเกี่ยวของตระหนักในคุณคาของศิลปวัฒนธรรมทองถิ่น และเกิดความภาคภูมิใจใน  
ภูมิปญญาของกลุมชนที่ไดสรางสรรคมรดกทางวัฒนธรรมอันมีคุณคาไวแกแผนดิน  

  ความสนใจในวิถีและคตินิยมของกลุมชนนับเปนวิธีการศึกษาที่สอดรับกับ              
การทองเที่ยวในโลกยุคปจจุบัน  ซึ่ งใหความสําคัญกับการทองเที่ยวทางชาติพันธุ  และ               
การทองเที่ยวทางนิเวศวัฒนธรรมไดเปนอยางดี   ดังจะเห็นไดจากมณฑลยูนนาน ประเทศจีน  ซึ่ง
อุดมไปดวยชนกลุมนอยที่อยูรวมกันหลายกลุม    และรัฐบาลของมณฑลยูนนานไดพัฒนาใหเปน
มณฑลที่ยิ่งใหญทาง ชาติพันธุเพื่อสงเสริมการทองเที่ยว    และความนิยมในการทองเที่ยวทาง
วัฒนธรรมที่ประเทศเกาหลีใต    ซึ่งรัฐบาลเกาหลีใตไดสงเสริมภาพลักษณการทองเที่ยว ดวย     
การเผยแพรภาพยนตรโทรทัศนถายทอดจุดขายทางวัฒนธรรมของประเทศเกาหลีเผยแพรไปทั่ว
โลก ดึงดูดใหนักทองเที่ยวจากตางชาติเดินทางไปชื่นชมความงามของสถานที่ และวิถีชีวิตอัน
งดงามของชาวเกาหลีใตกันเปนจํานวนมาก   ดานประเทศมาเลเซียก็ไดนําตํานานทองถิ่นซึ่งถือ
เปนขอมูลคติชนวิทยาประเภทหนึ่งสรางจุดขายใหแกเกาะลังกาวี  ไดแกการนําตํานานของเจา
หญิงมะสุหรีที่มีความเช่ือมโยงกับเกาะลังวีมาเผยแพร  แมวาเมืองลังกาวีจะเปนเมืองที่ยังมีสภาพ
พื้นที่ทุรกันดารอยูก็ตาม   

  การทองเที่ยวทางวัฒนธรรมที่อาศัยบริบททางวัฒนธรรมเปนตัวขับเคลื่อน ยังเห็นได
ชัดเจนในการทองเที่ยวของเกาะบาหลี  ประเทศอินโดนีเซีย   ซึ่งอุดมไปดวยวัฒนธรรมทองถิ่นที่
ชุมชนไมไดปรุงแตงเพื่อรองรับนักทองเท่ียว เชน ประเพณีทําบุญใหแกเทพเจาและบรรพบุรุษตาม
ความเชื่อในศาสนาฮินดู  บาหลียังรักษาเอกลักษณในการประกอบพิธีกรรมทุกอยางอยางเครงครัด  
ทุกบานจะมีศาลเทพเจา และศาลบรรพบุรุษ    และนิยมไปประกอบพิธีกรรมที่ศาสนสถานอยูเปน
นิจ  ฉะนั้นไมวาวันนี้บาหลีจะมีอาคารสมัยใหมเกิดข้ึนมากมาย และพัฒนาถนนหนทางใหทันสมัย
มากข้ึนเพียงใด การที่ชุมชนยังยึดมั่นอยูในขนบธรรมเนียมด้ังเดิมอยางเหนียวแนน  ไดสงผลให
บาหลียังคงเปนแหลงทองเที่ยวที่ครองใจนักทองเที่ยวจากตางแดนในอันดับตน ๆ นอกจากนี้บาหลี
ยังนําคติความเช่ือมาผลิตใหมดวยเทคโนโลยีสมัยใหมซึ่งผสมผสานกับวัฒนธรรมความเช่ือของ
บาหลีอยางลงตัว เชน การสรางประติมากรรมตามตํานานมหากาพยภควัตคีตา ซึ่งเปนการนํา
วรรณกรรมทองถิ่นมาปรับใชกับศิลปกรรมแขนงทัศนศิลป   และการผลิตการแสดงระบําบารองซ่ึง
นําตํานานจากศาสนาฮินดูมาผสมผสานกับตํานานทองถิ่น  แสดงการตอสูระหวางความดีกับ  
ความชั่ว  นับเปนการพัฒนาการทองเที่ยวจากขอมูลทางคติชนวิทยา 

  ขอมูลดานคติชนวิทยาของนครศรีธรรมราช ไดมีผูสนใจศึกษาไวเปนจํานวนมาก  แต 
สวนใหญขอมูลเหลานั้นยังกระจัดกระจาย  และมีลักษณะเปนฐานขอมูลที่อธิบายเนื้อหามากกวา
เชื่อมโยงกับสภาพพ้ืนที่จริง  ซึ่งยังไมสามารถนําไปประยุกตใชกับการพัฒนาตาง ๆ  ของจังหวัดได
อยางชัดเจน  โดยเฉพาะในแงของการนํามาปรับใชกับบริบทของการทองเที่ยว    จึงเห็นควรที่จะ
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รวบรวมขอมูลทางคติชนวิทยาซ่ึงไดมีการศึกษาไวในรูปเอกสาร หนังสือ วิทยานิพนธ  งานวิจัย 
และศึกษาเพิ่มเติมจากขอมูลภาคสนาม     แลวนํามาจัดหมวดหมูใหสอดคลองกับแหลงทองเที่ยว
ประเภทตาง ๆ   ไดแก           

-  แหล งทอง เที่ ยวประเภทธรรมชาติ   หมายถึ ง  แหล งทอง เที่ ยวที่ มี            
ความสวยงามเกิดข้ึน ตามธรรมชาติ ไดแก ภูเขา น้ําตก ถ้ํา น้ําพุรอน เขตรักษาพันธุสัตว สวนสัตว 
อุทยานแหงชาติ วนอุทยาน สวนรุกขชาติ ทะเล หาดทราย ทะเลสาบ เกาะ เข่ือน อางเก็บน้ํา เปน
ตน 

-  แหลงทองเทีย่วประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา  
หมายถึงแหลงทองเที่ยวที่มีความสําคัญในทางประวัติศาสตร  โบราณคดี  และศาสนา  ไดแก 
โบราณสถาน แหลงซากดึกดําบรรพ  อุทยานประวัติศาสตร  วัด  ชุมชนโบราณ  พิพิธภัณฑ    
ศาสนสถาน กําแพงเมือง คูเมือง อนุสาวรีย เปนตน 

-  แหลงทองเทีย่วประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่สรางสรรค 
ข้ึน หมายถึง แหลงทองเที่ยวในลักษณะของวัฒนธรรม ประเพณี และความเปนอยู วิถี              
การดํารงชีวิต และกิจกรรมงานประเพณีตาง ๆ ไดแก ศูนยวัฒนธรรม สภาพชีวิตในชนบท หมูบาน
ชาวเขา ตลาดน้ํา ไร / สวน พืช ผัก ผลไม งานที่เกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณีทุกชนิดที่จัดข้ึน และ
สถานที่จัดแสดงทางวัฒนธรรมของเอกชน เปนตน 
    การรวบรวมและจัดขอมูลคติชนวิทยา จําแนกตามประเภทแหลงทองเที่ยว   จะทําให
มองเห็นภาพของความเช่ือมโยงระหวางขอมูลดานคติชนวิทยากับแหลงทองเที่ยวไดอยางเปน
รูปธรรม       นอกจากนี้เพื่อคนหาแนวทางในการพัฒนาศักยภาพของแหลงทองเที่ยวตาง ๆ ตามที่
ไดจัดระบบไว  จําตองนําขอมูลที่ไดมาประเมินศักยภาพโดยอาศัยเกณฑการประเมินศักยภาพ
แหลงทองเท่ียวทางวัฒนธรรมตามที่สํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว กระทรวงการทองเที่ยวและ
กีฬาไดพัฒนาข้ึน รวมกับเกณฑการประเมินตามลักษณะของขอมูลทางคติชนวิทยา  

   ผลการศึกษาที่ไดจะสงมอบใหแกหนวยงานที่เกี่ยวของไดใชประโยชน  ซึ่งจะชวยให
ขอมูลวัฒนธรรมที่เคยหยุดนิ่ง   ไดถูกนํามาใชประโยชนอยางเปนรูปธรรม  ในทางกลับกัน         
การเผยแพรผลการศึกษาที่ได     นอกจากจะชวยสรางมูลคาดานการทองเที่ยวใหแกขอมูลทาง
วัฒนธรรมแลว ยังถือเปนแรงเสริมในการกระตุนใหเกิดความตระหนักในคุณคาของวัฒนธรรม
ทองถิ่น อันจะกอประโยชนตอการการอนุรักษและฟนฟูวัฒนธรรมอันดีงามตอไป 
  
1.2   วัตถุประสงคของโครงการ   
 1.2.1   วัตถุประสงคทั่วไป (General Objective) 
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  1.2.1.1   เพื่อศึกษา    รวบรวม    และจัดระบบฐานขอมลูทางคติชนวทิยาของ
จังหวัดนครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเทีย่วประเภทตาง ๆ  

1.2.1.2   เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการขอมูลคติชนวทิยากับการทองเที่ยว  
จังหวัดนครศรีธรรมราช   

1.2.1.3   เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ  
ในจังหวัดนครศรีธรรมราช   

 1.2.2 วัตถุประสงคเฉพาะ (Specific Objective)    
 1.2.2.1   เพื่อศึกษา รวบรวมและจัดระบบฐานขอมูลทางขอมูลทางคติชนวิทยาที่

สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวจํานวน 3 ประเภท ไดแกแหลงทองเที่ยวทางธรรมชาติ, แหลง
ทองเที่ยวทางประวั ติศาสตร  โบราณวัตถุสถาน  และศาสนา ,  และ  แหลงทองเที่ยวทาง
ศิลปวัฒนธรรมและกิจกรรม โดยนักวิจัยศึกษาขอมูลจากเอกสาร พิพิธภัณฑ  จากการเขารวม
กิจกรรมสัมมนา จากการสัมภาษณผูเช่ียวชาญ ผูสนใจ ผูที่อาศัยอยูในพื้นที่วิจัย จากการศึกษา
ขอมูลภาคสนามในพื้นที่ทองเท่ียวโดยตรง   ตลอดจนการศึกษาขอมูลรวมกับผูเช่ียวชาญดวย   
การประชุมกลุมยอยจํานวน 1 คร้ัง ณ สถาบันทักษิณคดีศึกษา ตําบลเกาะยอ อําเภอเมือง จังหวัด
สงขลา  เพื่อคัดเลือกขอมูลคติชนวิทยาที่เกี่ยวของกับการทองเที่ยว และนาจะมีความโดดเดนและ
มีศักยภาพในการดึงดูดนักทองเที่ยว 

1.2.2.2   เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการขอมูลคติชนวทิยากับการทองเที่ยว  
จังหวัดนครศรีธรรมราช  โดยบูรณาการกับแหลงทองเที่ยวจํานวน 3 ประเภทขางตน ดวยการจัด
กลุมขอมูลคติชนวิทยาที่นาจะมีความเกี่ยวของกับแหลงทองเที่ยวแตละประเภทมากที่สุด เพื่อให
สรุปขอมูลการบูรณาการดังกลาวไดอยางนอย 5 ประเภทขอมูลการบูรณาการ โดยนักวิจัยรวมจัด
กลุมขอมูลกับผูเชี่ยวชาญ ณ  สถาบันทักษิณคดีศึกษาจํานวน  1 คร้ัง 

1.2.2.3    เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภท 
ตาง ๆ ในจังหวัดนครศรีธรรมราชโดยอาศัยเกณฑการวิเคราะหจากแบบประเมินมาตรฐานคุณภาพ
แหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรม ของสํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว กระทรวงการทองเที่ยวและกีฬา
รวมกับสถาบันวิจัยสภาวะแวดลอม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย  และเกณฑการวิเคราะหดานขอมูล
ทางคติชนวิทยาที่ผูวิจัยไดกําหนดข้ึน 

 
 1.3. คําถามการวิจัย  

 3.1  ขอมูลดานคติชนวทิยาของนครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภท
ตาง ๆ ประกอบดวยขอมูลใดบาง และสามารถจัดระบบกลุมขอมูลไดอยางไร 
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 3.2   การบูรณาการคติชนวิทยากับการทองเที่ยวของจังหวัดนครศรีธรรมราชสามารถทาํ
ไดอยางไร 

 3.3   จังหวัดนครศรีธรรมราชมีศักยภาพดานการทองเที่ยวในแงที่เกีย่วของกับคติชนวทิยา
อยางไร 
 
1.4   นิยามศพัทเฉพาะ 

 ขอมูลคติชนวิทยา    หมายถึงขอมูลดานตํานาน นิทาน เร่ืองเลา   อาหาร ประเพณี 
ศิลปหัตถกรรม การละเลนและการแสดงพ้ืนบาน ที่มีความเชื่อมโยงกับแหลงทองเที่ยวประเภท
ธรรมชาติ   ประวัติศาสตร โบราณสถานวัตถุสถานและศาสนา  และ ศิลปวัฒนธรรมและวิถีชีวิต   
เปนขอมูลที่มีขอบเขตพื้นที่ และการประกอบกิจกรรมเพื่อการทองเที่ยวอยางเดนชัด  เปนที่รูจักของ
ชุมชน 

 การทองเที่ยว   หมายถึงแหลงทองเที่ยวและกิจกรรมการทองเที่ยว ซึ่งอยูในแหลง
ทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา   
และแหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรม 
 ศักยภาพการทองเท่ียว หมายถงึ ศักยภาพการทองเทีย่วตามแบบประเมินมาตรฐาน
คุณภาพการทองเทีย่วทางวัฒนธรรม และศักยภาพดานคติชนวิทยา ดังนี ้

-   ศักยภาพแหลงทองเทีย่วตามแบบประเมิน มาตรฐานคุณภาพแหลง 
ทองเที่ยวทางวัฒนธรรม  ของสํานักงานพัฒนาการทองเทีย่ว  กระทรวงการทองเทีย่วและกฬีา
รวมกับสถาบันวิจยัสภาวะแวดลอมจุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย ประกอบดวยศักยภาพในการดึงดูด
ใจดานการทองเทีย่ว  ศักยภาพในการรองรับนักทองเที่ยว และศักยภาพในการบริหารจัดการ    

-    ศักยภาพดานคติชนวทิยา ตามแบบประเมินที่ผูวิจัยกําหนดข้ึน 

ประกอบดวยปจจัยดานความหลากหลายของขอมูลคติชนวิทยา   ปจจัยดานความโดดเดนของ
ขอมูลคติชนวิทยา   และปจจัยดานความสมบูรณของกิจกรรมดานคติชนวิทยา    

 
1.5   ขอบเขตของโครงการวิจยั 
  1.5.1   ขอบเขตดานเนื้อหา 
 ขอบเขตดานเนื้อหาของการวิจัยเร่ืองการศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพ  
การทองเที่ยวของจังหวัดนครศรีธรรมราช เปนการศึกษาขอมูลดานคติชนวิทยาในจังหวัด
นครศรีธรรมราช  ประกอบดวยขอมูลคติชนประเภทที่ใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลักษณ 
(litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ(Material  culture)   ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)    
และ  การแสดงศิลปะพื้นบาน (performing folkarts)  โดยจะคัดเลือกเฉพาะเนื้อหาที่เกี่ยวของกับ
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แหลงทองเที่ยว 3 ประเภท ไดแก  1)  แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ   2) แหลงทองเที่ยว
ประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา    3) แหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม 
และกิจกรรมตาง ๆ ที่ สรางสรรคข้ึน    
 ขอมูลที่ไดจากการศึกษาขางตน  จะนํามาวิเคราะหหาคาศักยภาพดวยเกณฑ              
การวิเคราะหตาแบบประเมินมาตรฐานคุณภาพแหลงทองเท่ียวทางวัฒนธรรม ซึ่งพัฒนาโดย
สํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว กระทรวงการทองเที่ยวและกีฬา รวมกับสถาบันวิจัยสภาวะ
แวดลอม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ประกอบดวยศักยภาพในการดึงดูดใจดานการทองเที่ยว 
ศักยภาพในการรองรับนักทองเที่ยว และศักยภาพในการบริหารจัดการ     รวมทั้งศักยภาพดาน 
คติชนวิทยา ซึ่งประกอบดวย  ปจจัยดานความหลากหลายของขอมูลคติชนวิทยา  ปจจัยดานความ
โดดเดนของขอมูลคติชนวิทยา   และปจจัยดานความสมบูรณของกิจกรรมดานคติชนวิทยา
 1.5.2   ระยะเวลา 
    การวิจัยคร้ังนีม้ีระยะเวลาในการดําเนนิการวิจัย 1 ป   

1.5.3   พื้นที่ในการวิจัย 
พื้นที่ในการวิจัยเปนพื้นที่ในจังหวัดนครศรีธรรมราที่แบงออกเปนเขตพื้นที่กลุมอําเภอ 

จํานวน 4 กลุม ตามการจัดแบงกลุมอําเภอของการทองเท่ียวแหงประเทศไทย สํานักงานจังหวัด
นครศรีธรรมราช และองคการบริหารสวนจังหวัดนครศรีธรรมราช ไดแกกลุมอําเภอศาสนา 
ศิลปวัฒนธรรม  กลุมอําเภอปาเขา   กลุมอําเภอลุมน้ํา  และกลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล     

1.5.3.1  กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช  2 อําเภอ ไดแก อําเภอเมือง และอําเภอพระพรหม  

1.5.3.2  กลุมอําเภอปาเขา ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช 12   
อําเภอ  ไดแก 1) อําเภอนบพิตํา  2)อําเภอพิปูน  3)อําเภอพรหมคีรี  4)อําเภอฉวาง  5)อําเภอถ้ํา
พรรณรา  6)อําเภอชางกลาง  7)อําเภอทุงสง  8)อําเภอนาบอน  9)อําเภอทุงใหญ  10) อําเภอ   
บางขัน   11)อําเภอลานสกา   และ  12)อําเภอรอนพิบูลย 
  1.5.3.3  กลุมอําเภอลุมน้ํา  ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช  6 
อําเภอ  ไดแก   อําเภอปากพนัง  อําเภอเชียรใหญ   อําเภอหัวไทร   อําเภอชะอวด อําเภอเฉลิมพระ
เกียรติ และอําเภอจุฬาภรณ  

1.5.3.4  กลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช 3 อําเภอ ไดแก 1) อําเภอขนอม  2) อําเภอสิชล  และ 3) อําเภอทาศาลา                    
 ทั้งนี้ในแตละเขตพื้นที่จะมีขอมูลที่ศึกษามากนอย หรือโดดเดนแตกตางกันอยางไรก็ได 
ตามความเหมาะสมของเขตพื้นที่ ผูวิจัยจะไมกําหนดเปนเงื่อนไขในเชิงปริมาณที่เทา ๆ กัน  
  1.5.4  ประชาการและกลุมตัวอยาง  



8 

 การวิจยัคร้ังนีก้ําหนดกลุมประชากรที่ศึกษา ไดแก ขอมูลดานคติชนวิทยาของจังหวัด 
นครศรีธรรมราช โดยคัดเลือกกลุมตัวอยางขอมูลที่ที่มีความเหมาะสมตามแนวคิดทางคติชนวิทยา 
และเปนขอมูลที่สอดคลองกับบริบทของการทองเที่ยว  ขอมูลดังกลาวเนนการศึกษาจากเอกสาร
เปนหลัก และศึกษาเพิ่มเติมจากการสํารวจพื้นที่ และการสัมภาษณแบบเจาะจง 
 กลุมตัวอยางผูใหขอมูลสําหรับการวิจัยคร้ังนี้ไดแก ไดแก ผูเช่ียวชาญดานคติชนวิทยา  
ผู เชี่ยวชาญดานการทองเที่ยว  ตัวแทนหนวยงานภาครัฐที่ เกี่ยวของกับสถานที่ทองเทียว 
ผูประกอบการดานการทองเที่ยว  และนักทองเที่ยวหรือผูสนใจ โดยท่ัวไป  ผูวิจัยเลือกกลุมตัวอยาง
ผูใหขอมูลเจาะจงและครอบคลุมพื้นทีที่ศึกษาในเขต 4  กลุมพื้นที่ โดยกําหนดกลุมผูใหขอมูลดังนี้ 
  1.5.4.1  กลุมผูรู (Key Informationts)  รวมจํานวน  15  คน ไดแกนักวิชาการดาน
คติชนวิทยาและวัฒนธรรมศึกษาจํานวน  6 คน    นักวิชาการดานเอกสารโบราณจํานวน 1 คน 
นักวิชาการดานมานุษยวิทยาและสังคมวิทยาจํานวน 2 คน  นักวิชาการดานประวัติศาสตรและ
โบราณคดีจํานวน  1 คน    นักวิชาการดานภูมิศาสตรจํานวน 3  คน  และนักวิชาการดาน         
การทองเที่ยว จํานวน  2  คน 
  1.5.4.2   กลุมผูปฏิบัติ(Casual  Informants) ไดแกเจาหนาที่ของรัฐในสถานที่
ทองเที่ยว  ผูประกอบการ และสมาคม ชมรมการทองเที่ยว จํานวน 20  คน ไดแกตัวแทนชมรม
สมาคมการทองเที่ยวทองถิ่น ผูประกอบธุรกิจนําเที่ยว ผูประกอบการอุตสาหกรรมขนาดยอมดาน
ศิลปะการแสดง อาหารพื้นบาน หัตถกรรมพื้นบาน และผูประกอบการธุรกิจโรงแรมและรีสอรท 
  1.5.4.3   กลุมทั่วไป (General Informants) จํานวน 20 คน ไดแกนักทองเทีย่ว 
นักเขียน   และชาวบานผูอาศัยอยูในพืน้ที่   จํานวน 20 คน              
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1.5.5 กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 
 
 
 
-      ศักยภาพดานการ 
 
 
  

 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
1.6   ผลการวิจัยที่คาดวาจะไดรับ (output) 
 1.6.1   ไดฐานขอมูลทางคติชนวทิยาของจังหวัดนครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลง
ทองเที่ยวประเภทตาง ๆ  

1.6.2   ไดบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากบัการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช 
1.6.3   ไดขอมูลดานศักยภาพการทองเทีย่วของแหลงทองเทีย่วทางคติชนวทิยาในจังหวัด

นครศรีธรรมราช   
  

1.7   ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากโครงการ (outcomes) 

ขอมูลคติชนวิทยา  
-  ประเภทท่ีใชถอยคําทั้งมุขปาฐะ

และลายลักษณ (litterature)   
- วัฒนธรรมวัตถุ(Material  

culture)  
- ประเพณีสังคมพ้ืนบาน (social 

folk  custom)    
- การแสดงศิลปะพื้นบาน 

(performing folk arts)       

ประเภทของแหลงทองเที่ยว 
        -   แหลงทองเที่ยวประเภท 
       ธรรมชาติ 
        -   แหลงทองเที่ยวประเภท 
        ประวัติศาสตร  และ
โบราณสถาน 

-   แหลงทองเที่ยวประเภท
ศิลปวัฒนธรรมและวิถีชีวิต  

แนวทางในการ 
บูรณาการคติชน 
วิทยา กับการทองเที่ยว  
1. ธรรมชาติ 
      1.1 ตํานาน   
2.  ประวัติศาสตร 
โบราณสถาน 
     2.1   ตํานาน 
     2.2   ศิลปหัตถกรรม 
     2.3   อาหาร 
     2.4   ประเพณี พิธีกรรม 
3.  ศิลปวัฒนธรรม กิจกรรม 
     3.1  ประเพณี  พิธีกรรม 
     3.2  ศิลปะการแสดง 
      

ศักยภาพดานการ
ทองเที่ยว ตามแบบ
ประเมินมาตรฐาน
แหลงทองเทียวทาง
วัฒนธรรม 
-   ศักยภาพในการดึงดูด
ใจ 
-   ศักยภาพในการ
รองรับนักทองเที่ยว 
 -   ศักยภาพในการ
บริหารจัดการ 
ศักยภาพดานคติชน
วิทยา 

-   ความหลากหลาย 

-   ความโดดเดน 

-   ความสมบูรณ 
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1.7.1   ขอมูลดานคติชนวิทยา ซึง่เปนขอมูลดานวัฒนธรรมประเภทหนึ่ง ที่มีความผูกพนั 
กับจิตวิญญาณ และอัตลักษณของกลุมชน  ไดรับความสนใจและถูกนํามาปรับใชกบั 
การทองเทีย่วมากข้ึน  

1.7.2   ขอมูลดานคติชนวิทยากับการทองเท่ียวของนครศรีธรรมราช จะเปนประโยชนตอ 
กลุมผูเกี่ยวของกับการทองเที่ยวโดยเฉพาะผูหวังผลจากการทองเที่ยวในเชิงอนุรักษหรือ 
การทองเที่ยวอยางยั่งยืน   ไดแกกลุมเจาของพื้นที่  กลุมนักทองเที่ยวผูสนใจเรื่องราวของกลุมชน 
และกลุมผูใหบริการการทองเที่ยวที่จะไดพัฒนาองคความรูดานคติชนวิทยาเพิ่มข้ึน 

1.7.3   การศึกษาศักยภาพการทองเที่ยวในแงคติชนวิทยา    จะเปนขอมูลพื้นฐานใน 
การพัฒนานโยบายการทองเท่ียวอยางยัง่ยืน  เนื่องจาการทองเที่ยวในทางคติชนวทิยาเปน 
การทองเทีย่วที่เคารพคนใน(พื้นที่)และเอ้ือความรูตอคนนอก(นักทองเที่ยว) 
 1.7.4 การศึกษาศักยภาพการทองเที่ยวในแงคติชนวิทยานาจะกระตุนใหกลุม
นักทองเที่ยวภายในจังหวัดไดตระหนักในคุณคาของชุมชน และเกิดการแพรกระจายของ 
การทองเที่ยวในเชิงความรูมากข้ึน 
 
1.8   แนวทางในการนําผลการวิจัยไปใชประโยชน 
 ผลการวิจัยเร่ืองการศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพการทองเที่ยวจังหวัด
นครศรีธรรมราช สามารถนําไปประยุกตใชใหเปนประโยชนได เชน 
 1.8.1  การจัดกิจกรรมอบรมมัคคุเทศกทองถิ่นดานวัฒนธรรม โดยการนําผลจาก
การศึกษาที่ไดจัดทําเปนหลักสูตรฝกอบรมใหแกมัคคุเทศก ชุมชน หรือกลุมผูประกอบการ กิจการ
การทองเที่ยวในทองถิ่น  โดยเนนองคความรูดานคติชนวิทยา  
 1.8.2   องคกรสวนทองถิ่นซ่ึงดูแลแหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยา และองคกรสวนภูมิภาค 
จะมีขอมูลเบ้ืองตนในการกําหนดนโยบายหรือแผนพัฒนาแหลงทองเที่ยวในทิศทางที่เหมาะสม  
 1.8.3 ชุมชนเจาของแหลงทองเที่ยวมีจิตสํานึกรักและหวงแหนบานเกิด จาก 
ความตระหนักในคุณคาของคติชนพื้นถิ่น ที่สามารถแปรคุณคาใหเปนมูลคาไดอยางเหมาะสม  
เกิดความรวมมือในการรักษาและพัฒนาแหลงทองเที่ยว ตลอดจนไดฟนฟูแหลงทองเที่ยวที่ดอย
ศักยภาพใหมีความโดดเดนข้ึนมาได 
 
1.9   สรุป 
  การศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช
เปนการศึกษาที่ตระหนักวานครศรีธรรมราชเปนจังหวัดที่มีสภาพสมบูรณในดานภูมิศาสตรและ
สภาพธรรมชาติ ประกอบกับการเปนเปนแหลงปะทะสังสรรคของผูคนตางเชื้อชาติ ศาสนา และ
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เผาพันธุ  ทําใหนครศรีธรรมราชอุดมสมบูรณไปดวยทรัพยากรการทองเที่ยวที่หลากหลาย   ทั้ง
ทรัพยากรการทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  ประวัติศาสตร และวัฒนธรรม แตการศึกษาการ
ทองเที่ยวในดานคติชนวิทยายังมีอยูนอยและขาดการเชื่อมโยงกับแหลงทองเที่ยวอยางเปนระบบ 
จึงเห็นสมควรที่จะไดศึกษาสภาพการทองเที่ยวดังกลาวในบริบทของคติชนวิทยาข้ึน  
 การศึกษาคร้ังนี้กําหนดวัตถปุระสงคการศึกษาคือ 
 1.  เพื่อศึกษา  รวบรวม  และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวิทยาของจังหวัด
นครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ  

 2.   เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยวจังหวัด
นครศรีธรรมราช   

 3    เพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ  
ในจังหวัดนครศรีธรรมราช   

    ทั้งนี้ขอมูลดานคติชนวิทยาไดแก  ขอมูลประเภทท่ีใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลกัษณ 
(litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ(Material  culture)   ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)  
และ  การแสดงศิลปะพื้นบาน (performing folk arts)  และแหลงทองเที่ยวที่นํามาศึกษาเปนแหลง
ทองเที่ยวตามการจัดแบงประเภทของการทองเที่ยวแหงประเทศไทย ประกอบดวย 
แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  ,  แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และ
ศาสนา และ แหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่สรางสรรคข้ึน     

 พื้นที่ศึกษาไดแกพื้นที่ในอําเภอตาง ๆ ของจังหวัดนครศรีธรรมราชจํานวน 23 อําเภอ 
แบงไดเปน 4 กลุมอําเภอ ไดแก กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม , กลุมอําเภอปาเขา  , กลุม
อําเภอลุมน้ํา  และกลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล 

      การรวบรวมและจัดขอมูลคติชนวิทยา ไดศึกษาจากเอกสาร การประชุมกลุม และ 
สัมภาษณ  โดยการสมภาษณไดแบงกลุมผูใหสัมภาษณเปน กลุมผูรู (Key Informationts)  ไดแก
นักวิชาการดานตาง ๆ , กลุมผูปฏิบัติ(Casual  Informants) ไดแกเจาหนาที่ของรัฐในสถานที่
ทองเที่ยว  ผูประกอบการ และสมาคม ชมรมการทองเที่ยว และกลุมทั่วไป (General Informants) 
ไดแกนักทองเที่ยว นักเขียน   และชาวบานผูอาศัยอยูในพื้นที่    
    ผลการศึกษาที่ไดจะทําใหไดขอมูลดานคติชนวิทยาที่เกี่ยวเนื่องกับแหลงทองเที่ยว
อยางเปนระบบ    และมีขอมูลในการประเมินศักยภาพแหลงทองเที่ยวดังกลาว อันจะเปนประโยชน
ตอชุมชน  และหนวยงานที่เกี่ยวของตอไป 
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บทที่ 2 วรรณกรรมและงานวิจัยที่เก่ียวของ 
 
  เนื้อหาในบทนี้แบงเปน 2  ตอน ไดแก การทบทวนวรรณกรรม   และงานวิจัยที่เกี่ยวของ  
ซึ่งเนื้อหาตอนแรก วรรณกรรมที่เกี่ยวของ  เนนการทบทวนวรรณกรรมที่เกี่ยวของกับทฤษฎีและ
แนวคิดดานคติชนวิทยา วัฒนธรรม  ขอมูลเกี่ยวกับจังหวัดนครศรีธรรมราช และขอมูลคติชนวิทยา
ตาง ๆ เนื้อหาในตอนที่  2 นําเสนองานวิจัยที่เกี่ยวของกับกับจังหวัดนครศรีธรรมราช  งานวิจัยดาน
คติชนวิทยา การทองเที่ยว  รวมทั้งการประยุกตใชความรูดานคติชนวิทยากับการทองเที่ยว 

      
2.1   วรรณกรรมที่เกี่ยวของ 
 2.1.1  วรรณกรรมที่เกี่ยวของกับทฤษฎีและเนื้อหาดานคติชนวทิยา 

 ขนิษฐา   จิตชินะกุล (2536)  กลาวถึงระเบียบวิธีการศึกษาคติชนวิทยาไววา แนวทาง
การศึกษาคติชนวิทยาสามารถกระทําไดโดย  การคนหาจุดกําเนิดของคติชนวิทยา , การคนหา
รูปแบบและโครงสรางของคติชนวิทยา ,  การศึกษาสัญลักษณในคติชนวิทยา , การศึกษา
เปรียบเทียบในคติชนวิทยา  และการศึกษากระบวนการถายทอดของคติชนวิทยา 
 1.  การคนหาจุดกําเนิดของคติชนวิทยา 
 การคนหาจุดกําเนิดของคติชนเปนการศึกษาเพื่อคนหาประวัติความเปนมาของคติชน
ในแขนงตาง ๆ ที่ยังเปนปญหา เพื่อนํามาอธิบายถึงจุดเร่ิมตนวาเกิดข้ึนเมื่อไร เกิดข้ึนไดอยางไร 
และเกิดข้ึนที่ไหน การอธิบายเกี่ยวกับจุดกําเนิดของคติชน สามารถแบงออกได 2 แนวทาง คือ 
  -  แนวทางที่เห็นวาคติชนที่เหมือน ๆ กัน หรือคลายกัน อาจเกิดข้ึนไดพรอม ๆ กัน
ในสถานที่หลายแหงและหลายชวงสมัย เชน ความเชื่อเกี่ยวกับภูตผีวิญญาณ ความเชื่อเกี่ยวกับน้ํา
ทวมโลก เปนตน ซึ่งพบตํานานเหลานี้อยูทั่วโลก  โดยที่กลุมชนนั้น ๆ ไมเคยมีการติดตอสัมพันธกัน
มากอน จึงมีผูเชื่อวาสภาพจิตใจของมนุษยทั่วไปในโลกยอมจะตองมีสภาพจิตใจที่คลายกัน  
  -  แนวทางที่เห็นวาคติชนเกดิข้ึนในแหลงเดียวกนั  แลวแพรกระจายไปยังแหลง 
อ่ืน ๆ  ในลักษณะของการแลกเปล่ียนวัฒนธรรมซึ่งกันและกัน 

 2.  การคนหารูปแบบและโครงสรางของคติชนวทิยา 
 คติชนจะมีลักษณะสําคัญประการหนึ่งคือ จะมีรูปแบบและโครงสรางที่แนนอนตายตัว 
แมจะมีรายละเอียดที่แตกตางกันไป  เชน รูปแบบของนิทาน ปริศนาคําทาย ภาษิต เปนตน 
การศึกษาดวยวิธีนี้จะทําใหผูศึกษาสามารถจําแนกรูปแบบและโครงสรางคติชนไดอยางแนนอน
ตายตัว สามารถตรวจสอบได  อาจทําไดโดยการรวบรวมขอมูลทางคติชนที่ตองการศึกษาแลว
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แบงแยกประเภท โดยยึดรูปแบบที่แตกตางกันเปนเคร่ืองกําหนด เชน การศึกษานิทานพื้นบานได
แบงประเภทนิทานพื้นบานออกเปน นิทานมุขตลก นิทานวีรบุรุษ นิทานเกี่ยวกับนางฟาเทวดา 
นิทานสัตว หรือการศึกษาปริศนาคําทาย 

 3.  การศึกษาสัญลักษณในคติชนวิทยา 
 การศึกษาคติชนดวยวิธีนี้จะศึกษาความหมายสัญลักษณที่ชาวบานใช  เพื่อใหเขาใจ
ถึงแนวคิด อารมณและจิตใจของชาวบาน ที่สะทอนผานบทเพลงพื้นบาน ความฝน นิทาน เร่ือง
ตลก และเพื่อใหเขาใจถึงลักษณะที่แทจริงของสังคม  
 4.  การศึกษาเปรียบเทียบในคติชนวิทยา 
  การศึกษาเปรียบเทยีบทางคติชนวทิยา  ไดแกการศึกษาโดยอาศัยองคความรูใน
ศาสตรหลาย ๆ ดาน นกัคติชาจําเปนตองใหความรวมมอืกันเพราะแตละคนไมสามารถที่จะรอบรู
ในหลาย ๆ ดานได  
 5.  การศึกษากระบวนการถายทอดของคติชนวทิยา 
  การศึกษากระบวนการถายทอดของคติชนเปนการศึกษาเร่ืองราวทีถ่ายทอดทางมุข
ปาฐะโดยตรง  ทัง้นี้อาจจะเปนการถายทอดจากบุคคลหนึง่ไปยังอีกบุคคลหนึ่ง หรือจากวฒันธรรม
หนึง่ไปสูอีกวฒันธรรมหนึง่ หรือจากคนรุนหนึง่ไปยังคนอีกรุนหนึ่ง ซึง่ขอดอยของการศึกษาดวยวิธี
นี้คือ ความนาเชื่อถือ   
 แหลงขอมูลในทางคติชนวทิยา ประกอบดวย 
 1.  ขอมูลปฐมภูมิ  หรือขอมูลช้ันตน (Primary Sources) เปนขอมูลที่เก็บรวบรวมจาก
ชาวบานโดยตรง ทั้งนี้อาจไดมาจากการสัมภาษณ สังเกต สอบถาม เก็บจากสถานการณจริง เปน
ตน 
 2.  ขอมูลทุติยภูมิ  หรือขอมลูช้ันรอง (Secondary Sources) เปนขอมลูที่เก็บรวบรวม
จากหนงัสือ เอกสาร  หรือแหลงที่มีผูรวบรวมไวแลว   
 ขอมูลทั้งสองประเภทนี้ตางมีขอดี ขอดอย กลาวคือ  ขอมูลปฐมภูมิเปนขอมูลที่มี
คุณคาเพราะจะไดจากแหลงขอมูลโดยตรง ขอมูลมีความนาเชื่อถือ แตการเก็บรวบรวมขอมูลในช้ัน
นี้จะตองมีการลงทุน ลงแรงและเวลา และการเก็บขอมูลบางคร้ังตองใชเวลาแรมเดือนเพื่อสราง
ความคุนเคยกับชนในกลุม สวนขอมูลทุติยภูมิอาจมีคุณคาดวยกวาขอมูลปฐมภูมิ  ทั้งนี้เนื่องจาก
การเก็บรวบรวมขอมูลในช้ันนี้บางคร้ังไมถูกตองตามหลักวิชาของการเก็บรวบรวมขอมูล  

 วัตถุประสงคของการเก็บรวบรวมขอมูลทางคติชนประกอบดวย 
 1.  เพื่ออนุรักษคติชนประเภทตาง ๆ ใหคงอยูโดยไมมกีารเปล่ียนแปลง  ตรงกับคํา
บอกเลาของผูใหขอมูล และตองพยายามถายทอดออกมาใหเหมือนมากที่สุด เพื่อคงความเปน
เอกลักษณเฉพาะของทองถิน่นัน้ดวย 
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 2.  เพื่อใหเหน็ความแตกตางของวัฒนธรรมทองถิ่นในแตละที่  ซึ่งมเีอกลักษณและ
วัฒนธรรมที่แตกตางกนัออกไป  
 3.  เพื่อใหเหน็ความเปล่ียนแปลงในกลุมชนหรือในทองถิน่นัน้ ๆ ที่มกีารเปล่ียนแปลง
ไปตามสถานการณและเวลา  อาจปนการผสมผสานระหวางวัฒนธรรมเกากับวัฒนธรรมใหม  หรือ
อาจจะมกีารยกเลิกวฒันธรรมบางอยางที่ไมเหมาะสมกบัสภาพการณปจจุบันที่ได 
มีการเปลี่ยนแปลงไป 
 4.  เพื่อใหเหน็คานิยมบางประการของคติชาวบาน  กลุมชนอาจจะมคีวามแตกตางกัน
ในเร่ืองเช้ือชาติ ศาสนา การปกครอง แตจะมีบางสวนทีม่ีคานยิมบางประการที่คลายคลึงกนั เชน 
ความกตัญู ความสุภาพออนโยน ความซ่ือสัตยสุจริต 
 5.  เพื่อประโยชนในการศึกษาวิจยั   
       6.  เพื่อใหเห็นแนวนิยมที่เปนสากลหรือจุดรวมของวฒันธรรมพืน้บาน 

      7.  เพื่อนาํไปประยุกตใชในงานแตละแขนงหรือสาขาวิชา เชน การแพทยพื้นบาน  
การดนตรี เปนตน 
 การศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาไมวาจะมีจุดประสงคใด นักคติชนวทิยาไดแบงวิธกีาร
ศึกษาออกเปน 3 ประเภทใหญ ๆ คือ  1.  การศึกษาขอมูลจากการเก็บรวบรวมขอมูลสนาม 
2.  การศึกษาขอมูลจากเอกสาร  และ 3.  การศึกษาขอมูลจากพิพธิภัณฑคติชน  

 การศึกษาทางคติชนวิทยาแหลงขอมูลที่สําคัญ คือ การเก็บรวบรวมขอมูลจาก
ชาวบานโดยตรง หรือที่ในทางคติชนวทิยาเรียกวา ขอมูลภาคสนามจากวิทยากร ความสําคัญของ
การศึกษาคติชนวทิยาโดยการเก็บขอมูลภาคสนามก็คือ  ระเบียบวิธีการเก็บขอมูลสนาม  ทัง้นี้
จําเปนตองศึกษาใหมีความรูความเขาใจในการปฏิบัติการเก็บขอมูลเพือ่ใหผลจากการเก็บขอมูล
เปนทีน่าเชื่อถอืไดประโยชน  
 วิธีการรวบรวมขอมูลและการปฏิบัติภาคสนาม  สามารถกระทาํไดโดย 1. การต้ัง
ประเด็นเร่ืองทีจ่ะศึกษา 2.  การวิเคราะหประเด็นของเร่ืองที่จะศึกษา  3. การรวบรวมขอมูล  
4.  การวิเคราะหขอมูล และ 5.  การนําเสนอผลการศึกษา  
                   การต้ังประเด็นเร่ืองที่จะศึกษา จะตองมีความกระชับ และจํากัดขอบเขตของ
การศึกษา เพราะการเก็บขอมูลอยางกวางขวาง จะทําใหวิเคราะหขอมลูไดยาก 
 การวิเคราะหประเด็นของเร่ืองที่จะศึกษา เปนการกําหนดแนวทางในการศึกษา ใหได
ขอเท็จจริงที่เกีย่วของ ทาํใหเขาใจประเด็นปญหา ทาํใหชวยตัดสินใจได  
 การรวบรวมขอมูลมีอยูดวยกันหลายวิธี  การศึกษาขอมูลจากเอกสารจะชวยใหผู
ศึกษามีพื้นฐานความรูกอน และมีแนวทางในการรวบรวมขอมูลชัดเจนข้ึน  ผูรวบรวมขอมูลตองมี
คุณสมบัติสําคัญคือความอดทน การรูจักแกไขปญหาเฉพาะหนา การมีมนุษยสัมพันธที่ดี สนใจใน
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ทุกสุกขของผูใหขอมูล ผูรวบรวมขอมูลสามารถเก็บรวบรวมขอมูลไดโดยการสัมภาษณ สังเกตและ
ใชแบบสอบถาม การสังเกตอาจสังเกตโดยมีสวนรวมในกิจกรรมดวย การจดบันทึกขอ ควรจัดเก็บ
อยางมีระบบเพื่อสะดวกตอการวิเคราะหและการจําแนกขอมูล     และตองจดบันทึกตามที่ไดยิน
จริง ๆ โดยไมเปล่ียนแปลงถอยคํา และอาจจะตองจดบันทึกทาทีของผูใหขอมูล หากผูใหขอมูลใช
ภาษาถ่ิน ผูบันทึกก็ควรจดบันทึกเปนภาษาถิ่นและสอบถามความหมายเพื่อใหเกิดความเขาใจที่
ถูกตองตรงกัน การบันทึกรายละเอียดของขอมูลอาจมีการระบุถึงบุคคลที่ใช สถานที่ที่ใช โอกาสท่ี
ใชขอมูลนั้น ๆ  ภาษิตนี้ใชกับกลุมชนใด ใชในสังคมใด ศาสนาใด  

 การวิเคราะหขอมูลสามารถวเิคราะหไดในเชิงคุณคา   การวิเคราะหขอมูลในแง 
การนาํขอมูลไปใช การวิเคราะหขอมูลในแงประวัติศาสตร  การวิเคราะหขอมูลในแงที่เปน
อัตชีวประวัติ  เปนตน    การวิเคราะหขอมูลเปนการเอาขอมูลที่รวบรวมไดมาแยกแยะ จัดระบบ 
ตีความหรือเปรียบเทียบ เพือ่เปนการคนหาแหลงกําเนิด โครงสราง หนาที่ ตลอดจนการเชื่อมโยง
ขอมูลตาง ๆ ใหมีความสัมพนัธกนั   
 การวิเคราะหขอมูลทางคติชนวทิยาอาจจะใชหลักการหรือทฤษฎีมาเปนแนวทางใน
การอธิบายขอมูลที่รวบรวมมาได ดังนี ้
  1.  ทฤษฎีบทบาทหนาที่ (Functional Approach)  ทฤษฎีนี้มุงศึกษาบทบาทหนาที่
ปรากฏการณตาง ๆ ทางคติชนวิทยาวามีบทบาทหนาที่ตอสังคมอยางไร เชน พิธีกรรมการไหวผีปู
ตาของคนในภาคอีสาน   ไดมีบทบาทหนาที่ตอสังคมในเร่ืองของการสรางความรักความสามัคคี 
ความสงบรมเย็น 
  2. ทฤษฎีจิตวิเคราะห (Psycho Analytical Approach) ทฤษฎีนี้มุงศึกษาสัญลักษณ
และพฤติกรรมตาง ๆ ตามแนวจิตวิเคราะห ตามแนวของซิกมันด  ฟรอยด  (Sigmund Freud) ที่
เห็นวาบุคคลมักจะระบายความรูสึกออกมาทางความฝน การเลาเร่ืองตลกขบขัน การผูกเร่ืองข้ึน
เปนนิทาน 

 3.  ทฤษฎีโครงสราง (Structural Approach) ทฤษฎีนี้มุงศึกษาโครงสรางทางคติชน
วิทยาโดยการศึกษาจากรูปแบบเนื้อหาและกลวิธีการนําเสนอ รวมทั้งการศึกษาเปรียบเทียบใน
ระบบภาษาศาสตรเพื่อวิเคราะหโครงสรางขอมูลทางคติชนวิทยา เชน ปริศนาคําทาย ภาษาถิ่น 
สํานวนสุภาษิต และคําพังเพย เปนตน  
        4.  ทฤษฎีภูมิประวัติ (Historicol Geographical) ทฤษฎีนี้มุงศึกษาที่มาของขอมูลทาง
คติชนวิทยาที่มีลักษณะเหมือนกันหรือคลายกัน เชน วรรณกรรมทองถิ่น ปริศนาคําทาย เพลง
พื้นบาน สํานวน สุภาษิต และคําพังเพย เปนตน ดวยความเช่ือที่วาขอมูลที่มีลักษณะเดียวกันมีตน
กําเนิดจากสถานที่เดียวกัน  และไดแพรกระจายไปยังถิ่นอ่ืน ๆ  
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 5.  ทฤษฎีการวิเคราะหองคประกอบ (Hemispheric)    ทฤษฎีนี้เปนการศึกษาขอมูล
ทางคติชนวิทยาโดยใชพื้นฐานความรูทางสังคมศาสตร มานุษยวิทยา ภาษาศาสตร จิตวิทยาและ
สังคมวิทยา โดยจะแบงขอมูลออกเปนของเกากับของใหม ทั้งนี้จะวิเคราะหขอมูลตามองคประกอบ
ของทองถิ่นและองคประกอบทางประวัติศาสตร 

 6.  ทฤษฎีแนววิเคราะหดานภาวะแวดลอม (Contextual Approach)  ทฤษฎีนี้มุง
ศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาประเภทมุขปาฐะ โดยจะวิเคราะหความสัมพันธของโครงสรางทาง
ส่ิงแวดลอม ธรรมชาติและวัฒนธรรม  

 ผลการศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาโดยสวนใหญมักจะนําเสนอในรูปแบบของ       
การบรรยายหรือพรรณนาวิเคราะห   หรืออาจนําเสนอในเชิงสถิติเพื่อเปรียบเทียบ  

 การศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยานอกจากการเก็บรวบรวมขอมูลสนามแลว ผูศึกษายัง
สามารถศึกษาขอมูลทางคติชนวิทยาไดจากเอกสาร  เอกสารที่บันทึกเร่ืองราวทางคติชนวิทยามี
หลายประเภทดวยกัน อาทิ นิทาน ตํานาน จดหมาย วรรณคดี แมวาจะมีการขัดเกลาทางดาน
ภาษาใหมีความประณีตข้ึนก็ตาม แตก็ยังคงมีลักษณะของคติชนปรากฏอยู  เร่ืองราวทางคติชน
วิทยาในอดีตบางเร่ืองไดถูกจดบันทึกไวและไมมีผูที่มีความรูหรือความสามารถที่จะใชขอมูลในเร่ือง
นั้น ๆ ได เนื่องจากขาดชวงของการสืบทอดจึงทําใหผูศึกษาตองหันมาศึกษาขอมูลจากเอกสารแทน 
การศึกษาคติชนวิทยาจากเอกสารและจากมุขปาฐะจะชวยเสริมซึ่งกันและกัน   
 วิธีการศึกษาขอมูลคติชนอีกประการหนึ่งคือการศึกษาจากพิพิธภัณฑคติชน 
พิพิธภัณฑคติชน หมายถึง แหลงเก็บคติชนหลายประเภท หลายรูปแบบ ทั้งที่เปนวัสดุและเปนวัตถุ
ตาง  ๆ  การศึกษาขอมูลในพิพิธภัณฑจะตองมีความระมัดระวังเปนพิเศษ เนื่องจากวัสดุใน
พิพิธภัณฑอาจมีเพียงช้ินเดียว ถาเกิดการชํารุดก็อาจจะกอใหเกิดความเสียหายได 

 มัลลิกา  คณานุรักษ  (2537) กลาวถึงการเก็บรวบรวมขอมูลและแนวทาง 
การศึกษาวิเคราะหขอมูลทางคติชนวทิยาไววา  ในการเกบ็รวบรวมขอมลูทางคติชนวทิยาสามารถ
แบงประเภทการเก็บขอมูลไดเปนโครงการตาง ๆ ดังนี ้
   1.   โครงการแบบสํารวจ (Survey Project) คือการเก็บขอมูลชนิดสุมจากแหลง 
หรือกลุมชนหลายแหลงหลายกลุม  แบบกราดปนกล  มักไดขอมูลคอนขางผิวเผิน   
  2.  โครงการแบบลึก (Depth Project) คือ การเก็บขอมูลอยางเขมขนที่ตอง
พยายามเก็บขอมูลหลาย ๆ ประเภท จากแหลงเดียวหรือหลายแหลงหลายกลุม หรืออาจจะเจาะจง
เก็บเฉพาะประเภทเดียวจากกลุมเดียว หรือหลายกลุมก็ได เพื่อใหรูจักลึกซึ้งในเร่ืองใดโดยเฉพาะ 
  3.   โครงการแบบอยูกับที่ (Local Project) คือ การเก็บขอมูลที่ผูรวบรวมไมตอง
เดินทางไปพักแรมในแหลงไกล  ซึ่งอาจรวบรวมไดจากครอบครัวขอบตนเอง จากเพื่อนบาน จาก
เพื่อนนักศึกษา จากเด็กใกลบาน หรือจากกลุมชนที่อยูใกลเคียง 
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  4.   โครงการแบบเก็บเล็กผสมนอย (Incidental Collecting) คือ การเก็บขอมูล
แบบพบขอมูลโดยบังเอิญ เมื่อเห็นวาขอมูลนั้นนาสนใจ หรือนาศึกษา  เมื่อเก็บขอมูลมากพอก็จะ
สามารถนํามาศึกษาวิจัยได  
 การศึกษาวิจยัดังกลาวมีจุดประสงค ไดแก 
 1.  วิจัยเพื่อเรียนรูสภาวะปจจุบัน  จะไดรูวากลุมชนในแหลงนั้น ๆ มวีถิีชีวิตและ
ขนบธรรมเนยีมประเพณีอยางไร  เพื่อทําความเขาใจและ เรียนรูคติประเพณีของกลุมชนในทองถิน่ 
 2.  วิจัยเพื่อเปรียบเทียบ  เปนการศึกษาเปรียบเทียบขอมูลในดานเนื้อหาและลีลา
โวหาร  เพื่อวิเคราะหความเหมือน คลาย และแตกตางกระหวางกลุม ระหวางพื้นที่  ตลอดจน
ชวงเวลาในอดีตกับปจจุบัน 

      3.  วิจัยเพือ่สรางภาพจําลองของอดีต  เปนการเรียนรูอดีตและความเปนมาของกลุม 
ชนทั้งในดานรูปธรรมและนามธรรม  อันเปนเคร่ืองมือในการทําความเขาใจพัฒนาการและ
ความสัมพันธของมนุษย 
 4.  วิจัยเพื่อใหเขาใจถึงภาวะอันเปนสากล  เปนการทําความเขาใจการแสดงออกทาง
ประเพณีที่แสดงถึงสภาพจิตใจและปฏิกิริยาโตตอบของมนุษยที่มักเปนไปในทิศทางเดียวกัน 

 นอกจากนี ้ แนวทางการศึกษาวิเคราะหขอมูลทางคติชนวทิยาเมื่อไดขอมูลมา
เรียบรอยแลว  สามารถกระทํากบัขอมูลไดโดย การ วิเคราะหขอมูล ,  สังเคราะหขอมูล  และ 
สงคราะหขอมลู 
  การวิเคราะหขอมูลทางคติชนวิทยา  ไดแก การจําแนก การจัดหมวดหมู การหา
ความหมายหรือการหาคุณคา การจําแนก และการจัดหมวดหมู ชวยใหรูความแตกตาง โดยตอง
เขาใจใหดีดวยวาความแตกตางของขอมูลทางคติชนวิทยามิใชความแบงแยก 
  การสังเคราะหขอมูลทางคติชนวิทยา  ไดแก  การนําขอมูลที่แยกแลวมารวมกันใหเปน
รูปเดิม  เปนการศึกษาความเหมือนคลาย 
  การสงเคราะหขอมูล  ไดแก  การนําส่ิงที่ไดจากการวิเคราะหขอมูล และสังเคราะห
ขอมูลที่เรียบรอยแลวไปใชใหเกิดประโยชน  
  สําหรับทฤษฎีทางคติชนวิทยา ที่นํามาประยุกตใชกับการศึกษาวิจัย  มัลลิกา คณานุ
รักษ ไดกลาวไววาทฤษฎีที่นิยมนํามาวิเคราะหทางคติชนวิทยา ไดแก 

1.  ทฤษฎีการแพรกระจาย  เปนทฤษฎีทางมนุษยวิทยา นํามาประยุกตใชใน 
การวิเคราะหทางคติชนวิทยาโดยเสนอวา  นิทานหรือเพลง หรือเร่ืองเลา จะแพรกระจายจากจุดที่
ถือกําเนิดไปยังถิ่นอ่ืน คลายกับการโยนกอนหินลงไปในน้ํา ผิวน้ําจะกระจายเปนระลอกออกไปรอบ
ดาน เกิดเปนนิทานที่คลายคลึงกันเปนสํานวนตาง ๆ กันในหลายถ่ิน หลายชาติหลายภาษา  
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 2.    ทฤษฎีคูที่ตรงกันขาม (Binary Opposition) ของเลวิ สเตราส (Levi Strauss) 
ไดแก การประยุกตจากส่ิงทีต่รงกันขามของ Olrik มีคูเปรียบเทยีบตรงขาม เชน พระเอกเปนคนดี 
ตัวโกงเปนคนไมดี (Traits = ลักษณะคู) บางทีเรียกทฤษฎีคูที่ตรงกันขาม (Binary Opposition) วา 
“ความคิดในเร่ืองกลับหวักลับหางของตอนตนเร่ืองกับตอนทายเร่ือง ซึง่มนษุยมกัคิดออกมาใน
ลักษณะทีเ่ปนสองข้ัว เชน ชาย-หญิง ฟา-ดิน ชีวิต-ความตาย ธรรมชาติ-วัฒนธรรม สูง-ตํ่า ดํา-ขาว 
สุก-ดิบ ความดี-ความช่ัว และ Levi Straus ยังเช่ือวาความคิดเหลานีเ้ปนความคิดพื้นฐานของการ
กําหนดโครงสรางของนิทานทั่วไป 
 3.  ทฤษฎีโครงสรางนิยม (Structuralism) ทฤษฎีนี้เปนการมองนิทานต้ังแตตนจนจบ 
(The Whole Text) ถือวาเนื้อหาในนิทานเปนสากลเหมือน ๆ กันทุกเร่ือง ตางกันที่ตัวผูกระทําและ
ส่ิงของ แตพฤติกรรมไมแตกตางกัน ทฤษฎีนี้มี 2 แบบ คือ  
  -  แบบของ Propp (Syntagmatic)  Propp เปนนักคติชนชาวรัสเซียไดนํา
ความคิดเร่ือง Syntagmatic มาพิจารณาไวยากรณของนิทานแลวพบวา ส่ิงที่ตางกันคือตัวผูกระทํา 
และส่ิงของ  โดยพฤติกรรมจะไมเปล่ียน เชน 
  เร่ืองที่ 1 ซารใหเหยี่ยวแกพระเอก (เหยี่ยวพาพระเอกไปอีกเมืองหนึง่) 
  เร่ืองที่ 2 คนแกใหมาแกพระเอก (มาพาพระเอกไปอีกเมอืงหนึ่ง) 
  เร่ืองที่ 3 คนทรงใหเรือแกพระเอก (เรือพาพระเอกไปอีกเมืองหนึ่ง) 
  เร่ืองที่ 4 เจาหญิงใหแหวนแกพระเอก (แหวนพาพระเอกไปอีกเมืองหนึง่)    
  -  แบบของ  Levi Strauss (Paradigmatic) Strauss ไดศึกษานิทานปรัมปรา และ
พบวา แทที่จริงแลวนิทานทั้งหลายในแตละสังคมดําเนินไปบนโครงสราง (Syntax) อันเดียวกัน  
แบบเดียวกับโครงสรางทางภาษา ตางกันก็แตในรายละเอียดที่มีความสัมพพันธกันแบบ คูของส่ิงที่
ตรงกันขาม  
 4.  ทฤษฎีมาลิเนาสกี (Malinowski) มาลิเนาสกี้ไดกระตุนใหมีการศึกษาภาวะ
แวดลอม (บริบท) หรือ Context ของคติชนที่ศึกษา อันไดแก ภาวะแวดลอมของความจริงใน
วัฒนธรรม ซึ่งรวมทั้งเคร่ืองมือ เคร่ืองใช กิจกรรม ความสนใจ จริยธรรมและคานิยมทางสุนทรีย 
มิใชศึกษาเพียงแตเพียงเก็บเนื้อเร่ืองอยางเดียวแบบเกา แนวคิดนี้นักมานุษยวิทยาและนักคติชน
วิทยานําไปประยุกตใชวิเคราะหขอมูลดานตาง ๆ เปนที่รูจักเรียกกันวา “แนววิเคราะหดานภาวะ
แวดลอม” (Contextual Approach) เชน การอธิบายหนาที่บทบาทของศาสนนิทานในสังคม
เจาของเร่ือง  ตามแนวคิดของ Malinowski เปนการเปล่ียนความสนใจการวิเคราะหหา
โครงสรางหรือเนื้อหาอันเปนสากล แบบที่ Propp และ Levi Struass  เสนอมาพิจารณานิทาน
เฉพาะแตละสํานวน หรือพิจารณาสํานวนตาง ๆ ของนิทานเร่ืองเดียวกัน เพื่อดูบริบททางสังคม 
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วัฒนธรรม ตัวผูเลา กลุมผูฟง หรือสถานท่ีในขณะที่เลานิทานสํานวนนั้น ๆ มีสวนกําหนดเนื้อหา
ของนิทานสํานวนนั้นใหตางไปจากสํานวนอ่ืนอยางไร 
 5.  แนววิเคราะหเชิงจิตวิทยา หรือทฤษฎีจิตวิเคราะห (Psychoanalytic School) 
ผูสรางทฤษฎีเชื่อวามนุษยถูกกดดันความปรารถนาทางเพศเอาไวใตจิตสํานึก จึงตองเอานิทานมา
ชวยเยียวยาจิตใจมนุษยที่มีปญหา ปลอบประโจมใจ ใหทางออกกับจิตใจของมนุษยหยิบยื่น
เร่ืองราวที่มนุษยอยากเห็นใหเกิดในชีวิตคน เปนการชวยบําบัดใจ เปนการวิเคราะหเชิงสัญลักษณ 
ที่นักคติชนวิทยากลุมหนึ่งรับเอาแนววิเคราะหทางจิตของซิกมันด ฟรอยด (Freud) มาใช ทําใหเกิด
แนวโนมที่วิเคราะหในเชิงสัญลักษณทางเพศ เชน ในเร่ืองแจคผูฆายักษ (Jack and the 
Beanstalk) ตีความวาถั่วที่งอกสูงใหญเปนสัญลักษณของลึงค 
 6. ทฤษฎีการใชโวหารทางคติชนวิทยา (Rhetorical Theory of Folklore) ของ 
Roger Abrahams  ใหแงคิดวาคติชนมีอํานาจในการควบคุมพฤติกรรมและความคิดของบุคคล 
บุคคลใชคติชนชวยควบคุมสถานการณใหเปนไปตามที่ตนตองการ เชน การใชสุภาษิตควบคุม
พฤติกรรมในสังคม   การศึกษาองคประกอบในการใชโวหารรวมถึงการศึกษาสัญลักษณที่ใชใน
สังสรรคสัมพันธระหวางบุคคลแบบตัวตอตัวดวย 

 7.    ทฤษฎีวาดวยแหลงกําเนิด 
  -  ทฤษฎีเอกกาํเนิด  เชื่อวา นิทานของสองชาตินี้มีความคลายคลึงกนัไดเพราะ  มี
การแพรกระจายจากท่ีหนึ่งไปยังอีกที่หนึง่ เนื่องจากชนเหลานั้นใชภาษาตระกูลเดียวกัน  
  -  ทฤษฎีพหุกําเนิด  เชื่อวา นิทานตาง ๆ เกิดข้ึนจากแหลงตาง ๆ หลายแหลง 
เหตุที่มามีความคลายคลึงกันเพราะเปนของคน  ซึ่งตางก็มีลักษณะและสภาพจิตใจคลายคลึงกัน
ทุกแหงในโลก  และอารยธรรมของมนุษยทุกชาติมีพัฒนาการไปตามลําดับข้ันเหมือน ๆ กัน  
ชาวบาน และเปดประตูวงการศึกษาคติชาวบานใหกวางขวางข้ึน 
 8.  ระเบียบวธิภูีมิ-ประวัติ (Historic-Geographyic Method) เปนวิธีการศึกษาประวัติ
และทิศทางของการแพรกระจายขอมูลนทิานชาวบาน มีข้ันตอนการศึกษาคือ 
  -  รวบรวมสํานวน (Version) ตาง ๆ ของบทท่ีกําหนดไวศึกษายิง่ มีสํานวน
เปรียบเทยีบมากเทาใด ผลสรุปยอมเปนที่เช่ือถือไดมากเทานั้น  
  -  จําแนกและจัดหมวดหมู  แยกสํานวนเขียนและสํานวนที่บันทึกจากปากคําไว
คนละพวก  สําหรับสํานวนเขียนใหเรียงตามวันเดือนปที่เรียบเรียง สวนสํานวนปากคําเรียงตาม
แหลงที่พบ  สําหรับการจัดหมวดหมูของแหลงนั้นควรใชอักษรยอที่บงตระกูลภาษาตามดวยอักษร
ยอที่บงช่ือประเทศ   
  -   วิเคราะหลักษณะใหญ ๆ ของเร่ือง เชน เร่ืองพิกุลทอง มีลักษณะหรืออนุภาค 
(Motif) ตาง ๆ คือ แมเล้ียงใจราย คนใจรายกับคนใจดี เจาชายมาเปนเนื้อคู เจาสาวปลอม        
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การคลายอาถรรพณ สําหรับแตละอนุภาคนั้น จะปรากฏในแตละสํานวนตางกันออกไปมีทั้งคลาย
และตางกัน 
  -   สังเคราะหเคาโครงเร่ือง (Archetype) เมื่อพิจารณาแลววาอนุภาคใดนาจะเปน
องคประกอบแกนเดิม ก็ลองสรางโครงเร่ืองแกน โดยนาํอนุภาคนั้น ๆ มาเชื่อมโยงกนัเขา 
  -   พิจารณาทิศทางและความเปนมาของสํานวนตาง ๆ กลาวคือ 
   ก.  พิจารณาวาโครงเร่ืองแกนที่สังเคราะหข้ึน  เขากันไดกับสํานวนใดจาก
แหลงใดมากที่สุด มีเหตุผลทางภูมิศาสตร ประวัติศาสตรที่ขัดแยงหรืออนุโลมได 
   ข.  พิจารณาวาถาโครงเร่ืองดังกลาวเกิดในแหลงนั้น ๆ จะมีลักษณะ   
การแพรกระจายไปสูแหลงอ่ืนไดอยางไร 
   ค.  การเปล่ียนแปลงองคประกอบบางประการในสํานวนจากแหลงอ่ืนมี
เหตุผลจากสภาพแวดลอมอยางไร 
   ง.  เมื่อเหตุผลทุกอยางสมจริงก็นาจะสรุปเคาโครงเร่ืองแกนที่กําหนดเปน
หุนนั้นเปนเร่ืองแกนที่สมบูรณ แตถามีปญหาก็ตองปรับและสรางโครงเร่ืองแกนทดลองใหม 
  9.  ระเบียบวิธีสังคม-จิตวิทยา (Socio-Psychology Method) เปนวิธีศึกษาโดย
เพงเล็งถึงสภาพชีวิตและสังคมที่สะทอนจากขอมูล ผลการศึกษาจะทําใหเขาใจกลุมชนนั้นและอาจ
ปรับปรุงสภาพบางประการใหแกเขา โดยยึดลักษณะเฉพาะของเขาไว ส่ิงที่จะสะทอนจากขอมูล 
ไดแก 1. ความรูสึกนึกคิด 2.  ความเปนอยู  3.  ประวัติศาสตร  4.  การเมือง  5.  เศรษฐกิจ 

10.  ทฤษฎีวาดวยวิวัฒนาการของรูปแบบ 
-  ทฤษฎีสุริยปกรณัม  ทฤษฎีนี้สรุปวาเร่ืองเลาทั้งหลายลวนมาจากดวง 

อาทิตย ดวงจันทร และปรากฏการณธรรมชาติทั้งส้ิน ทั้งนี้เพราะมนุษยไดมองเห็นส่ิงเหลานี้ ซึ่งมี
ความสัมพันธกับชีวิตความเปนอยู จึงนําเอาความรูสึกที่มีตอธรรมชาติมาผูกเปนเร่ืองราวแบบ
บุคลาธิษฐาน (Personification)  ทฤษฎีนี้นับไดวาเปนจุดเร่ิมของการตีความเชิงสัญลักษณ 
(Symbol)  
   -  ทฤษฎีวาดวยวิวัฒนาการทางรูปแบบของวรรณคดี  ทฤษฎีนี้แบง
รูปแบบวรรณคดีเปน 5 แบบ    คือ  

1.  เทพปกรณัม  เปนเร่ืองที่ตัวเอกมีภูมิกําเนิดและสภาพแวดลอมเหนือ 
คนธรรมดา เชน เปนเทพ หรือกึ่งเทพ  

2.  นิทานวีรบุรุษ  เปนเร่ืองที่ตัวเอกมีภูมิกําเนิดเปนมนุษย แตเหนือกวา 
คนธรรมดา เชน เปนกษัตริย เจาชาย เนื้อเร่ืองเต็มไปดวยอภินิหาร เชน มีการรบกับยักษ มีการใช
เวทมนตร คาถาอาคม ของวิเศษ 
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   3.  โศกนาฏกรรม  เปนเร่ืองที่ตัวเอกเกิดเปนกษัตริยและดําเนินชีวิตไป
ตามกฎเกณฑธรรมดาของมนุษยโลก เชน มีความรัก  ความลุมหลง ความโลภ เปนตน 
   4.  นวนิยาย  เปนเร่ืองของตัวเอกที่มีภูมิกําเนิดและส่ิงแวดลอมเทากับคน
ทั่วไป 
   5.  สุขนาฏกรรมหรือเร่ืองตลก  เปนเร่ืองที่ตัวเอกเปนคนที่มีภูมกิําเนดิ
และส่ิงแวดลอมเทากับคนทัว่ไป แตกลับมปีญหาหรือความสามารถดอยกวาคนทั่วไป 

 11. ทฤษฎีวาดวยการแพรกระจายของนิทาน  ทฤษฎีนี้กลาวถึงการแพรกระจายของ
นิทานวา 
   -  นิทานที่แพรกระจายไปยอมมีการเปลี่ยนแปลง  การเปล่ียนแปลงของ
นิทานที่เกิดจากการแพรกระจายจะเปนไปได 4 ทาง คือ 1.  ภาษาเปล่ียนแปลงไป 2.  เนื้อหา
บางสวนเปล่ียนไป เพราะผูเลาเลาใหเขากับส่ิงแวดลอมของตน 3.  มีการเปลี่ยนแปลงทั้งภาษาและ
เนื้อหา   4.  มีความสับสน เรียงลําดับวกวน เนื้อเร่ืองไมติดตอกันเปนเร่ืองราว   เหตุของ    ความ
เปล่ียนแปลงข้ึนอยูกับจุดมุงหมายของการเลา บทบาทของผูเลาและผูฟง และ              ความ
เปล่ียนแปลงเกิดข้ึนไดทั้งโดยจงใจและไมจงใจ 
   -   นิทานที่แพรกระจายไปยังมีความคงที่  แมจะมีบางสวนเปล่ียนแปลง
ไป แตก็ยังมีสวนสําคัญ ๆ ของเร่ืองคงที่อยูคือสายใยของเร่ือง (Thread) อนุภาค (Motif) และ
รูปแบบ (Form) เราจึงยังสามารถศึกษาสวนสําคัญ ๆ เหลานี้ และนํามาเปนแนวทางพิจารณา   
การแพรกระจายของเร่ืองตามวิธีภูมิ-ประวัติ (Historic-Geographic Method) ได 
   -    ลักษณะของความเปลี่ยนแปลง จะเปนไปดังนี ้
    1.  ละความ 
    2.  เปล่ียนรายละเอียด 
    3.  ขยายความ 
    4.  ผนวกเร่ือง คือการนาํเร่ืองอ่ืนมาผนวกเขากับเร่ืองที่เลา 
     5.  สลับเหตุการณ 
   -    จุดประสงคหรือสาเหตุของความเปล่ียนแปลงข้ึนอยูกับความสําคัญ 
ความคุนเคย และความเขาใจในเหตุผลของเร่ือง 
 12.  ทฤษฎีวาดวยความหมาย ความสําคัญ 
  ทฤษฎีนี้มุงตีความหรือหาความสําคัญของนิทาน  โดยนําความรูสาขาตาง ๆ มา
ตีความนิทาน แบงไดเปน 
   -   การตีความเชิงสัญลักษณ   เปนการตีความโดยนําสัญลักษณที่เปน
ดานปรากฏการณธรรมชาติ และสัญลักษณแงจิตวิทยา โดยนําปรากฏการณธรรมชาติ เชน ดวง
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อาทิตย กลางวัน กลางคืน พายุ ฝนตก มาพิจารณาเนื้อหาในนิทาน และนําเอาทฤษฎีทางจิตวิทยา
มาตีความเนื้อหาในนิทาน 
   -   การตีความเชิงพิธีกรรม   การตีความประเด็นนี้  มีกลุมนักทฤษฎีอยู 3  
กลุม คือ 
    1.  กลุมเคมบริดจ  กลุมนี้เช่ือวาคนเราสรางเทพปกรณัม (Myth) 
ซึ่งเปนนิทานพื้นเมืองประเภทหน่ึงเพื่ออธิบายแนวคิดและพฤติกรรมในพิธีกรรม 
    2. กลุมผูวิเคราะหบทบาท  เชื่อวาเร่ืองเลากับพิธีกรรมมี
ความสัมพันธกันอยางแยกไมออก บางทีเร่ืองเลาก็เปนตนกําเนิดของพิธีกรรม บางคร้ังพิธีกรรมก็
ทําใหเกิดเร่ืองเลา 
    3   กลุมผูวิเคราะหเชิงพิธีกรรม  กลุมนี้จะวิเคราะหเร่ืองเลาโดย
เชื่อวาเร่ืองเลาสัมพันธกับพิธีกรรม แตเร่ืองเลาไมเปนขอมูลที่นาเช่ือถือนักในทางประวัติศาสตร 
   -      การตีความเชิงวัฒนธรรม  เปนการนําแงมุมทางวัฒนธรรมมา
ตีความเร่ืองเลาทั้งในดานการตีความโดยตรงและการตีความแบบกลับตาลปตร 
   -     การตีความสําคัญหรือบทบาทของนิทานในสังคม  เปนการศึกษา
บทบาทของนิทานในสังคมวานิทานมีบทบาทอยางไรบางในสังคม  

 สุกัญญา  สุจฉายา (2549 : 2-6) กลาวถึงการศึกษาบทบาทหนาที่ของคติชนไววา  
 การศึกษาบทบาทหนาที่ของขอมูลคติชนเปนแนวทางหนึ่งในการวิจัยทางคติชนวิทยา
ซึ่งนักคติชนรับแนวคิดนี้มากจาก ทฤษฎีหนาที่นิยม (Functionalism) ของนักมานุษยวิทยา  ทฤษฎี
นี้นักสังคมวิทยาไดนํามาใชกับระบบสังคม โดยมองวาสังคมก็คือระบบใหญซึ่งประกอบดวยระบบ
ยอยหลายระบบ ระบบตาง ๆ มีความสัมพันธกัน และมีหนาที่เกื้อกูลซ่ึงกันและกัน ถาเกิดบางอยาง
ข้ึนกับสวนใดสวนหนึ่งก็จะมีผลกระทบตอสวนอ่ืน ๆ ดวย ทฤษฎีนี้จึงใชเปนเคร่ืองมือในการ
ตรวจสอบความสัมพันธระหวางสถาบันกับองคประกอบตาง ๆ ซึ่งประกอบข้ึนเปนสังคม  นัก
มานุษยวิทยาสนใจบทบาทหนาที่ของระบบตาง ๆ ในวัฒนธรรมไมวาจะเปนระบบความเช่ือและ
ศาสนา ระบบครอบครัว ระบบการปกครอง ระบบการศึกษา ระบบนันทนาการ โดยมองวาระบบ
ตาง ๆ เปนกลไกทางวัฒนธรรมซ่ึงตางก็มีหนาที่ของตนและชวยใหสังคมดํารงอยูได  นักวิชาการที่มี
ความเกี่ยวของกับการศึกษาดานคติชนวิทยา เชน 

-    มาลินอฟสกี (Malinowski) เปนนักมานุษยวิทยาผูบุกเบิกทฤษฎีหนาที่นิยมโดยใช
ขอมูลจากตํานานปรัมปรา เขากลาวไววา “หนาที่ของตํานานปรัมปรา คือ ชวยสรางความเขมแข็ง
และถายทอดประเพณีของกลุมชน”  เขาพบวา พิธีกรรมของชนเผาตาง ๆ มักจะมีบทบาทหนาที่
หลายอยาง บทบาทบางอยางไมไดแสดงออกมาตรง ๆ แตแอบแฝงอยู 
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 -    วิลเลียม  บาสคอม (William Bascom)  ผูพบนิทานพื้นบานมากมายในคําทํานายของ
คนทรง กลาวคือ คนทรงไมทํานายตรง ๆ แตจะยกคําทํานายที่ทองจํากันมาในลักษณะเปนนิทาน
อุทาหรณใหฟง คนทรงเปนส่ือเช่ือมโยงคําทํานายซ่ึงอางวาเปนของเทพ หนังสือเลมนี้ของเขาไดรับ
การยกยองวาเปนตัวอยางที่ดีของงานมานุษยวิทยาแนวบทบาทหนาที่นิยม   วิลเลียม  บาสคอม  
กลาวถึงบริบททางสังคมของคติชนและบทบาทหนาที่ของคติชนในสังคมอยางละเอียด โดย
ยกตัวอยางจากขอมูลคติชนรูปแบบตาง ๆ ดานบริบททางสังคมของคติชน (social context of 
folklore) เขาไดชี้ใหพิจารณาแยกแยะบริบท ดังตอไปนี้ 
 1.  ขอมูลคติชนหลายประเภทเลาในเวลาใดและสถานท่ีใด 

2.  ใครเปนผูเลา ใครเปนเจาของงาน ใครเปนผูกาํหนดกลุมผูฟง 
3.  ใชกลวิธีในการเลา / การแสดงอยางไร เชน ใชลีลาทาทาง สีหนา ละครใบ การลอเลียน

บุคคล การเลนสวมบทบาท 
4.  ผูฟงมีสวนรวม / แสดงปฏิกิริยาโตตอบ อยางไร เชน หัวเราะ รวมรองเพลง รวมเตนรํา 

รวมแสดง ในตอนใด 
5.  ชาวบานแบงประเภทของคติชนอยางไร 
6.  ทัศนคติของชาวบานตอเร่ืองแตละประเภทเปนอยางไร 
  สวนบทบาทของคติชน (function of folklore) นั้น บาสคอมไดแสดงใหเห็นวาชนบาง 

กลุมใชภาษิตในการพิจารณาคดีในการศาล ปริศนา แสดงใหเห็นปฏิภาณที่แหลมคม ตํานาน
ปรัมปราย้ําความสําคัญของขอพึงประพฤติปฏิบัติ เพลงเสียดสีปลดปลอยความไมพึงพอใจตอ
สังคม เขาไดสรุปบทบาทสําคัญของคติชนไวเปน 4 บทบาท ดังนี้ 

1.  ใหความเพลิดเพลิน  ซึ่งอาจแยกแยะลงไปไดอีกวาเปนความเพลิดเพลินจากความ
สนุกสนาน หรือจากจินตนาการโลดโผน หรือเปนการใชกลไกทางจิตหลีกหนีจากความจริงซึ่งถา
เปนประการหลัง ก็แสดงวาคติชนไดทําหนาที่เปนทางออกใหกับความคับของใจของมนุษย      

2.  ยืนยนัความสําคัญของพธิีกรรม  เติมเต็มวัฒนธรรม ทาํใหวฒันธรรมสมบูรณ 
3.  ใหการศึกษา  เปนสวนหน่ึงของกระบวนการกลอมเกลาและขัดเกลาของสังคม 
4.  รักษาปทัสถานของสังคม 
 จากบทบาททั้ง 4 ประการนี้  บาสคอมสรุปไวในตอนทายวา เราสามารถแยกบทบาท

ยอยลงไดอีก  หรือรวมเปนเพียงบทบาทเดียว คือ บทบาทในการรักษาเสถียรภาพของวัฒนธรรม 
-     ลินดา เดก (Linda Degh)   นักชาติพันธุวรรณาผูใชทฤษฎีหนาที่นิยมชี้ใหเห็นบทบาท

ของการเลานิทานในชีวิตประจําวันดวยความเช่ือวา “ถาปราศจากผูฟง การเลานิทานก็ไมมบีทบาท
ในสังคม” ตัวบทวรรณกรรมโดยตัวมันเองไมมีความหมายหากปราศจากการเลาในชีวิตประจําวัน 
การแสดงและการตอบรับจากผูฟง  นอกจากขอมูลคติชนที่เปนวรรณกรรมแลว ทฤษฎีหนาที่
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นิยมยังสามารถใชไดกับขอมูลคติชนประเภทวัตถุ (material culture) ไมวาจะเปนบานเรือน โรงนา 
เคร่ืองมือเคร่ืองใช เปนตน  
 จันทรศรี  นิตยฤกษ (ม.ป.ป.)  กลาววาขอมูลทางคติชนวิทยา  แยกไดเปน 3 ประเภท
ใหญ คือ 
  1.  ประเภทมุขปาฐะ  หรือ ประเภทใชถอยคํา (Verbal) ประกอบดวย 
   บทเพลง 
   นิทาน 
   บทภาษิต  คําพังเพย 
   ปริศนาคําทาย 
   ภาษาถิน่  คํากลอนของชาวบาน  รวมทัง้การต้ังชื่อ 
   ความเชื่อ  โชคลาง 
 ขอมูลประเภทน้ีบางทมีีผูนยิมเรียกวา วรรณกรรมทองถิน่ หรือวรรณกรรมชาวบาน 
  2.  ประเภทอมุขปาฐะ หรือ ประเภทไมใชถอยคํา (Non Verbal) ประกอบดวย 
  ดนตรี 
  ศิลปะพื้นบาน 
  หัตถกรรมพืน้บาน 
  สถาปตยกรรมพื้นบาน 
  การแตงกายพืน้บาน 
  อาหารพื้นบาน 
  อากัปกริยาของชาวบาน 
 สําหรับศิลปะนั้นอาจเปนศิลปะบริสุทธิ์ คือ ไมไดนําส่ิงนั้นมาใชเพื่ออํานวยความ
สะดวกดานประโยชนใชสอย แตอํานวยประโยชนดานจิตใจเปนสวนใหญ เชน รูปปนตาง ๆ 
จิตรกรรมฝาผนัง เปนตน หรืออาจเปนศิลปะประยุกต ซึ่งเนนประโยชนใชสอย เชน การปลูกสราง
บานเรือน เคร่ืองเรือน เคร่ืองแตงกาย ทาทาง 
  3.  ประเภทผสม (Mix)  ประกอบดวย 
  การรองรํา  ระบํา 
  การละเลน 
  ละคร 
  พิธีกรรม 
  ประเพณี 
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 จะเห็นไดวาเนื้อหาของคติชนวิทยานั้นกวางขวาง ยากที่จะศึกษาไดครบถวน ผูศึกษา
มักแยกศึกษาตามแนวท่ีตนถนัดและสนใจ นักภาษาและวรรณคดีสนใจดานวรรณกรรม มีความรู
ดานวรรณกรรม มักศึกษาเร่ืองมุขปาฐะ เพราะ “คติชนวิทยาเปนวิชาที่อยูระหวางวรรณคดีและ
มานุษยวิทยา มีเนื้อหาใหญเกินกวาที่จะกลืนอยูในวิชาใดวิชาหนึ่งได ที่สําคัญ คือ แมขอมูล
ประเภทใชถอยคําเปนสวนที่กวางขวางมาก มีทั้งนิทาน ภาษิต ปริศนา คําพังเพยและบทเพลง 
เหลานี้มีคุณคาทางวรรณศิลปอยูมากบางนอยบาง ฉะนั้นการศึกษาคติชนประเภทดังกลาวจึงมี
ลักษณะคลายคลึงกับการศึกษาวรรณคดี โดยเฉพาะในกระบวนการวิจัยและวิจักษณคุณคา สวน
เนื้อหานั้นในบางเรื่องก็เปนอันเดียวกับวรรณคดี เชน รามเกียรต์ิ ขุนชางขุนแผน พระลอ หรือ ไกร
ทอง นั้นอยูในวรรณกรรมมุขปาฐะ พอ ๆ กับ ในสํานวนกวีชั้นครู และอาจกลาวไดวาเร่ืองสวนใหญ
ในสํานวนกวีชั้นครูนั้นก็คือกําเนิดมาจากวัฒนธรรมมุขปาฐะแทบทั้งส้ิน 

 กระบวนการศึกษาคติชนวทิยา  แบงไดเปน 3 ลําดับข้ันคือ 
  1.  การรวบรวมขอมูล 
  2.  การจําแนกประเภทขอมลู 
  3.  การวิเคราะหวจิัยขอมูลที่ไดมา 
 ข้ันรวบรวมขอมูลนับวาเปนข้ันตอนที่สําคัญ  ผูรวบรวมจะตองกระทําใหถูกวิธีการ 
และไปใหถูกแหลง จึงจะไดขอมูลที่สมบูรณทั้งเนื้อหาและปริมาณ  เนื่องจากขอมูลคติชนอยูกับคน 
มีวาจาเปนพาหะ การรวบรวมจึงมกัเปนการรวบรวมขอมูลในทองที ่(field work) ตองติดตอกับ
กลุมชน บุคลิกสวนตนของผูรวบรวมจึงเปนส่ิงสําคัญ 
 วิธีการรวบรวมขอมูล ประกอบดวย 
 1.  การต้ังจุดมุงหมาย  ผูศึกษาควรต้ังจุดมุงหมายใหแนนอนวาจะรวบรวมขอมูล
ประเภทใด เชน รวบรวมนิทาน รวบรวมเพลงพื้นเมือง ทั้งนี้อาจจะหลังจากสํารวจแหลงขอมูลแลว 
 2.  สถานที่  กลุมชนหรือวิทยากร ผูรวบรวมตองจํากัดใหแนนอน ทราบแนชัดวา
วิทยากรของตนเปนใครบาง อยูที่ไหน จะรวบรวมจากบุคคลคนเดียวก็ได สวนสถานที่นั้น อาจเปน
จังหวัด อําเภอ ตําบล หมูบาน แตถาประสงคจะใหขอมูลเปนผลดีตอการวิจัย มีความหมาย แสดง
ใหเห็นวัฒนธรรมของชนกลุมใดกลุมหนึ่ง สถานที่ควรแคบที่สุดเทาที่จะทําได เพื่อใหไดผลวิจัยลึก
ที่สุด การเลือกชุมชนอาจเลือกชุมชน ที่ละมายคลายคลึงกับที่อ่ืน เพื่อเปนตัวแทนของชุมชนใหญ
อีกทีหนึ่ง หรือเลือกชุมชนที่มีความผิดแผกจากที่อ่ืน มีลักษณะเดน ก็ได 
 3.  การคนควาเร่ืองพื้นฐานเกี่ยวกับบุคคลและสถานที่ที่จะไปรวบรวมขอมูล เชน คน
มีเชื้อชาติ สัญชาติ มีลักษณะนิสัยใจคอ อาชีพ อยางไร หมูบานนั้นมีลักษณะอยางไร การคมนาคม
สะดวกหรือไมอยางไร ทั้งนี้เพราะผูศึกษาจะตองไปติดตอกับชุมชนน้ี จึงควรมีความรูพื้นฐาน
เพียงพอ 
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 4.  การสรางมนุษยสัมพันธ  ผูรวบรวมควรมีเทคนิคในการติดตอกับผูใหขอมูล ตอง
เตรียมเปนอยางดี และเขาใหถูกทาง อยามุงมั่นจะเอาประโยชนฝายเดียว การเร่ิมตนเปนส่ิงสําคัญ 
ถาเร่ิมตนไมดี การรวบรวมอาจประสบความลมเหลว ไมไดขอมูลที่ตองการทั้ง ๆ ที่ทราบวามีอยู
อยางพรอมมูล บุคคลแรกที่ควรทําความรูจักอาจเปนกํานัน ผูใหญบาน เจาอาวาส ครูใหญโรงเรียน
ประจําหมูบาน เปนตน เมื่อแจงวัตถุประสงคใหเขาทราบ บุคคลดังกลาวอาจชวยเปนส่ือกลาง
แนะนําวิทยากรใหได 
 5.  การสัมภาษณวิทยากร  ตองอาศัยปฏิภาณไหวพริบและบุคลิกของผูศึกษาเปน
สําคัญเชนกัน ควรมีการแลกเปล่ียนขอคิดเห็นตาง ๆ ในการสนทนากัน มิใชมุงแตจะบันทึกขอมูลที่
ตองการเพียงอยางเดียว เชน ในการเก็บนิทานชาวบาน ผูรวบรวมอาจเลานิทานที่ตนทราบมากอน
ใหวิทยากรฟงเปนการแลกเปลี่ยนกันบาง บางคร้ังอนุภาคบางอนุภาคของนิทานเร่ืองหนึ่งเปนเหตุ
ใหวิทยากรนึกนิทานเร่ืองใหมข้ึนมาไดอีก ก็นับเปนการเพิ่มพูนและสรางความเพลิดเพลินใหแก
วิทยากรดวย 
 6.  การบันทึกขอมูล  ส่ิงที่ตองการมากที่สุดในคติชนวิทยาคือ การบันทึกขอมูลใหตรง
ความจริงที่สุด ทั้งดานเนื้อหาและโวหาร ไมมีการตอเติมเสริมตอใหดีข้ึน สละสลวยข้ึนตามใจผู
บันทึก และไมตองดัดแปลงขอมูลตามที่ตนคิดวาควรจะเปน จะทําใหไดขอมูลที่ไมบริสุทธิ์ การ
บันทึกควรทําเหมือนบันทึกละครวา มีฉากอยางไร ใครเปนผูพูด แมแตการหัวเราะของผูพูดก็วงเล็บ
ไวดวย บางทีผูเลาอาจหัวเราะประชด หัวเราะเพราะขัน หัวเราะเพราะไมเชื่อ สีหนาของผูเลาเปน
อยางไร บันทึกไวดวยก็จะดี 
 อุปกรณที่จะใชในการบนัทกึขอมูล มีดังนี ้
 1.  เคร่ืองบันทึกเสียง  ถือวามืความจําเปนมาก ผูใชตองมีความรูในการใชพอสมควร 
เชน คอยตรวจดูวา แบตเตอร่ียังใชการดีหรือไม เคร่ืองทํางานหรือไม มิฉะนั้นอาจเกิดขอผิดพลาด 
ทําใหพลาดโอกาสไดขอมูลไปได 
 2.  กลองถายภาพ  หรือกลองถายภาพยนตร  ถามีไดดวยก็จะดียิ่ง แตไมมีความจาํ
เปนมากเทากบัเคร่ืองบันทึกเสียง 
 3.  กระดาษหรือสมุดสําหรับจด  เชน  อาจจดส่ิงแวดลอม  บรรยากาศ ในที่นัน้ ๆ  
 เมื่อไดขอมูลตามที่ตองการแลว  ผูศึกษาก็นํามาจําแนกประเภท และเลือกวิเคราะห
วิจารณ วิจัย ตามแนวที่ตนถนัด เชน ฉันทลักษณ จิตวิทยา เปนตน ขอมูลทางคติชนเปนเคร่ือง
สะทอนชีวิตทุกแง ทุกมุม มีคุณคาอยางยิ่ง แตคนโดยทั่วไปมักไมใครสนใจ  เพราะเห็นเปนเร่ือง 
งาย ๆ เร่ืองพื้น ๆ  
 เสาวลักษณ  อนันตศานต (2549 : 382 - 383)  กลาวถงึการจําแนกขอมูล   คติชน
ตามแบบ ริชารด  เอ็ม. ดอรสัน  (Richard M. Dorson) ไดเปน 4 กลุมใหญ  
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1)  วรรณกรรมมุขปาฐะ  (Oral literature) หมายถงึถอยคําที่กลาวออกมาซํ้า ๆ กนั  
จนเปนแบบแผนประเพณี  ที่มีเนื้อหากวางคือเร่ืองเลาพื้นบาน  หรือที่นักวิชาการไทยเรียกวา 
วรรณกรรมวรรณนา   นอกจากนี้ก็มีบทเพลง  บทกวี นิทาน  มีลักษณะเปนประเพณีปรัมปรา  ไม
สามารถสืบสาวถึงผูแตงได แตมีลักษณะการถายทอดจากปากตอปาก  แตในขณะเดียวกันก็จะ
สอดคลองกับวรรณกรรมลายลักษณที่ไดแตงข้ึนมา  ขอมุลวรรณกรรมมุขปาฐะไดแก 
        - เร่ืองเลาพื้นบาน (Folk  narrative) 
                   - เพลงพื้นบานหรือกวนีิพนธพื้นบาน  (Folk song  หรือ Folk  poetry) 
       - ภาษิต  คําพงัเพย Proverb 
                   - ปริศนาคําทาย Riddle 
                   - คํากลาว Folk speech 
        2.    วัฒนธรรมวัตถุ     Material culture คือการศึกษาวัตถุ หรือส่ิงที่เปนรูปธรรมซ่ึงมี
บทบาทในการดํารงชีวิต เชน ที่อยูอาศัย  เส้ือผา เคร่ืองมือเคร่ืองใช  อาหาร 
        3.    ประเพณีสังคมพื้นบาน    Social folk custom คือประเพณี หรือพิธีกรรม  ที่
มนุษยกําหนดข้ึนมาสําหรับการอยูรวมกันในสังคม  และเกี่ยวของกับความเชื่อ  เชน การรักษาโรค
แบบพื้นบาน ความเชื่อทางศาสนา  การละเลน 
         4.    การแสดงศิลปะพื้นบาน  Performing folk arts คือการแสดงออกของคนในดาน
ศิลปะ  กิริยาทาทาง  เชน ดนตรี การรายรํา  ละครพื้นบาน 
 
   2.1.2  วรรณกรรมที่เกี่ยวกับแนวคิดดานวัฒนธรรมศึกษา 

 รุงคุณ  มหาปญญาวงศ ศึกษาเร่ืองแผนที่ทางวัฒนธรรม กรณีศึกษามง จังหวดัพษิณุโลก 
โดยกลาวถึงแผนที่ทางวัฒนธรรมวาเปนการระบุแหลงขอมูลทางวัฒนธรรมที่คนพบวาอยู ณ 
ตําแหนงใด โดยอางอิงหรือเทียบเคียงจากพ้ืนที่ทางภูมิฐศาสตร ขอมูลทางวัฒนธรรมที่นํามาจัดทํา
แผนที่นั้นมีทุกแขนง ไมวาจะเปนกลุมชาติพันธุ ภาษา วรรณกรรม ศิลปกรรม สถาปตยกรรม หรือ 
ศิลปะการแสดง ฯลฯ การจัดทําแผนที่ทางวัฒนธรรมไมใชแคระบุวาวัฒนธรรมนั้นๆ ปรากฏอยู ณ 
ตําแหนงใดในพ้ืนที่ประเทศไทย เพียงเทานั้น แตจะลงลึกไปในรายละเอียดขององคความรูที่จะ
อธิบายเกี่ยวกับปฏิสัมพันธที่เกิดข้ึนหรืออธิบายประวัติความเปนมาของวัฒนธรรมนั้นๆ ได
ดวย ตลอดจนวิธีการคิด สรางสรรค เปล่ียนแปลง เส่ือม หรือสูญหาย ไดอยางถูกตอง  
               สําหรับการศึกษาเพื่อจัดทําแผนทีท่างวัฒนธรรมมง จงัหวดัพิษณุโลก  เพื่อจัดทาํแนวคิด
ยุทธศาสตรทีส่อดคลองกับวัฒนธรรมไดอยางถูกตอง  มีกลุมผูใหขอมูลประกอบดวยชุมชนชาวมง
ที่อาศัยต้ังบานเรือนและมีทีท่ํากนิในพืน้ทีท่ี่มีความลาดชันมากกวารอยละ 35 หรือมคีวามสูงกวา
ระดับน้ําทะเล 500 เมตรข้ึนไป จํานวนทัง้ 9 หมูบาน ใน จ.พิษณุโลก ไดแก หมูบานรมเกลา 
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หมูบานคับ หมูบานน้าํจวง หมูบานสงบสุข หมูบานน้ําแจงพัฒนา หมูบานรองกลา หมูบานหวยน้าํ
ไซ หมูบานหวยน้ําไซใตและหมูบานหวยทรายเหนือ รวมจํานวนประชากรที่ใชในการศึกษาคร้ังนี้
ทั้งส้ิน 8,202 คน    
 กลุมผูใหขอมูลใชวิธีการคัดเลือกตัวอยางมงจากการสอบถามความคิดเห็นของมงใน
ชุมชนเปาหมาย เพื่อใหไดมาซึ่งรายช่ือของมงผูมีความเชี่ยวชาญในวัฒนธรรมของตน โดย “ผูให
ขอมูลสําคัญ” (Key Informants) เหลานี้ ไดมาจากการสุมตัวอยางแบบผสมผสาน คือ การสุม
ตัวอยางแบบเจาะจง (Purposive Sampling) และการสุมตัวอยางแบบกอนหิมะ (Snowball 
Sampling) จากมงจํานวนทั้ง 9 หมูบาน โดยมีข้ันตอนสําคัญคือ การคัดเลือกรายช่ือผูใหขอมูล
สําคัญจากการเสนอแนะของหัวหนาหมูบาน หมอผีอาวุโสและผูอาวุโสหัวหนาแซสกุลที่อาศัย
ประจําอยูในหมูบาน ไดจํานวนผูใหขอมูลสําคัญทั้งส้ิน 56 คน 

 เคร่ืองมือที่ใชในการศึกษา ไดแกแนวสัมภาษณระดับลึก (In-Depth Interview 
Guideline) กับกลุมมงผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants) ซึ่งถือวาเปนผูแสดงทางสังคม (Social 
Actor) ที่มีบทบาทสําคัญตอมิติทางวัฒนธรรมและการพัฒนาในการตอบคําถามปลายเปด 
(Open–Ended Questions) จากแบบสัมภาษณที่มีการทดสอบความชัดเจนและคลอบคลุม
ประเด็น ดวยบรรยากาศที่เปนกันเองในรูปของการสื่อความหมายแบบโตตอบกันทั้งสองฝาย 
(Two–Way Communication) เพื่อใหไดขอมูลเกี่ยวกับการจัดทําแผนที่ทางวัฒนธรรมมง จังหวัด
พิษณุโลก โดยมีองคประกอบที่สําคัญของเคร่ืองมือ 4 สวน เพื่อใหไดขอมูลเกี่ยวกับ 1) ขอมูล
โดยทั่วไปของมงผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants)  2) จารีตมง 3) ประเพณีมง 4) การดํารงชีวิต
และความเปนอยู  
  การวิเคราะหขอมูลนําขอมูลจากการสัมภาษณกลุมมงผูใหขอมูลสําคัญ (Key 
Informants) ดานวัฒนธรรมมาตรวจสอบความคิดเห็นที่สอดคลองและความแตกตางของขอมูล 
เพื่อจัดทําแผนที่แบบมีสวนรวม (Participatory Mapping or P-Mapping) โดยใหกลุมมงผูให
ขอมูลฯไดพิจารณา วิเคราะหและตรวจสอบการสรางแผนที่ทางวัฒนธรรม  
 
               2.1.3  วรรณกรรมที่เกี่ยวของกับขอมูลคติชนวิทยา และจังหวัดนครศรีธรรมราช 
 ปรีชา  นุนสุข(2546)   ศึกษาเร่ือง “มัณฑละเชิงเขาหลวง : หนึ่งในฐานเศรษฐกิจของ
รัฐตามพรลิงค”  พบวาในราวพุทธศตวรรษที่  11 ศาสนาพราหมณลัทธิไศวนิกาย ไดสถาปนาอยาง
มั่นคงในรัฐตามพรลิงค  อันมีเมืองนครศรีธรรมราชเปนศูนยกลาง    กษัตริยแหงรัฐทรงสถาปนา
ระบบมัณฑละข้ึนดวยการสถาปนาสภาพภูมิประเทศศักด์ิสิทธ ใหเปนตีรถะ จํานวนมากมาย 
รวมทั้งไดสรางเทวาลัยข้ึนในตีรถะเหลานั้น  มีพระศิวะประทับอยูในลักษณะที่เปนสัญลักษณรูปศิว
ลึงค  รวมทั้งในลักษณะที่เปนยอดเขาที่เกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ  เรียกวาลิงคบรรพต อาทิ ยอดเขา
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ในมัณฑละ ณ เขาคา อําเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช   กลุมมัณฑาละเหลานี้กระจายอยูใน
บริเวณตาง ๆ ของรัฐตามพรลิงค จัดแบงออกไดเปน 11 กลุมคือ 

1. กลุมมัณฑาละแหงราชธาน ี
2. กลุมมัณฑาละคลองทอง 
3. กลุมมัณฑาละคลองโมคลาน 
4. กลุมมัณฑาละคลองกลาย 
5. กลุมมัณฑาละคลองทาทน 
6. กลุมมัณฑาละคลองทาควาย 
7. กลุมมัณฑาละคลองทาเรือรี 
8. กลุมมัณฑาละแมน้ําตาป 
9. กลุมมัณฑาละคลองทาชนะ 
10. กลุมมัณฑาละทะเลสาบสงขลา 
11. กลุมมัณฑาละแมน้ําตะก่ัวปา 

ตอมาไดเกิดการหล่ังไหลเขามาของพุทธศาสนาลัทธิมหายานในมัณฑละของรัฐตาม 
พรลิงค  ในขณะที่ไศวนกิายกําลังรุงโรจน ซึ่งไดเกิดการผสมกลมกลืนกันเปนอยางดี 
 เขมิกา  หวังสุข (2550)  ศึกษาเร่ือง “ประวัติศาสตรและชาติพันธภาคใต”  ในดาน
อาณาจักรตามพรลิงค ซึ่งมีความเก่ียวพันกับจังหวัดนครศรีธรรมราชนั้น พบวา   ตามพรลิงค – 
นครศรีธรรมราช เปนแวนแควนชายทะเล  สันนิษฐานเดิมเปนแควนเล็ก ๆ แตมีความสัมพันธกับ
เมืองทาทะเลฝงตะวันตก  ศูนยกลางแควนระยะแรก ๆ ไมอาจกําหนดไดแนนอน   แตพบหลักฐาน
ทางโบราณคดีที่ชี้ใหเห็นวา ศาสนาพราหมณ – ฮินดู มีบทบาทเปนที่นับถือของชุมชน  เมอืงตามพร
ลิงคะ เปนชื่อที่ปรากฏในศิลาจารึกวัดเวียง ไชยา และจากเอกสารโบราณของจีน เรียกวา  ต้ัน – 
หมา – หลิง  พบหลักฐานวานาจะตั้งอยูบริเวณเมืองพระเวียง จังหวัดนครศรีธรรมราช   ตอมาใน
พุทธศตวรรษที่ 17 – 19  มักใชวาแควนนครศรีธรรมราช ครอบคุลมในเขตหัวเมือง 12 นักษัตรดวย
สันนิษฐานไดวาในราวพุทธศตวรรษที่ 11 – 12  มีชุมชนในระยะแรกสัมพันธกับเมืองศรีวิชัย ทางใด
ทางหนึ่งมากอน  เมืองตามพรลิงคมีบทบาทสําคัญอยางยิ่งในดานประวัติศาสตรการเมือง 
เศรษฐกิจ  และสังคม   ดวยมีความอุดมดานสินแร  เคร่ืองเทศ ของปา  และรัตนชาตินานาชนิด  
สินคาที่ตางชาติตองการเปนพิเศษ ไดแกเคร่ืองเทศจําพวก กระวาน กานพลู ไมกฤษณา  ลูกจันทร 
น้ํามันหอม มหาหิงค กํายาน และเคร่ืองแกง เปนตน   นอกจากนี้ยังเปนเมืองทาคาขาย มีเศรษฐกจิ
มั่นคง เพราะอยูทามกลางทะเลเปด  ตําแหนงที่ต้ังเปนเปนจุดศูนยกลางการเดินเรือนานาชาติ  
 ชัยวุฒิ  พิยะกูล(2551)   ศึกษาเร่ือง “ทาวขัตตุคามเทพ และทาวรามเทพ : จากทวาร
บาลสูเทวะผูคุมครองเมืองนครศรีธรรมราช”  พบวา   คติความเช่ือเกี่ยวกับทาวขัตตุคามเทพและ
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ทาวรามเทพ ไดเผยแพรเขาสูคาบสมุทรไทยประมาณพุทธศตวรรษที่ 18 ในขณะที่ เมือง
นครศรีธรรมราชหรือ ตามพรลิงค เปนศูนยกลางความเจริญดานวัฒนธรรม และมีอํานาจใน      
การปกครองเมือง 12 นักษัตร    เมืองนครศรีธรรมราชไดติดตอสัมพันธกับเมืองลังกาและไดนาํพทุธ
ศาสนาแบบลังกาวงศเขามาเผยแพร   จากน้ันไดมีการเผยแพรพุทธศาสนาลังกาวงศไปสูสุโขทัย 
ลานนา และเมืองใกลเคียง   พระสงฆชาวลังกาไดเขามาอาศัยอยูในเมืองนครศรีธรรมราชเปน
จํานวนมากในสมัยของพระเจาจันทรภาณุ  นอกจากนี้ไดมีการสรางองคพระบรมธาตุเจดียเพื่อ
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาบนหาดทรายแกว   ปจจุบันองคเจดียเปนแบบ
สถาปตยกรรมลังกาที่มีขนาดใหญที่สุดในภาคใต    การเผยแพรพุทธศาสนาลังกาวงศเขามานี้เอง 
ทําใหสันนิษฐานไดวาไดนําความเชื่อเกี่ยวกับทาวขัตตุคามเทพและทาวรามเทพเขามาดวย เห็นได
จากรูปปน  2  องค  ประดิษฐานอยูที่บันไดทาง ข้ึนสูฐานประทักษิณพระบรมธาตุเจดีย 
นครศรีธรรมราช  ภายในวิหารพระมหาภิเนษกรมณหรือ วิหารพระทรงมา วัดพระมหาธาตุวรมหา
วิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช เทพเหลานี้ถือไดวาเปนผูคุมครองปกปกรักษาพระพุทธศาสนา และ
พุทธสถานที่สําคัญทางพุทธศาสนา   เหตุที่ไดมีการเรียกรวมชื่อองคเทพท้ังสองเปนองคเดียวกัน 
นาจะมาจากความผิดเพี้ยนในดานการส่ือสาร    เชนที่กลาวถึงเทพทั้งสององคติดกันเพื่อความ
ไพเราะของบทกลอน  ในโองการไหวพระภูมิที่วา 
 สิบนิ้วขาไหว        ทานทาวทั่วทัง้ธรณี   พระอินทรพระพรหม 
 ยมยักษอสุรี           ในไตรตรึงษี             พระอิศวรพระนารายณ 
 นางโภควดี            งามเลิศเฉิดฉาย         พระภูมิพระพาย 
 เทวาทัง้หลาย          อันอยูชัน้บน           จัตตุคามรามเทพ 
 ทาวเวสสุวรรณพันตา   ทั้งทาววิรุฬหกั    วิรุฬปกยักษา 
             ทัง้ทาวกเุวนนุราช         ผูฝากศาสนาเอาไว  แกทานทั้งหลายนีห้นา 
 ตอมาไดมีการปรับเปล่ียนทาวขัตตุคามและทาวรามเทพ จากเทพทวารบาลผูคุมครอง
พระบรมธาตุเจดีย ไปเปนเทวะผูคุมครองเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อใหบานเมืองรมเย็นสงบสุข    
ซึ่งในกาลตอมาก็ไดเกิดกระแสนิยมในพระเคร่ืองจตุคามรามเทพข้ึน จนถือไดวากระแสความเช่ือ
ดังกลาวไดพฒันาจากเทวานิยมมาสูทนุนิยม 
  พลับพลึง  คงชนะ (2551)  ศึกษาเร่ือง ยามาดะ   นากามาสะ  ที่อยุธยาและ
นครศรีธรรมราช  พบวา   ไดมีการกลาวถึง ยามาดะ นากามาสะ  ทั้งในบริบททางประวัติศาสตร 
และ ปรัมปรานิทาน  ในรูปแบบของตํานานวีรบุรุษที่เลาขานสืบตอกันมา  ซึ่งตํานานนี้ไมไดเลาขาน
ตอมาโดยไมมีความหมาย  แตไดถูกทําหนาที่เพื่อความหมายบางประการ  เร่ืองยามาดะ นากามา
สะ อาจเปนเร่ืองที่สรางความภาคภูมิใจใหแกคนญ่ีปุน  ซึ่งคร้ังหนึ่งยามาดะ เคยกาวเขามาเปน
บุคคลสําคัญในดินแดนทางใตของไทย   ในยุคสงครามโลกครั้งที่ 2  เร่ืองของยามาดะ ไมเปน
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เพียงแตสะทอนใหเห็นถึงจิตวิญญาณแหงยุคที่เปล่ียนไปเทานั้น แตยังมีบทบาทสนับสนุนนโยบาย
ทางการเมืองและทางทหาร  การสรางตํานานชนิดนี้มีผลตอความสัมพันธระหวางไทยกับญ่ีปุน
อยางละเอียดออน  ปจจุบันนิทานเร่ืองนี้ไดทําหนาที่ตามสังคมที่เปลี่ยนไปเปนสังคมแหงเศรษฐกิจ    
และไดทําหนาที่รองรับการขยายตัวของนักธุรกิจชาวญ่ีปุนที่เดินทางเขามาทํางานในประเทศไทย
จํานวนเพิ่มข้ึน รวมทั้งนักทองเที่ยวชาวญ่ีปุนที่เดินทางมายังประเทศไทย ดวยแรงจูงใจจากเร่ืองยา
มาดะ ที่จังหวัดพระนครศรีอยุธยา และจังหวัดนครศรีธรรมราช  ซึ่งตอมาไดทําใหเกิดหมูบานญ่ีปุน
ที่จังหวัดพระครศรีอยุธยา  และศูนยวัฒนธรรมไทย – ญ่ีปุน ที่จังหวัดนครศรีธรรมราช 

 กล่ิน  คงเหมือนเพชร (2551)  ศึกษาเร่ือง  นิราศพนม – (นิราศ)  เที่ยวอาวพังงา  
วรรณกรรมสองพอทาน สืบตํานานภูมินามบนทางขามคาบสมุทร   พบวา  จากการศึกษาเร่ือง 
นิราศพนม ของพระธรรมรัตชโยดม  กับ เที่ยวอาวพังงา ของ พระปฏิภาณธรรมคนี  พบวาเปน
วรรณกรรมที่ใหความรูในดาน ภูมิศาสตรทองถิ่นทั่วไป  , ภูมินามทองถิ่นอันเปนชื่อบานนามเมอืง  , 
นิทาน ตํานานประวัติศาสตร และ สอดแทรกธรรมะและอบรมส่ังสอนผานบทกวี   ซึ่งวรรณกรรมทั้ง
สองเร่ือง ไดกลาวถึงเร่ือง ตายมดึง  ซึ่งเดิมเปนวรรณกรรมมุขปาฐะ ที่ชาวบานเลาสืบตอกันมา   
นิทานตายมดึง มีความสัมพันธกับนิทานทองถิ่นเร่ือง   ตามองลาย  ยายรําพึง  นางยมโดย และเจา
กงจีน   มีความสัมพันธกับเสนทางขามคาบสมุทร จากตะก่ัวปา – อาวบานดอน  เชน ที่กลาวถึง 
คลองศก  หินลูกชาง   ชองมาเหลียว วัดสองพี่นอง   เขาพราหัก   เขาทอย  และ ทับปุด  นอกจากนี้
ยังไดสะทอนเสนทางตามนรอยเล่ือนของแผนดิน   และมีความสัมพันธกับเสนทางสาย
ประวัติศาสตรที่เมืองตะโกลา  เชนที่กลาววา 
 กลาวถึงฝายตางุมบานพุมเรียง    มีชางเพยีงสองเชือกเลือกของขาย 
 เชือกหนึ่งพังยงัอีกเชือกหนึ่งพลาย    เรรอนการขายของตองคางคืน 
 ข้ึนทางเหนือเพื่อขายผาลายทอ บานติดตอตางตําบลสุดทนฝน 
 ขามไชยามาพนมไมชมชืน่ ถึงดึกด่ืนตองเดินเนนิพนา 
 เลียบคลองศกตกกวางทางทศิใต   เห็นแตไมเปนแนวแถวพฤกษา 
 ขามเขาศกตกลงตะก่ัวปา สนธยาตางุมเขาซุมนอน 

   
2.2   งานวิจัยที่เกี่ยวของ       

วิเชียร  ณ นคร (2524)   ศึกษาเร่ือง “การศึกษางานชางฝมือในจังหวัดนครศรีธรรมราช”  
เพื่อใหทราบถึงจํานวนชางฝมือ แหลงผลิตงานชางฝมือแตละประเภท สภาพของการประกอบอา
ชัพชางฝมือ ปญหาและความตองการชางฝมือ  ในเขตจังหวัดนครศรีธรรมราช  เพื่อนําขอมูลไปใช
ในการสนับสนุนงานชางฝมือเหลานี้  ผลการศึกษาพบวามีงานชางฝมืออยูหลายประเภท โดย
เฉพาะงานชางจักสาน  ชางฝมือสวนมากเปนชาย   ไดรับการศึกษาระดับ  ชั้นป.1 – ป.4   และ
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ทํางานชางฝมือเปนงานอดิเรกมากกวาเปนอาชีพ  ลักษณะการผลิตสวนมากมักจะทําคนเดียว
สําเร็จรูป  โดยใชบานเปนแหลงผลิตมากกวาการแบงงานผลิตเปนข้ันตอน   และการผลิตที่หางราน    

 พนิตนาฏ   ลัคนาโฆษิต (2537)   ศึกษาเร่ือง “ภูมิปญญาทองถิ่น : ภูมิปญญาการใช
พืชผักพื้นบานจังหวัดนครศรีธรรมราช”  โดยศึกษาภูมิปญญาการใชพืชผักพื้นบานในเขตอําเภอ
เมือง อําเภอทาศาลา อําเภอพิปูน  และอําเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช    โดยศึกษา
แนวคิด ประสบการณ และแบบแผนการใชประโยชนพืชผักพื้นบานเปนอาหาร และนํามาจัดทํา
คูมือเผยแพรองคความรูของพืชผักพื้นบานแตละชนิดที่ไดจากการศึกษาในพื้นที่เปาหมายสู
สาธารณชน 
  ผลการศึกษาพบวา พืชผักพื้นบานที่ชาวนครศรีธรรมราชนยิมนาํมาบริโภคในครัวเรือน 
แบงได 3 กลุม คือ ผักใชปรุงอาหาร  ผักเหนาะหรือใชปรุงอาหาร และผักเหนาะ (ใชกินสด ลวก 
ดอง)   ผักดังกลาวชาวบานนาํมาใชประโยชนดวยวิธกีารที่เรียบงาย ผสมผสานกรรมวธิีการปรุงที่
ลงตัว  ไดอาหารรสชาติกลมกลอม เปนเอกลักษณอาหารประจําวนัที่มปีระโยชนในการชวยควบคุม
ภาวะธาตุในรางกายใหอยูในภาวะสมดุล   

 พิทยา  บุษรารัตน (2539)  ศึกษาเร่ือง ตํานานโนรา : ความสัมพันธทางสังคมและ
วัฒนธรรมบริเวณลุมทะเลสาบสงขลา พบวา  ตํานานโนรามีความสัมพันธทางดานศาสนาและ
โบราณวัตถุสถานดวย   ไดแก  โคกขุนทา เข่ือนขุนทาเมืองสะทิงพระ และวัดจะทิ้งพระ  เมือง
พะโคะและวัดพะโคะ และพระพุทธรูปทวดสําลี  วัดทาคุระ และพระพุทธรูปเจาแมอยูหัว  เมืองสทัง
และวัดสทัง เมืองพัทลุง และวัดเขียนบางแกว    ตัวอยางของสถานที่สําคัญ เชน 

- โคกขุนทา อยูในหมูที่ 5 ตําบลทาแค อําเภอเมืองพทัลุง  จงัหวัดพทัลุง    เช่ือ
กันวาเปนสถานท่ีขุนศรีศรัทธาครูสําคัญของโนรา ใชเปนที่ฝกหัดศิษยใหรํา
โนรา 

-  เข่ือนขุนทา   ต้ังอยูในบริเวณวัดทาแค ดานทิศใต หมูที่ 5 ตําบลทาแค   
อําเภอเมืองพัทลุง จังหวัดพัทลุง     คําวา เข่ือน หมายถึงสถานที่เก็บรักษาส่ิง
ศักด์ิสิทธิ์หรือที่อยูของสิ่งศักด์ิสิทธ หมายถึง  สถานที่เก็บรักษาอัฐิของขุนศรี
ศรัทธา   

 จากวรรณกรรมและงานวิจัยที่เกี่ยวของ ผูวิจัยจะคัดเลือกแนวการศึกษาขอมูลคตชิน
วิทยาโดยแนวคิดและทฤษฎีทางคติชนวิทยาท่ีใชเกณฑการแบงประเภทขอมูลของเสาวลักษณ  
อนันตศานต   และแนวคิดแผนท่ีวัฒนธรรมของรุงคุณ มหาปญญาวงศ ในการบูรณาการขอมูล     
คติชนวิทยากับแหลงทองเที่ยว  และอาศัยขอมูลจากวรรณกรรมและงานวิจัยอ่ืน ๆ ขางตน 
ประกอบการศึกษาขอมูลคติชนวิทยา 
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บทที่ 3 วธิีดําเนินการวจิยั  

 
    การวิจัยเร่ือง “การศึกษาขอมูลคติชนวทิยาเพื่อพัฒนาศักยภาพการทองเที่ยวจังหวัด 

นครศรีธรรมราช”  มีวิธีการดําเนนิการวิจยัดังนี ้
 
3.1   ประชากรและกลุมตัวอยาง  
               การวิจัยคร้ังนี้กาํหนดกลุมประชากรที่ศึกษา ไดแก ขอมูลดานคติชนวทิยาของจังหวัด 
นครศรีธรรมราช โดยคัดเลือกกลุมตัวอยางขอมูลที่ที่มีความเหมาะสมตามแนวคิดทางคติชนวิทยา 
และเปนขอมูลที่สอดคลองกับบริบทของการทองเที่ยว  ขอมูลดังกลาวเนนการศึกษาจากเอกสาร
เปนหลัก และศึกษาเพิ่มเติมจากการสํารวจพื้นที่ และการสัมภาษณแบบเจาะจง 
    กลุมตัวอยางผูใหขอมูลสําหรับการวิจัยคร้ังนี้ไดแก ไดแก ผูเช่ียวชาญดานคติชนวิทยา  
ผูเชี่ยวชาญดานการทองเที่ยว  ตัวแทนหนวยงานภาครัฐที่ เกี่ยวของกับสถานที่ทองเทียว 
ผูประกอบการดานการทองเที่ยว  และนักทองเที่ยวหรือผูสนใจ โดยทั่วไป  ผูวิจัยเลือกกลุมตัวอยาง
ผูใหขอมูลเจาะจงและครอบคลุมพื้นทีที่ศึกษาในเขต 4  กลุมพื้นที่ โดยกําหนดกลุมผูใหขอมูลดังนี้ 
         3.1.1  กลุมผูรู (Key Informationts)  รวมจํานวน  15  คน ไดแกนักวิชาการดานคติ
ชนวิทยาและวัฒนธรรมศึกษาจํานวน  6 คน    นักวิชาการดานเอกสารโบราณจํานวน 1 คน 
นักวิชาการดานมานุษยวิทยาและสังคมวิทยาจํานวน 2 คน  นักวิชาการดานประวัติศาสตรและ
โบราณคดีจํานวน  1 คน    นักวิชาการดานภูมิศาสตรจํานวน 3  คน  และนักวิชาการดาน  
การทองเที่ยว จํานวน  2  คน 
          3.1.2 กลุมผูปฏิบัติ(Casual  Informants) ไดแกเจาหนาที่ของรัฐในสถานที่
ทองเที่ยว  ผูประกอบการ และสมาคม ชมรมการทองเที่ยว จํานวน 20  คน ไดแกตัวแทนชมรม
สมาคมการทองเที่ยวทองถิ่น ผูประกอบธุรกิจนําเที่ยว ผูประกอบการอุตสาหกรรมขนาดยอมดาน
ศิลปะการแสดง อาหารพื้นบาน หัตถกรรมพื้นบาน และผูประกอบการธุรกิจโรงแรมและรีสอรท 
           3.1.3   กลุมทัว่ไป (General Informants) จํานวน 20 คน ไดแกนักทองเทีย่ว 
นักเขียน   และชาวบานผูอาศัยอยูในพืน้ที่   จํานวน 20 คน       
   
 3.2 เครื่องมือที่ใชในการเก็บรวบรวมขอมูล  
               เคร่ืองมือที่ใชรวบรวมขอมูลประกอบดวยแบบสอบถามขอมลูเกี่ยวกับแหลงทองเทีย่ว  
ทั้งมโีครงสรางและไมมีโครงสราง เปนแบบสอบถามเกีย่วกับขอมูลคติชนวทิยาประจําแหลง
ทองเที่ยว และศักยภาพของแหลงทองเที่ยวนัน้ ๆ  
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3.3    การเกบ็รวบรวมขอมูล   
               การเก็บรวบรวมขอมูลใชการเกบ็รวบรวมขอมลูจากเอกสาร การสัมภาษณ   
การสังเกต และจัดประชุมกลุมยอย 
 
3.4    การวิเคราะหขอมลู 
               การวิเคราะหใชเกณฑการวิเคราะหศักยภาพการทองเที่ยวตามแบบประเมินมาตรฐาน
คุณภาพการทองเทีย่วทางวัฒนธรรม และศักยภาพดานคติชนวิทยา ดังนี ้

-   ศักยภาพแหลงทองเทีย่วตามแบบประเมิน มาตรฐานคุณภาพแหลง 
ทองเที่ยวทางวัฒนธรรม  ของสํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว  กระทรวงการทองเที่ยวและกีฬา
รวมกับสถาบันวิจัยสภาวะแวดลอมจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ประกอบดวยศักยภาพในการดึงดูด
ใจดานการทองเที่ยว  ศักยภาพในการรองรับนักทองเที่ยว และศักยภาพในการบริหารจัดการ    

-    ศักยภาพดานคติชนวทิยา ตามแบบประเมินที่ผูวิจัยกําหนดข้ึน 

ประกอบดวยปจจัยดานความหลากหลายของขอมูลคติชนวิทยา   ปจจัยดานความโดดเดนของ
ขอมูลคติชนวิทยา   และปจจัยดานความสมบูรณของกิจกรรมดานคติชนวิทยา 

 

3.5   พื้นที่ในการวิจัยประกอบดวย 
    พื้นที่ในการวิจัยเปนพื้นที่ในจังหวัดนครศรีธรรมราที่แบงออกเปนเขตพื้นที่กลุมอําเภอ 

จํานวน 4 กลุม ตามการจัดแบงกลุมอําเภอขององคการบริหารสวนจังหวัดนครศรีธรรมราช และ
การทองเที่ยวแหงประเทศไทย สํานักงานจังหวัดนครศรีธรรมราช  ไดแกกลุมอําเภอศาสนา 
ศิลปวัฒนธรรม  กลุมอําเภอปาเขา   กลุมอําเภอลุมน้ํา  และกลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล     

3.5.1  กลุมอําเภอศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช  2 อําเภอ ไดแก อําเภอเมือง และอําเภอพระพรหม  

3.5.2  กลุมอําเภอปาเขา ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช 12   
อําเภอ  ไดแก 1) อําเภอนบพิตํา  2)อําเภอพิปูน  3)อําเภอพรหมคีรี  4)อําเภอฉวาง  5)อําเภอถ้ํา
พรรณรา  6)อําเภอชางกลาง  7)อําเภอทุงสง  8)อําเภอนาบอน  9)อําเภอทุงใหญ  10) อําเภอ  
บางขัน   11)อําเภอลานสกา   และ  12)อําเภอรอนพิบูลย 
  3.5.3  กลุมอําเภอลุมน้ํา  ประกอบดวยอําเภอในจังหวัดนครศรีธรรมราช  6 
อําเภอ  ไดแก   อําเภอปากพนัง  อําเภอเชียรใหญ   อําเภอหัวไทร   อําเภอชะอวด อําเภอเฉลิมพระ
เกียรติ และอําเภอจุฬาภรณ  

3.5.4  กลุมอําเภอหาดทรายชายทะเล ประกอบดวยอําเภอในจังหวัด 
นครศรีธรรมราช 3 อําเภอ ไดแก 1) อําเภอขนอม  2) อําเภอสิชล  และ 3) อําเภอทาศาลา                
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ทั้งนี้ในแตละเขตพื้นที่จะมีขอมูลที่ศึกษามากนอย หรือโดดเดนแตกตางกันอยางไรก็ได ตามความ
เหมาะสมของเขตพื้นที่ ผูวิจัยจะไมกําหนดเปนเงื่อนไขในเชิงปริมาณที่เทา ๆ กัน 
 
3.5  การวิเคราะหขอมลูและสถิติที่ใชในการวิเคราะหขอมูล 
             เพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคขอที่ 1 ผูวิจัยใชการวิเคราะหขอมูลเชิงคุณภาพ(Quanlitative 
Analysis)  โดยการวเิคราะหเนื้อหา (Content analysis)  เพื่อรวบรวม และวิเคราะหขอมูลคติชน
วิทยา พรอมทัง้จัดระบบขอมูลที่เหมาะสมตอแหลงทองเทีย่ว 
              เพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคขอที่ 2 ผูวิจัยใชแนวคิดและทฤษฎีทางคติชนวิทยา และแผนที่
ทางวัฒนธรรมในการบูรณาการขอมูลคติชนวทิยากับการทองเที่ยวหรือแหลงทองเที่ยวตาง ๆ  
              เพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคขอที่ 3  ผูวิจัยใชเพื่อวิเคราะหศักยภาพดานการทองเที่ยวของ
คติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ในจังหวัดนครศรีธรรมราชโดยอาศัยเกณฑการวิเคราะหจากแบบ
ประเมินมาตรฐานคุณภาพแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรม ของสํานักงานพัฒนาการทองเที่ยว 
กระทรวงการทองเที่ยวและกีฬารวมกับสถาบันวิจัยสภาวะแวดลอม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย  
และเกณฑการวิเคราะหดานขอมูลทางคติชนวิทยาที่ผูวิจัยไดกําหนดข้ึน 
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บทที่ 4  ผลการศกึษาและการอภิปรายผล 
 

ผลการศึกษา “การศึกษาขอมุลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพนครศรีธรรมราช”  ในบทนี้
จะกลาวถึงภูมิหลังของจังหวัดนครศรีธรรมราช  ขอมูลคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับ
การทองเที่ยว  การบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยว และศักยภาพของการทองเทีย่วใน
แหลงตาง ๆ เพื่อตอบคําถามตามวัตถุประสงคการศึกษาที่ไดกําหนดไว 

 
4.1  ภูมิหลังทางประวัติศาสตรและวฒันธรรมของจังหวัดนครศรีธรรมราช 
 

 นครศรีธรรมราชเปนเมืองที่มีสภาพทางภูมิศาสตรของคาบสมุทรชายฝงทะเลดาน
ตะวันออกเอ้ือตอการต้ังถิ่นฐาน โดยเฉพาะอยางยิ่งในบริเวณที่เปนที่ราบที่เกิดจาการทับถมของ
ตะกอนเหมาะแกการปลูกขาว แหลงโบราณคดีในคาบสมุทรสวนมากมีรูปแบบการตั้งถิ่นฐาน
ชายฝงทะเลและจะอยูบริเวณปากแมน้ํา ชายฝงทะเลหรือบริเวณใกลเคียงกันนั้นโดยทั่วไปจะต้ังอยู
บนสันทรายเพื่อปองกันน้ําทวม  ตัวอยางที่ ดีที่ สุดของการต้ังถิ่นฐานดังกลาวไดแก เมือง
นครศรีธรรมราช ซึ่งต้ังอยูบนสันทรายขนาดใหญทอดตัวเปนแนวยาวไปตามชายฝงทะเลจากทิศ
เหนือสูทิศใต  

 ลักษณะภูมิประเทศ 
 ลักษณะภูมิประเทศของเมืองนครศรีธรรมราชแบงออกไดเปน 3 เขตคือ  
 1. เขตเทือกเขาตอนกลาง มีเทือกเขานครศรีธรรมราชเปนแนวแบงเขตนครศรีธรรมราช

และสุราษฎรธานีในตอนเหนือ สวนทางตอนใตเทือกเขาจะแบงพื้นที่ออกเปนที่ราบชายฝงทะเล
ดานตะวันออกและที่ราบดานตะวันตก เทือกเขานครศรีธรรมราชมียอดเขาสูงที่สุดคือ เขาหลวง มี
ความสูง 1.835 เมตรเหนือระดับน้ําทะเล และเปนตนน้ําลําธารเกือบทุกสายของนครศรีธรรมราช
คือ แมน้ําตาป แมน้ําตรัง แมน้ําปากพนัง คลองเสาธง คลองสิชล คลองทาสูง เปนตน รวมทั้งเปน
แหลงทรัพยากรธรรมชาติที่สําคัญ 

 2. เขตที่ราบชายฝงตะวันออก เกิดจากการทับถมของทะเล บางตอนมีลักษณะเปนสัน 
ทรายตามแนวเหนือใต เปนพื้นที่ราบถัดจากเทือกเขาตอนกลางไปทางดานตะวันออกจนจรด
ชายฝงทะเลอาวไทย ไดแก บริเวณพื้นที่อําเภอเมือง อําเภอปากพนัง อําเภอหัวไทร และอาํเภอเชยีร
ใหญ พื้นที่สวนใหญเปนดินรวนปนทรายและดินเหนียวรวนซึ่งเปนดินที่มีความอุดมสมบูรณเหมาะ
แกการเพาะปลูก พื้นที่ราบสวนนี้ประกอบดวยหาดทราย และสันทราย ที่ราบลุมน้ําทวมถึงและ
บริเวณที่ราบตะกอนลําน้ําทับถม ชุมชนในเขตอําเภอเมืองนครศรีธรรมราชตั้งอยูบนพื้นที่ราบแคบ
บนแนวสันทรายธรรมชาติกวางประมาณ 1 กิโลเมตรและมีความยาวตามแนวยาวเหนือใต
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ประมาณ 10 กิโลเมตร พื้นที่รอบนอกของชุมชนดานตะวันตกและดานตะวันออกของสันทรายเปน
ที่ลุมมีน้ําทวมขังที่ระดับตํ่ากวาแนวสันทรายประมาณ 2 - 4 เมตร ชุมชนต้ังอยูหางจากเทือกเขาไป
ทางตะวันออกประมาณ 12 กิโลเมตร มีแมน้ําลําคลองไหลผานหลายสาย 

 3. เขตพื้นที่ราบดานตะวันตก เปนที่ราบเชิงเขาและท่ีราบบริเวณหุบเขา มีเนินเขาเปน
ตอนๆคลุมพื้นที่บริเวณอําเภอฉวาง อําเภอพิปูน อําเภอทุงสง เปนตน พื้นที่ราบดานตะวันตกนี้
ลักษณะดินเปนดินรวนปนทรายและเปนเขตที่มีการปลูกยางพาราและผลไมนานาชนิด ลักษณะ
ภูมิประเทศที่เปนที่ราบชายฝงมีความเหมาะสมตอการขยายตัวของชุมชน มีพื้นที่สําหรับการ
เกษตรกรรม และมีอาวที่เหมาะตอการเดินเรือ ทําใหมีการต้ังถิ่นฐานในบริเวณนี้มาอยางตอเนื่อง 
การพบหลักฐานโบราณวัตถุสถานที่มีอายุเกาแกบางช้ินเกาถึงพุทธศตวรรษที่ 9-10 ตลอดทั่ว
บริเวณที่ราบชายฝงเมืองนครศรีธรรมราช รวมทั้งหลักฐานที่ปรากฎในรูปถายทางอากาศของ
บริเวณดังกลาว เชน คูเมือง กําแพงเมือง สระน้ํา และคูคลอง แสดงใหเห็นวามีการตั้งถิ่นฐานเปน
ชุมชนเปนเมืองมาเปนเวลานานสามารถแบงเปนกลุมสําคัญ ไดแก กลุมสิชล กลุมทาศาลา และ
กลุมเมืองนครศรีธรรมราช เมืองและชุมชนโบราณเหลานี้บางกลุมต้ังอยูบนสันทรายชายฝงทะเลที่
ทอดยาวจากอําเภอทาศาลาไปยังอําเภอเชียรใหญ เรียกวา สันทรายเชียรใหญ  

 กลุมเมืองนครศรีธรรมราช ไดแก เมืองพระเวียง เมืองนครศรีธรรมราช ชุมชนโบราบาน 
ทาเรือ สําหรับเมืองพระเวียงหรือเมืองโคกกระหมอม ต้ังอยูตําบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช เปนเมืองโบราณต้ังอยูบนแนวสันทรายถัดจากเมืองโบราณนครศรีธรรมราชลงมา
ทางทิศใตประมาณ 600 เมตร ลักษณะของเมืองเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผาขนาด 450 × 1,100 เมตร 
วางตัวอยูในแนวทิศเหนือ ทิศใตมีคูเมืองและแนวกําแพงดินหรือคันดินลอมรอบอยางละ 1 ชั้น 
สันนิษฐานจากโบราณวัตถุที่พบภายในเมืองมีอายุไมนอยกวาพุทธศตวรรษที่ 13 - 18 เมืองพระ
เวียงจึงเปนเมืองที่มีมากอนการสรางเมืองนครศรีธรรมราช สําหรับเมืองนครศรีธรรมราชต้ังอยูที่
ตําบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ลักษณะของเมืองเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผา 
รูปแบบของเมืองมีลักษณะเฉพาะเนื่องจากลักษณะทางดานภูมิศาสตรที่ต้ังอยูบนสันทรายขนาบ
ดวยที่ราบลุม มีคูเมือง กําแพงเมืองลอมรอบ 1 ชั้น ตัวเมืองยาวตามแนวทิศเหนือใต สันนิษฐาน
จากโบราณวัตถุสถานคาดวาสรางข้ึนในราวพุทธศตวรรษที่ 18 

 แมน้ําลําคลอง 
 เมืองนครศรีธรรมราชมีแมน้ําสายสําคัญคือ แมน้ําปากพนัง ตนน้ําเกิดจากเทือกเขา
นครศรีธรรมราชในเขตอําเภอชะอวดและลําน้ําเล็กๆอีกหลายสายจากอําเภอหัวไทร ไหลไปรวมกัน
ที่บานปากแพรก อําเภอปากพนัง กลายเปนแมน้ําใหญไหลลงสูอาวไทยที่อําเภอปากพนัง เปน
แมน้ําสายหลักที่หลอเล้ียงพื้นที่การเกษตรและเปนเสนทางสัญจรหรือขนถายสินคาดวยเรือใหญมา
ต้ังแตอดีต แมน้ําสายที่สอง คือ แมน้ําตาป ตนน้ําเกิดจากเทือกเขานครศรีธรรมราชในเขตอําเภอ
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ลานสกาไหลผานอําเภอฉวาง อําเภอพิปูน และอําเภอทุงใหญ เขาสูจังหวัดสุราษฎรธานีแลวไปรวม
กับแมน้ําพุมดวงและแมน้ําคีรีรัฐ เรียกวา แมน้ําตาป กอนจะไหลลงสูอาวไทยที่บานดอน จังหวัดสุ
ราษฎรธานี แมน้ําตาปเปนแมน้ําที่ยาวที่สุดในภาคใต แมน้ําสายที่สาม คือ แมน้ําตรัง ตนน้ําเกิด
จากเทือกเขานครศรีธรรมราชในเขตอําเภอทุงสง เปนลําคลองเล็ก ๓ สายคือ คลองน้ําตกโยง 
(คลองทาโหลน) คลองวังหีบ และคลองทาเลา ไหลผานอําเภอบางขัน อําเภอวิเศษ อําเภอหวยยอด 
และอําเภอเมืองตรัง กอนจะไหลลงสูอาวกันตังที่อําเภอกันตัง จังหวัดตรัง 

 นอกจากแมน้ําสายสําคัญทั้ง 3 สายนี้แลว มีลําคลองอีกหลายสายซึ่งสวนใหญเกิดจาก
เทือกเขานครศรีธรรมราชและไหลลงสูอาวไทย เชน คลองทาดี คลองปากพูน คลองทาซัก คลอง
กลาย คลองทาทน คลองมีน และคลองสังข เปนตน  

    ลักษณะธรณีสัณฐาน 
 บริเวณชายฝงทะเลตะวันออกของคาบสมุทรไทยมีลักษณะการเกิดทางธรณีสัณฐานจาก

การยกตัวของทองทะเล นครศรีธรรมราชมีสัณฐานประกอบดวยหินแกรนิตและเกรโนไดออกไซด 
หินชุดกาญจนบุรี หินชุดภูกระดึง หินชุดทุงสงและราชบุรี นอกจากนี้เปนตะกอนทรายและดินใน
บริเวณที่ราบและหาดทราย ชายฝงทะเลมีแนวสันทรายปรากฎอยู ความสูงเฉลี่ยจากระดับน้ําทะเล
ปานกลางไมเกิน 10 เมตร สภาพโดยทั่วไปของพื้นที่บริเวณหาดทรายและสันทรายมีลักษณะพื้นที่
เปนแนวยาวขนานชายฝงทะเลตามแนวเหนือใต เกิดจากคลื่นหรือกระแสน้ําทะเลพัดพาเอาทราย
ข้ึนไปกองสะสมจนเกิดเปนสันทรายยาวตลอดแนวชายฝง เนื้อดินเปนทรายจัด ดินลึก มีการระบาย
น้ําคอนขางมาก 

 ลักษณะภูมิอากาศ 
 นครศรีธรรมราชตั้งอยูในเขตภูมิอากาศแบบมรสุมเมืองรอน ประกอบกับพื้นที่ต้ังอยูบน

คาบสมุทรไมกวางนักทําใหไดรับอิทธิพลจากลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือและลมมรสุมตะวันตก
เฉียงใต ซึ่งทําใหมีฤดูกาล 2 ฤดู คือ ฤดูรอนและฤดูฝน โดยฤดูรอนเร่ิมต้ังแตเดือนกุมภาพันธจนถึง
เดือนเมษายน สวนฤดูฝนเร่ิมต้ังแตเดือนพฤษภาคมจนถึงเดือนมกราคม นอกจากอิทธิพลจาก
มรสุมแลวยังไดรับอิทธิพลจากพายุหมุนเขตรอนหรือดีเปรสชั่นดวย ลักษณะภูมิอากาศเขตรอนทํา
ใหมีอุณหภูมิเฉล่ียรายปเทากับ  27 – 28  องศาเซลเซียส อุณหภูมิคอนขางสูงในเดือนมีนาคม – 
พฤษภาคม และชวงอุณหภูมิคอนขางตํ่าในเดือนธันวาคม – มกราคม  

 นอกจากนั้นแลวลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต ทําใหฝนตกระหวางเดือนพฤษภาคมถึง 
เดือนตุลาคม  แตระหวางเดือนกันยายนถึงเดือนพฤศจิกายนบริเวณคาบสมุทรฝงตะวันออกจะมี
ฝนตกดวยอิทธิพลของลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนืออีกดวยทําใหเปนชวงที่ฝนตกมากกวาชวงอ่ืน 
อยางไรก็ตามปริมาณน้ําฝนในแตละปของคาบสมุทรฝงตะวันออกมีปริมาณนอยกวาน้ําฝนของ
คาบสมุทรฝง 
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 การต้ังถ่ินฐาน 
 ที่ราบนครศรีธรรมราช คือ บริเวณที่เปนเขตอําเภอสิชล อําเภอทาศาลา อําเภอเมือง 

จังหวัดนครศรีธรรมราช มีพื้นที่ยาวประมาณ 80  กิโลเมตร กวาง 10 กิโลเมตรยาวขนานกับชายฝง
ทะเลอาวไทย เปนแผนดินที่งอกใหมดานหลังเปนปาและภูเขา มีความอุดมสมบูรณ ภูมิประเทศ
เหมาะสมแกการต้ังชุมชนถาวร มีลําคลองประมาณ 10 สายที่ไหลผาน เหมาะแกการเกษตรกรรม 
ตอมาพื้นที่ราบไดขยายตัวกวางออกไปสูอําเภอเชียรใหญ อําเภอหัวไทร และอําเภอปากพนัง 
จังหวัดนครศรีธรรมราช 

 ตัวเมืองนครศรีธรรมราชต้ังอยูบนแนวสันทรายที่เกิดจากการทับถมของตะกอนทรายมา
เปนระยะเวลานาน โดยชุมชนมีความกวางตามแนวตะวันออก-ตะวันตกประมาณ 1 กิโลเมตร และ
ความยาวตามแนวเหนือ-ใตประมาณ 10 กิโลเมตร สําหรับพื้นที่รอบนอกชุมชนทางดานตะวันออก
และตะวันตกมีสภาพเปนที่ลุมมีน้ําทวมขังซึ่งมีระดับตํ่ากวาแนวสันทรายประมาณ 2- 4  เมตร และ
ชุมชนต้ังอยูใกลกับเทือกเขานครศรีธรรมราชซึ่งเปนตนน้ําของแมน้ํา ลําคลอง ประกอบกับพื้นที่
เอียงลาดลงสูทะเลทางดานตะวันออกทําใหมีลําคลองไหลผานชุมชนเมืองแลวไหลลงสูทะเลจึงทํา
หนาที่เปนคูเมืองปราการปองกันเมืองและหลอเล้ียงประชากรเพื่อเปนน้ําจืดในการอุปโภคบริโภค  

 นครศรีธรรมราชมีผังเมืองเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผา เมืองมีลักษณะแคบยาวเพราะต้ังอยูบน
ที่ราบสันทรายกระหนาบดวยที่ราบลุมทั้งสองดาน ในปจจุบันจะเห็นไดวา ผังเมืองแบงไดเปน 3 
สวนคือ สวนเหนือหรือสวนหนาเมือง เรียกวา ตําบลประตูชัยเหนือ สวนกลาง เรียกวา ตําบลพระ
เส้ือเมือง และสวนใต เรียกวา ตําบลประตูชัยใต ซึ่งสวนเหนือและสวนใตของเมืองเปนสวนของ 
ศาสนสถานสําคัญ โดยสวนกลางเมืองเปนศาลากลางจังหวัดนั้นนาจะเปนที่ต้ังของพระราชวัง
โบราณ โดยมีแกนของเมืองคือ ถนนราชดําเนิน เปนตัวเชื่อมทุกสวนเขาดวยกันโดยเนน
ความสําคัญที่พระบรมธาตุเจดีย ถนนราชดําเนินซึ่งเปนแกนกลางของเมืองจากทิศเหนือเขาไปโอบ
ลอมวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารซึ่งต้ังอยูทางดานใตของเมืองโดยมีศาสนสถานพราหมณเปน
องคประกอบสําคัญ เชน ดานเหนือมีหอพระอิศวรและหอพระนารายณ ดานใตมีศาลพระเส้ือเมือง
และฐานพระสยม ซึ่งสะทอนถึงความเช่ือของชุมชนและการดํารงอยูของศาสนาพราหมณและ
ศาสนาพุทธ สวนกลางเมืองในปจจุบันคือที่ต้ังของหอพระพุทธสิหิงค  

 การต้ังถิ่นฐานและการสรางเมืองนครศรีธรรมราชไมมีหลักฐานระบุชัดเจนวาสราง
เมื่อไหรและใครเปนผูสรางนอกจากหลักฐานตํานานเมืองนครศรีธรรมราช ความวา “... ยังมีพระยา
องคหนึ่ง ช่ือ ศรีธรรมโศกราช จะมาต้ังสถาน  ณ หาดซายทะเลรอบนั้นเปนใหญชื่อเมือง
นครศรีธรรมราช แลพระยาองคนั้นจะกอพระเจดียองคหนึ่งใหญเปนพระมหาธาตุ  

 จังหวัดนครศรีธรรมราชนั้นไดชื่อวาเคยเปนที่ต้ังของอาณาจักรตามพรลิงค    เปนแวน
แควนชายทะเล  สันนิษฐานเดิมเปนแควนเล็ก ๆ แตมีความสัมพันธกับเมืองทาทะเลฝงตะวันตก  
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ศูนยกลางแควนระยะแรก ๆ ไมอาจกําหนดไดแนนอน   แตพบหลักฐานทางโบราณคดีที่ชี้ใหเห็นวา 
ศาสนาพราหมณ – ฮินดู มีบทบาทเปนที่นับถือของชุมชน  เมืองตามพรลิงคะ เปนชื่อที่ปรากฏใน
ศิลาจารึกวัดเวียง ไชยา และจากเอกสารโบราณของจีน เรียกวา  ต้ัน – หมา – หลิง  พบหลักฐานวา
นาจะต้ังอยูบริเวณเมืองพระเวียง จังหวัดนครศรีธรรมราช   ตอมาในพุทธศตวรรษที่   17 – 19  มัก
ใชวาแควนนครศรีธรรมราช ครอบคุลมในเขตหัวเมือง 12 นักษัตร   ดวยสันนิษฐานไดวาในราว
พุทธศตวรรษที่ 11 – 12  มีชุมชนในระยะแรกสัมพันธกับเมืองศรีวิชัย ทางใดทางหนึ่งมากอน  เมือง
ตามพรลิงคมีบทบาทสําคัญอยางยิ่งในดานประวัติศาสตรการเมือง เศรษฐกิจ  และสังคม   ดวยมี
ความอุดมดานสินแร  เคร่ืองเทศ ของปา  และรัตนชาตินานาชนิด  สินคาที่ตางชาติตองการเปน
พิเศษ ไดแกเคร่ืองเทศจําพวก กระวาน กานพลู ไมกฤษณา  ลูกจันทร น้ํามันหอม มหาหิงค กํายาน 
และเคร่ืองแกง เปนตน   นอกจากนี้ยังเปนเมืองทาคาขาย มีเศรษฐกิจมั่นคง เพราะอยูทามกลาง
ทะเลเปด  ตําแหนงที่ต้ังเปนเปนจุดศูนยกลางการเดินเรือนานาชาติ 
    พบวาในราวพุทธศตวรรษที่  11 ศาสนาพราหมณลัทธิไศวนิกาย ไดสถาปนาอยาง
มั่นคงในรัฐตามพรลิงค  อันมีเมืองนครศรีธรรมราชเปนศูนยกลาง    กษัตริยแหงรัฐทรงสถาปนา
ระบบมัณฑละข้ึนดวยการสถาปนาสภาพภูมิประเทศศักด์ิสิทธ ใหเปนตีรถะ จํานวนมากมาย 
รวมทั้งไดสรางเทวาลัยข้ึนในตีรถะเหลานั้น  มีพระศิวะประทับอยูในลักษณะที่เปนสัญลักษณรูปศิว
ลึงค  รวมทั้งในลักษณะที่เปนยอดเขาที่เกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ  เรียกวาลิงคบรรพต อาทิ ยอดเขา
ในมัณฑละ ณ เขาคา อําเภอสิชล จังหวัด 

 ลัทธิพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ ไดเผยแพรเขาสูคาบสมุทรไทยประมาณพุทธศตวรรษที่ 
18  ในขณะนั้นเมืองนครศรีธรรมราชหรือ ตามพรลิงค เปนศูนยกลางความเจริญดานวัฒนธรรม
และการปกครองเมือง 12 นักษัตร     มีการติดตอสัมพันธกับลังกาและนําพุทธศาสนาแบบลังกา
วงศมาเผยแพร พระสงฆชาวลังกาไดเขามาอาศัยอยูในเมืองนครศรีธรรมราชเปนจํานวนมากใน
สมัยของพระเจาจันทรภาณุ  และเผยแพรพุทธศาสนาลังกาวงศไปสูสุโขทัย ลานนา และใกลเคียง 
นอกจากนี้ไดมีการสรางองคพระบรมธาตุเจดียเพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา บน
หาดทรายแกวเมืองนครศรีธรรมราช องคเจดียเปนแบบสถาปตยกรรมลังกาท่ีมีขนาดใหญที่สุดใน
ภาคใต     
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4.2  การรวบรวมขอมูลคติชนวิทยาของจังหวัดนครศรีธรรมราชท่ีเกี่ยวเน่ืองกับ 
การทองเที่ยว 
            4.2.1  นิทานและตํานาน 
   ขอมูลคติชนวิทยาที่สามารถนํามาเช่ือมโยงกับการอธิบายความหมายของแหลง
ทองเที่ยวไดเปนอยางดี คือ นิทาน หรือตํานานพื้นบาน  หรือนิทานปรัมปรา โดยในทางคติชนวิทยา
มีแนวคิดเร่ืองนิทานปรัมปราดังนี้ 
 นิทานปรัมปราแตละเผา สะทอนวาธรรมชาติทั้งที่เคล่ือนไหว และไมเคล่ือนไหว เปน
ส่ิงมีชีวิต มีลมหายใจและวิญญาณสิงสถิตอยู    นิทานปรัมปราคือเร่ืองเลาของผูคนทุกหนแหง 
บางสวนพรรณนาความคิดของผูเลา เกี่ยวกับขอมูลบางอยาง ส่ิงเหนือธรรมชาติ มายาการ พิธีการ  
แตละแหงมีนิทานปรัมปราของตนเอง มีลักษณะคลายคลึง จากการอธิบายตัวละคร และเสนอวี
การที่จะเขาใจโลก  เชน 

- บทบาทของเทพเจาตามลัทธคิวามเชื่อในศาสนาตาง ๆ  ปรากฏในวรรณกรรม ภาพวาด 
รูปปน รูปแกะสลัก   

- ประสบการณของวีรบุรุษ   มนุษย  มนษุยกึ่งส่ิงศักด์ิสิทธ สะทอนพลังอํานาจในความรัก 
ความขัดแยง ความอิจฉาริษยา 
สวนประกอบในนทิานปรัมปรา 

- ตัวละครมชีีวิต หรือประหนึง่วามีชวีิต  อยูในโลกเหนือธรรมชาติ (supernatural world)   
- พลังเรนลับกอใหเกิดโชคดี โชคราย ทําหนาที่จัดระเบียบสังคมในโลกแหงความจริง 
- ส่ิงเหนือธรรมชาติ ไดแก  วญิญาณบรรพบุรุษ  ส่ิงมีชีวติเหนือมนุษย (superhuman 

beings) 
สัตว  พืช      เทพ    เทพยดา   พระเจา   เทพเจา       วญิญาณ   ผี 

     ดวยแนวคิดขางตนจึงสามารถจัดกลุมประเภทตํานาน หรือนทิานที่แพรกระจายในจังหวัด
นครศรีธรรมราชไดเปนตํานานสมยัตน   และตํานานสมยัใหม  ดังนี ้
      4.2.1.1  ตํานานสมยัตน 

  - ตํานานเมืองนครศรีธรรมราช 
       นครศรีธรรมราชเปนเมืองโบราณเกาแกที่สุดเมืองหนึ่งในประเทศ  ปรากฏชื่อที่เรียกเมืองนี้
ในคัมภีรมหานิเทศ   ติสฺสเมตฺเตยฺยสูตรวา  “ตมฺพลิงฺคมฺ”  และในจดหมายเหตุของจีนเรียกช่ือ  “ต้ัง
มาหล่ิง”  พวกอินเดียตอนใตเคยติดตอคาขายกับเมืองนี้มาแตโบราณเปนเวลาตั้ง 1,400  ปแลว  
เดิมชาวอินเดียที่ไปมาคาขายกับเมืองนี้  ขามจากแควนกลิงคราษฎรตรงเมืองมัทราช  (Madras)  
มาข้ึนบกที่เมืองตะโกลา  แลวขามเขาตรงหลังเมืองลองตามลําน้ําตะกั่วปาและแมน้ําคีรีรัฐ  ไปต้ัง
เมืองข้ึนที่ตรงอาวใหญ  เรียกวาเมืองครหิ  ( คือเมืองไชยา ) ตอมาเม่ือต้ังเมืองเปนปกแผนที่ไชยา
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แลว  จึงยอนลงมาทางใตตามลําแมน้ําหลวง  หรือที่เรียกกันในปจจุบันนี้วา แมน้ําตาป  และอีก
พวกหนึ่ งแยกลงไปทางใต   ไปต้ังเมืองข้ึนที่หาดทรายแกวเ รียกวาตามพลิงค   คือเมือง
นครศรีธรรมราชนี้  ซากโบราณสถานที่พวกอินเดียสรางไวแตเดิมนั้น  ในปจจุบันก็ยังมีเหลืออยูที่
เมืองไชยาเปนอันมาก  สวนที่เมืองนครศรีธรรมราชไมปรากฏวามีมากมายเหมือนเชนที่เมืองไชยา  
จะเนื่องดวยเหตุใดจะไดกลาวตอไปในตอนหลัง  ที่ทาขามเมืองตะกั่วปา  คือเรียกวาตําบลทุงตึก  
ในปจจุบันก็ปรากฏวา  มีซากโบราณสถานของพวกอินเดียเหลืออยูหลายแหง  และลึกเขามาใน
ปจจุบันนี้วาเมืองเวียงสระ  ยังมีรอยคูเมืองและกําแพงเมืองกอดวยดินปรากฏอยู  และไดพบ 
เทวรูปพระนารายณจําหลักดวยศิลาที่เมืองนี้  เชนเดียวกับเมืองตะกั่วปาเหมือนกัน 
             ตัวเมืองเดิมของนครศรีธรรมราช  เลากันวา  ต้ังอยูที่เขาวัง  ตําบลลานสะกาในเขตอําเภอ
เมืองนครศรีธรรมราช  ภายหลังไดยายมาต้ังที่หาดทรายแกวริมทะเล  การที่ยายมาต้ังตัวเมืองใหม
ที่ริมทะเลนี้  เนื่องจากพวกอินเดียที่ขามมาคาขายยังแหลมมลายู  สุมาตรา  และชวานั้น   ลวนเปน
พวกที่อยูริมทะเล  ชํานาญในการวายนา  เดินเรือและคลุกเคลากับอากาศทะเลอยูเปนนิจ  จนเกิด
ความเคยชิน   เมื่อเขาต้ังคาขายกับเมืองนครศรีธรรมราชนี้มากข้ึน   คงจะเห็นวา  เมือง
นครศรีธรรมราชเปนเมืองนาอยูประชาชนพลเมืองมีนิสัยไมดุราย  จึงพากันขามาต้ังภูมิลําเนา  
ตอมาก็นําศิลปะวิทยาการและศาสนามาเผยแพร  และเนื่องจากพวกอินเดียเปนพวกที่เคยชินกับ
อากาศทะเลอยูแลว  การที่จะเขาไปต้ังบานเรือนอยูในที่ดอนก็กลัวจะผิดอากาศอยางหนึ่งกับอีก
อยางหนึ่งพอใจจะอยูใกลชิดกับเรือเดินทะเลของตน  ซึ่งจอดทอดสมอยูริมทะเล  จะไดสะดวกแก
การเฝาระวังรักษาสินคาซึ่งบรรทุกอยูในเรือนั้น  จึงพอใจตั้งบานเรือนอยูตามริมฝงทะเล  เมื่อพวก
อินเดียเขามาต้ังบานเรือนอยูริมทะเลมากข้ึน  พวกชาวพื้นเมืองซึ่งเคยซ้ือขายหรือแลกเปล่ียนสินคา
กันอยูกับพวกอินเดีย  เห็นเปนโอกาสที่จะติดตอซื้อขายกันไดสะดวกกวาอยูในเมืองที่หางไกล
ออกไป  จึงพากันอพยพมาต้ังบานเรือนอยูใกลเคียงกับพวกอินเดีย  คร้ันนานเขาเมื่อชาวอินเดีย
คุนเคยกับชาวพื้นเมือง  และเกิดรักใครชอบพอกัน  ก็เกิดการสมพงศรวมกัน  ผูคนพลเมืองตามริม
ฝงทะเล  จึงเกิดทวีหนาแนนข้ึนทุกที  เมืองที่ต้ังอยูแตเดิมก็รวงโรยไป  และเกิดเมืองใหมข้ึนที่ริม
ทะเล  หรือที่ตําบลซึ่งในตํานานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช   เรียกวา  “หาดทรายแกว” 
              คร้ันตอมาทะเลต้ืนเขินออกไป  ทําใหที่ต้ังเมืองดอนข้ึน  และย่ิงนานวันเขาก็ยิ่งไกลจาก
ทะเลมากข้ึนทุกที  จนบัดนี้ไมสามารถจะทราบไดวาที่เรียกวาตําบลหาดทรายแกวนั้น  เปน
ชายทะเลจริงหรือไม  แตถึงอยางไรก็ดียอมเปนที่เช่ือไดอยางแนนอนวา  ที่ต้ังเมืองนครศรีธรรมราช
ในปจจุบันคือภายในกําแพงเมือง  ถาขุดลึกลงไปจะพบพื้นทรายเต็มไปดวยเปลือกหอยทะเลนานา
ชนิดจมฝงอยูใตดิน  สวนนอกกําแพงเมืองเปนดินเหนียว  จะขุดบอน้ํา  น้ําก็ไมสะอาด  มีสีขาวขุน
หรือสีแดงตามสีของดินในบริเวณนั้น  ยังมีอีกส่ิงหนึ่งที่แสดงใหเห็นวา  นครศรีธรรมราชเคยเปน
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ทะเลมากอน  คือมีตําบลหนึ่งเรียกวาขุนทะเล  ตําบลนี้มีบึงใหญคลายทะเลสาบต้ังอยูระหวางหุบ
เขาเติงกับเนินดิน  บึงนี้เปนที่ลุมลึกเขาใจวาทะเลจะกินมาถึงภูเขานี้ 

 ตํานานเมืองนครศรีธรรมราชปรากฏในศิลาจารึกภาษาสันสกฤต  ซึ่งพบที่วัดเสมา
เมืองจังหวัดนครศรีธรรมราชวาในป  พ.ศ.1318  เจาผูครองกรุงศรีวิชัยโปรดใหสถาปนาพระพุทธ
วิหารขึ้น  3  หลัง   ที่วัดพระมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราช  ยังมีศิลาจารึกอีก  3  หลัก  แตคําจารึก
เหลานี้  ยังไมมีนักปราชญคนใดสามารถจะอานได  ศาสตราจารย  ยอรซ   เซเดส   สันนิษฐานวา  
ตัวอักษรที่ปรากฏในศิลาจารึกทั้ง   3  หลักนี้   เกากวาบรรดาตัวอักษรอื่น  ๆ  ที่เคยไดพบมาแลวใน
ประเทศไทย  และวาเปนตัวอักษรคลายกับอักษรที่ใชในประเทศอินเดีย    
                 หลักฐานตาง ๆ เหลานี้พอจะสนับสนุนไดวานครศรีธรรมราชเปนเมืองเกาแกที่สุดเมือง
หนึ่งในประเทศไทย  และสมัยศรีวิชัยก็ปรากฏวา  เปนประเทศหนึ่งที่ข้ึนอยูในอาณาจักรนี้  เขาใจ
วาคงจะมีพระราชาธิบดีครอบครองเมืองนี้  มาต้ังแตเมื่อ  1400  ปลวงมาแลว จารึกตาง ๆ คงจะ
กระจายหายสูญไปเสียเปนจํานวนมาก  จึงไมสามารถจะสืบคนไดวาตนวงศของกษัตริยที่ครอง
เมืองนครศรีธรรมราช  หรือเรียกชื่อในคร้ังนั้นวา  ตามพรลิงค  มีพระนามวาอยางไร  และมีกษัตริย
องคใดครองราชยสมบัติสืบตอมาอีกบาง    มาปรากฏเอาเมื่อ พ.ศ. 1773  วา  เจาผูครองนครตาม
พรลิงคทรงพระนามวา  จันทรภานุ  พระจาจันทรภานุพระองคนี้มีกลาวพระนามไวในหนังสือ
มหาวงศวา มีเจาผูครองเมืองซกาวะ  ทรงพระนามวาจันทรภานุ  ทรงยกพหยุหโยธาทัพไปรบเกาะ
ลังกา   
           ในหนังสือซินกาลมาลินีกลาววาในป พ.ศ.  1799 มีเจาผูครองศิริธัมนครทรงพระนาม
วา  ศิริธัมมราชพรอมดวยโรจราช ( คือพระรวงผูครองเมืองสุโขทัย ) ไดสงทูตานุทูตรไปถึงเกาะ
ลังกา   เพื่อขอรับพระพุทธสิหิงคมาไวในราชอาณาจักร เพราะฉะนั้นจึงเห็นไดวา  กษัตริยผูครอง
เมืองนครศรีธรรมราช   ซึ่งในหนังสือมหาวงศและหนังสือกาลมาลินี  มีพระนามเจาจันทรภานุ  
กับศิริธัมมราชนั้น  นาจะตองเปนองคเดียวกันเปนแนแท คําวา  “ ศรีธรรมราช ”คงเปนอิสริยยศ
ในทางศาสนาที่ถวายใหแกกษัตริยที่ครอบครองนคร  สวนคําวา  “ จัทรภานุ ”  นั้น คงจะเปนพระ
นามของพระมหากษัตริยที่ใชเรียกขานกันทั่วไปเปนแน  ตัวอยางที่พระราชาธิบดีทรงไดรับอิสริยยศ  
“ มหาธรรมราชา ”  อิสริยยศนี้เปนอิสริยยศที่ถวายแดพระยาลิไทย   ซึ่งครองกรุงสุโขทัย สืบตอจาก
พระเจารามคําแหงมหาราชเปนตนมา 
                การที่เรียกช่ือเมอืงตามพรลิงควา  “ ศรีธรรมราช ”  นี ้มีปรากฏในศิลาจารึกของพระเจา
รามคําแหงมหาราชเปนคร้ังแรก  ชื่อนีม้ีเคามูลที่จะเช่ือถอืไดวา  อาริยยศที่ถวายแดกษัตริยผูครอง
นครวา  “ ศรีธรรมราช” คงจะถือประเพณีสืบตอเนื่องกนัมาหลายองค  จึงเปนเหตุทาํใหไทยเรา
ขนานนามราชธานนีี้ตามช่ืออิสริยยศของกษัตริยผูครองนครวา  “ นครศรีธรรมราช ” ตังแตคร้ัง
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สุโขทัยเปนตนมา สวนช่ือของเมืองนี้  กนสมัยสุโขทยัคงจะเรียกวา  “  ต้ังมาหล่ิง  ”  ตามจดหมาย
เหตุของหลวงจีนหงีจงิ  ดังทีไ่ดกลาวมาแลวแตตอนตนนัน้ 
                บรรดาหัวเมืองในราชอาณาจักรของไทย  ดูเหมือนจะไมมเีมืองใดที่ใหญโตและมีอํานาจ
มากเทาเทยีมเมืองนครศรีธรรมราชนี้สักเมอืงเดียว  เมืองนี้แมจะปรากฏวาคร้ังหนึง่เคยเปนเมืองข้ึน
องอาณาจกัรศรีวิชัยมาแลวกต็าม  แตตามปูมโหรปรากฏวาเมื่อคร้ังนครศรีธรรมราชทรงอํานาจอยู  
ไดเคยปกครองเมืองข้ึนเปนทํานอง  12  นกักษัตริย   โดยใชสัตวประจําปเปนตราของเมืองข้ึนนัน้ ๆ 
คือ 
                      1.  เมืองสายบุรี       ใชตราหน ู                     (ชวด) 
                      2.  เมืองปตตานี            ใชตราวัว                       ฉลู) 
                      3. เมืองกะลันตัน       ใชตราเสือ                     (ขาล) 
                      4. เมืองปะหัง          ใชตรากระตาย             (เถาะ) 
                      5. เมอืงไทรบรีุ                ใชตรางูใหญ              (มะโรง) 
                       6.  เมืองพทัลุง               ใชตรางูเล็ก                 (มะเส็ง) 
                     7. เมืองตรัง                     ใชตรามา                      (มะเมีย) 
                    8. เมืองชุมพร                  ใชตราแพะ                   ( มะแม ) 
                     9.  บนัไทยสมอ                ใชตราลิง                       (วอก) 
                      10.  เมืองสงขลา               ใชตราไก                      ( ระกา ) 
                      11. เมืองตะกัว่ปา,ถลาง     ใชตราหมา                   ( จอ ) 
                    12. เมืองกระ ( บุรี)             ใชตราหมู                    (กุน) 
                 การสรางเมืองนครศรีธรรมราชธานี  ตามที่ปรากฏในตํานานเมืองนครศรีธรรมราชวา
พญาโคศรีหราช  ซึ่งครองเมืองนครบุรี     ใหนางเหมมาลากับเจาธนกุมารราชบุตรนําพระทันตธาตุ
หนีภัยสงครามไปไวยังลังกาทวีป แตสําเภาอับปางลงสองกุมารจึงตองข้ึนบกดนด้ันไปตามปาเขา
ลําเนาใหม  จนพบหาดทรายริมทะเลแหงหนึ่ง  ชื่อหาดทรายแกว  สองกุมารจึงเอาพระทันตธาตุฝง
ไว  ณ  หาดทรายแกว ตอมาพระมหาเถรพรหมเทพทราบวา  พระทันตธาตุเสด็จมาสู ณ  หาดทราย
แกว  จึงมามนัสกาลทันตธาตุ เมื่อพบสองกุมารจึงถามเร่ืองราว  คร้ันไดความวา  พระราชบิดาตรัส
ใหนําพระทันตธาตุหลบไปสงครามไปยังลังกาทวีป  ก็รับวาจะชวยเหลือ  คือ บอกแกสองกุมารวา
ถามีภัยใหนึกถึงทาน  สองกุมารก็เคารพ แลวลาพระมหาเถรเดินทางตอไปจนถึงทาเมืองตรัง ก็ขอ
โดยสารสําเภาออกจากทาเมืองตรังไปยังลังกาทวีป  แตเมือมาถึงกลางทะเลก็เกิดอัศจรรย สําเภา
ไมแลน  นายสําเภาคงจะคิดวา  สองกุมารนี้เปนตนเหตุที่ทําใหสําเภาเดินไมเปนปกติ  จึงดําริจะจับ
สองกุมารฆาเสีย  สองกุมารจึงรําลึกถึงพระมหาเถรพรหมเทพ  ก็บังเกิดอัศจรรยข้ึน  โดยปรากฏวา  
มีครุฑใหญบินมาในอากาศ  แลวอากาศจึงวิปริตแปรปรวนตาง ๆ ที่ทําใหสําเภาไมแลนนั้นหายไป  
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ในทันทีทันใด  พระมหาเถรจึงเสด็จมาดวย  ก็บอกแกพวกชาวสําเภาวา  การที่อากาศวิปริตเชนนี้  
เนื่องจากพระยานาคพาบริวารข้ึนมามนัสการพระทันตธาตุที่อยูในสําเภานั้น  และพระมหาเถรก็
ทํานายวา  ในอนาคตจะมีพระยาองคหนึ่ง  ทรงพระนามวา  ศรีธรรมโศกราช  จะมาสราเมืองข้ึน ณ 
หาดทรายเมืองนี้เปนเมืองใหญ  ชื่อ นครศรีธรรมราชหมานคร  และพระยาองคนั้นจะกอพระเจดีย
องคใหญ   
   - ตํานานพระบรมธาตุ                         

 ในตํานานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราชกลาววา  เมื่อพระธนกมุารกับนางเหมา 
ลา  นําพระทันตธาตุไปไวยังลังกาทวีป  เจาผูครองลังกาทวีปจึงโปรดใหพระมหาพราหมณ  4  คน  
พาพระบรมธาตุมาทะนานหนึ่ง  ใหฝงลงตรงที่กุมารซอนพระทันตธาตุไว  มหาพราหมณกับสอง
กุมารใชสําเภามาถึงหาดทรายแกว  แลวแบงพระบรมธาตุออกเปนสองสวน  สวนหนึ่งใสผอบแกว  
แลวใสแมคันทองข้ึนฝงตรงรอยท่ีสองพี่นองฝงพระแตกอน  กอพระเจดียสวมไว  แลวผูกภาพยนตร
รักษาที่สวมพระเจดียนี้  อีกสวนหนึ่งมหา 
รุงศรีสุโขทัย  ในพระเจารามคําแหงมหาราชวา  นครศรีธรรมราชเปนเมืองขึ้นเมืองหนึ่งรวมกับ
พราหมณพาไปยังเมืองนนทบุรี 
               ปรากฏตามศิลาจารึกของกบรรดาเมืองข้ึนทั้งปวงของอาณาจักรนี้  ในสมัยสุโขทัยเราไม
คอยทราบเร่ืองราวของเมืองนี้เทาใดนัก ตํานานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช แสดงใหเห็นการ
กําหนดยุคสมัยโดยใชบุคคลทาง วัฒนธรรมเปนจุดเดน ตํานานเร่ิมดวยสมัยอดีตอันไกลโพน เมื่อ
พระญาศรีธรรมาโศกราช    เกลี้ยกลอมผูคนสรางเมือง ณ หาดทรายแกว ตรงที่มีผูประดิษฐานพระ
ทันตธาตุไว ขณะเดียวกันมีเหตุการณสําคัญเกิดข้ึนคือ ไดพระสิหิงคมาจากลังกา “...ศักราชได 
๑๐๙๘ ป พระยาศรีธรรมโศกราชก็สรางการลง ณ หาดทายชเลรอบ เปนเมืองนครศรีธรรมราชมหา
นคร แลวส่ังใหทําอิฐทําปูนกอพระธาตุคร้ังนั้น และยังมีพระสิหิงคลองชเลมาแตเมืองลังกามายัง
เกาะปนัง แลพนมาถึงหาดทรายแกวที่จะกอพระมหาธาตุนั้น” ขอความนี้แมไมไดใหขอความจริงที่
สัมพันธกับเวลาและสถานที่ กลาวคือ ตามการแบงยุคสมัยในปจจุบันเราบอกไมไดวาเมือง
นครศรีธรรมราชถูกสรางข้ึนเมื่อไร ใครสถาปนาพระบรมธาตุ แตขอความนี้ไดส่ือความหมายวา
สังคมนั้นใหความสําคัญแกผูนําทางวัฒนธรรม เปนทั้งผูสรางเมือง สถาปนาพระบรมธาตุอันเปน
ของคูบานคูเมือง และมีบารมีสงเสริมโดยไดพระพุทธสิหิงคไวในครอบครอง  
 การสรางพระบรมธาตุเจดียนครศรีธรรมราชมีหลักฐานที่เกี่ยวของ คือ พระนิพพาน
โสตร หรือเรียกวา ตํานานพระบรมธาตุเมืองนคร ฉบับกลอนสวด ตีพิมพคร้ังแรกเม่ือ พ.ศ. 2460 
สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงพระนิพนธอธิบายไวในคํานํา ดังนี้ 
“หนังสือเร่ืองนี้ ถาวาโดยตํานาน พิเคราะหเห็นวาเปนหนังสือซึ่งกวีชาวนครฯ แตงในเมืองนครฯ ถา
ประมาณเวลาที่แตง เห็นจะราวในรัชกาลที่ 1ดวยเหตุนี้ ถาผูอานจะเห็นวาเร่ืองราวหรือสํานวน   
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เรอราอยางไรตองเขาใจวาเปนหนังสือชาวนครฯ  แตงในเมืองนครฯ ตามความที่เขาเช่ือมาอยางนั้น 
จะติเตียนหาควรไม ถาจะวาเปนหนังสือดีโดยเอกเทศอันหนึ่งก็สมควร โดยทําใหปรากฏฝปากกวี
ชาวนครฯ จะเปนเร่ืองนี้เปนคร้ังแรกที่ไดพิมพข้ึน. 
 สําหรับ ตํานานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช (ฉบับรอยแกว) ตีพิมพคร้ังแรกเมื่อ 
พ.ศ. 2471 พระเจาวรวงศเธอ กรมหมื่นพิทยาลงกรณ ทรงอธิบายไวดังนี้ “... หนังสือนี้พิมพตาม
ตนฉบับที่มีอยูในหอพระสมุดวชิรญาณ เปนหนังสือกระดาษฝร่ังเขียนเสนหมึก ตนฉบับนี้เปน
สําเนาคัดจากหนังสือเกา เห็นไดตามตัวสะกดและถอยคําสํานวน ซึ่งเกากอนเวลาที่ใชหมึกและ
กระดาษอยางนั้น... หนังสือนี้สันนิษฐานวาแตงในแผนดินพระนารายณ ศักราชในที่สุดบอกปใน
ปลายแผนดินพระเจาปราสาททอง สวนเน้ือเร่ืองซ่ึงวาเปนตํานานพระธาตุนครศรีธรรมราชนั้น ก็
เปนตํานานอยางนิทานประจําทองที่ มีโนนปนนี่มากมายแตความจริงอาจมีมาเดิมบาง และไมมี
อะไรที่ทําใหเห็นวาผูแตงไมเชื่อวาเปนความจริงทั้งนั้น แมที่กลาวถึงปาฎิหารตางๆ และพญาครุฑ 
พญานาค ก็กลาวตามที่เชื่อกันวาจริง ถาจะวาที่แทจริงพระธาตุปฏิหารนั้น คนยังเช่ือกันอยูจนเวลา
นี้” 
 ตํานานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช ไดกลาวถึง การเขามาของพระทันตธาตุ 
(พระเข้ียวแกว) เร่ืองอรหันตพยากรณ การเขามาของพุทธศาสนาจากลังกา การกอพระบรมธาตุ
เจดียและการต้ังเมืองนครศรีธรรมราช สรุปไดดังนี้ นางเหมชาลา และเจาทนทกุมาร บุตรของทาว
โกสีหราชและนางมหาเทวี เจาเมืองทนทบุรี นําพระทันตธาตุลงสําเภาไปเมืองลังกา เกิดลมราย
สําเภาแตกซัดข้ึนที่หาดทรายแกวชเลรอบและไดฝงพระธาตุไว พระอรหันตนามวา พระมหาเถร
พรหมเทพไดนมัสการพระธาตุและทํานายวาที่หาดทรายแกวชเลรอบนี้จะมีพระยาองคหนึ่งช่ือ พระ
ยาศรีธรรมโศกราช มาต้ังเมืองใหญและกอพระมหาธาตุสูง 37 วา นางเหมชาลาและเจาทนทกุมาร
เดินทางกลับไปยังลังกา เจาลังการับพระธาตุข้ึนไวบนปราสาท เจาสองพี่นองจึงไดกลับไปยังเมือง
ทนทบุรี แลวเจาลังกาใหพราหมณ 4 คนพาพระบรมธาตุมาทนานหนึ่ง ใหฝงที่เจาสองพี่นองซอน
พระทันตธาตุนั้น มหาพราหมณกับเจาสองพี่นองก็ใชสําเภามาถึงหาดทรายแกว มหาพราหมณแบง
พระธาตุเปนสองสวน สวนหนึ่งใสผอบแกวแลวใสแมขันทองข้ึนฝงที่รอยเจาสองพี่นองฝงพระธาตุ
แตกอน กอพระเจดียสรวมไวแลวผูกภาพยนตรรักษาอยู เมื่อศักราช 1098 ป พระยาศรีธรรมโศก
ราชก็สรางเมืองบริเวณหาดทรายชเลรอบเปนเมืองนครศรีธรรมราช แลวส่ังใหทําอิฐทําปูนกอพระ
ธาตุ และมีพระสิหิงคลองทะเลมาจากเมืองลังกามาถึงหาดทรายแกวที่จะกอพระธาตุ จากนั้น
พระญาไดใหแกภาพยนตร พระอินทรไดใหพระวิศนุกรรมมายกพระธาตุ พระญาก็ปนไปเมืองมัท
ยมประเทศตามมีตรามาขอ และพระวิศนุกรรมชวยพระญากอพระเจดียบรรจุพระบรมธาตุแลวต้ัง
เมืองสิบสองนักษัตรข้ึนแกเมืองนครศรีธรรมราช มาชวยทําอิฐปูนกอพระบรมธาตุ 
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 การเขามาของพระทันตธาตุ (พระเข้ียวแกว) และการเขามาของพุทธศาสนาจากลังกา 
สัมพันธกับความขัดแยงของพระสงฆในลังกาและคณะสงฆที่เดินทางเขามาในเมือง
นครศรีธรรมราชนัน้เปนคณะสงฆที่มีความเช่ือเกี่ยวกับพระทนัตธาตุทั้งไดนาํความคิดเกี่ยวกับพระ
ทันตธาตุเขามาดวยและเปนประเด็นสําคัญในการเขียนตํานาน  
 ในลังกามีคณะสงฆที่ขัดแยงกันอยางรุนแรงคือ “สํานักสงฆมหาวิหาร” ซึ่งเปนคณะสงฆ
ที่ใหญที่สุดในลังกาเปนฝายที่นับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาทและใชภาษาบาลี สํานักสงฆนี้นับถือ
พระรากขวัญ (กระดูกไหปลารา) ซึ่งนําเขามาไวในราชสํานักลังกาต้ังแตรัชสมัยพระเจาเทวานัมป
ยะติส โดยเฉพาะเร่ืองราวของเจาชายทนกุมารและเจาหญิงเหมชาลาที่ปรากฎในตํานานเมือง
นครศรีธรรมราชและตํานานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช นาจะเปนเร่ืองของโอรสและพระธิดาของ
กษัตริยแควนกลิงคราฐในอินเดีย  
 ถาถือวา พ.ศ. 1773 เปนปที่พระเจาจันทรภานุไดสถาปนาข้ึนเปนผูนําราชวงศปทุมวงศ 
ในชวงเวลานี้นาจะเปนชวงหัวเล้ียวหัวตอในการเปล่ียนแปลงชื่อจาก “ตามพรลิงค” ซึง่ไดรับอิทธิพล
ศาสนาฮินดู มาเปน “นครศรีธรรมราช” ซึ่งรับพุทธศาสนาจากลังกา ความขัดแยงระหวาง
นครศรีธรรมราชกับลังกานาจะเปนการไมยอมรับเมืองนครศรีธรรมราชซึ่งไดรับอิทธิพลพุทธศาสนา
นิกายสรวาสติวาทซ่ึงใชภาษาสันสกฤต ตรงขามกับลังกานิกายที่มีอิทธิพลคือ สํานักสงฆมหาวิหาร 
นิกายเถรวาทใชภาษาบาลี คัมภีรมหาวงศไดกลาวถึง “พระราชาชาวกะองคหนึ่ง ทรง พระนาม
จันทรภานุไดยกกองทัพชาวกะข้ึนบกที่กักขลา ภายหลังไดแสรงกลาวอวดอางวาเรานับถือพุทธ
ศาสนาเชนเดียวกัน” ซึ่งสํานักสงฆมหาวิหารเรียกสํานักสงฆอภัยคีรีวาเปนพวกมิจฉาทฐิ ิสอดคลอง
กับหลักฐานที่คนพบคือ จารึก ใชภาษาสันสกฤตและไมพบจารึกภาษาบาลีที่เกาแกในคาบสมุทร
มลายู  
 ความสัมพันธกับลังกาซ่ึงมีความเจริญรุงเรืองในดานพุทธศาสนาเถรวาท หรือเรียกกัน
โดยท่ัวไปวาลังกาวงศ ทําใหมีการแพรกระจายของรูปแบบทางศิลปะของสถูปที่เรียกวา “สถูปทรง
ลังกา” ที่นครศรีธรรมราชรับเขามาแลวเปนศูนยกลางในการแพรกระจายไปยังเมืองตางๆใน
คาบสมุทรสงผลใหพระบรมธาตุเปนตนแบบของสถูป ตลอดจนระบบความเชื่อเกี่ยวกับพระบรม
ธาตุ  
 ตํานานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช กลาวถึง “พระทันตธาตุ” การกอพระบรมธาตุ
สูง 37 วา และการบูรณะพระบรมธาตุ สําหรับการกําหนดอายุพระบรมธาตุไดกําหนดอายุ
ประมาณปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ เปนชวงที่ไดรับอิทธิพลพุทธศาสนาลังกาวงศ โดยหมอม
เจาสุภัทรดิศ ดิศกุล วิเคราะหจากรูปแบบศิลปกรรมและสถาปตยกรรมของพระบรมธาตุเจดียคือ 
พระบรมธาตุเจดียมีลักษณะคลายกับเจดียกิริเวเทระ ในเมืองโปโลนนารุวะ ประเทศศรีลังกา ซึ่ง
สรางในรัชสมัยพระเจาปรากรมพาหุ ราวตนพุทธศตวรรษที่ 18  ดังนั้น  ปลียอดพระบรมธาตุเจดียมี
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จารึกที่ปรากฎอยูบนแผนทองหุมปลียอดพระบรมธาตุเปนหลักฐานแสดงใหเห็นวา พระบรมธาตุนี้
มีการนําแผนทองข้ึนไปหุมเปนพุทธบูชาหลายครั้งและปฎิบัติอยางตอเนื่อง ศักราช  จารึกเปน
อักษรไทย อักษรขอม แผนทองที่นําไปหุมพระธาตุมีเร่ืองราวที่ปรากฎคือ วัน เดือน ปที่ซอมสราง 
ชื่อผูบริจาคและถิ่นพํานัก จํานวนทองและของบริจาค และความศรัทธาการอธิษฐาน สะทอนให
เห็นวามีผูมีสวนรวมในกิจกรรมการซอมสรางพระบรมธาตุเจดียนั้นเปนที่เคารพสักการบูชาของ
บุคคลทุกชนชั้น ต้ังแตผูปกครอง พระภิกษุ สามเณร อุบาสกอุบาสิกาและคนทั่วไป ทั้งเปนคนใน
พื้นที่เมืองนครศรีธรรมราชและเมืองอ่ืนๆครอบคลุมพื้นที่คาบสมุทรมลายู   การบูชาพระบรมธาตุมี
การฝงทรัพย การกอสราง และบูรณะ เมืองนครศรีธรรมราชมีการเกณฑเมือง 12 นักษัตรมาชวย
กอสรางและบูรณะพระบรมธาตุ มีการรวบรวมขาวของมารวมกอสรางและบางกลุมมาหลังจาก
พระธาตุสรางเสร็จแลวก็ฝงทรัพยสินไว เชน แหวน ตางหู สรอยขอมือ และเงินเหรียญ เปนตน การ
สรางวัด บํารุงวัดและการทําบุญเปนหนาที่ของเจาเมืองและราษฎร วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
นครศรีธรรมราชมีศาสนสถาน ที่แสดงถึงสถาปตยกรรมในชวงพุทธศตวรรษที่ 20 - 24 เปนรูปแบบ
ที่ไดรับอิทธิพลพุทธศาสนา  ดังนี้ พระวิหารหลวง วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เปนอาคารกออิฐ
ฉาบปูน หลังคาทรงจ่ัว ประดับชอฟาใบระกาหางหงสครบถวนตามลักษณะสถาปตยกรรมสมัย
อยุธยาตอนตนและที่สําคัญมีหลังคามุขหนายกลอยเดนเปนสงา ที่เรียกวา มุขประเจิด มีการสราง
เสานางเรียงรอบนอกวิหาร แนวเสาจะเอนลมเขาหากําแพงเล็กนอย เปนลักษณะที่หาไดยากมาก
ในสถาปตยกรรมในยุคเดียวกันที่ยังคงเหลืออยูและนอกจากความงดงามแลว พระวิหารหลวงเปน 
ศาสนสถานที่มีขนาดใหญที่สุดแหงหนึ่งในภาคใต  
 วิหารทับเกษตรหรือพระระเบียงตีนพระธาตุ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เปนฐาน
ทักษิณช้ันลางของพระบรมธาตุเจดีย คลุมหลังคาโดยรอบทั้ง 4 ดาน ความสําคัญของวิหารหลังนี้
อยูที่ผนัง (ฐานพระบรมธาตุเจดีย) ซึ่งประดับดวยปูนปนเปนซุมโคง มีประติมากรรมหัวชางยื่น
ออกมา นักประวัติศาสตรศิลปะชาวฝรั่งเศส คือ ศาสตราจารยชอง บวสเซอลีเย กลาววามีความ
คลายคลึงกับศิลปะทวาราวดีเปนอยางมาก และระหวางซุมชางมีซุมเรือนแกวประดิษฐาน
พระพุทธรูปปูนปนปางประทานอภัยสลับโดยรอบ 
   วิหารพระมาหรือวิหารพระมหาภิเนษกรมณ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เปนวิหารที่
สรางคลุมบันไดทางข้ึนไปสูลานประทักษิณ ภายในประดิษฐานประติมากรรมปูนปนนูนสูงติดผนัง
เลาเร่ืองตอนพระพุทธองคเสด็จออกผนวช ฝมือชางสมัยอยุธยาตอนปลาย ปลายบันไดกอนถึงลาน
ประทักษิณมีบานประตูไมแกะสลักเปนรูปพระพรหมคูกับพระนารายณ ศิลปกรรมทั้งหมดนี้แมจะมี
ตํานานกลาววาสรางมาต้ังแตสมัยเร่ิมสรางพระบรมธาตุเจดีย แตศาสตราจารยชอง บวสเซอลีเย 
เชื่อวาคงสรางข้ึนราวรัชสมัยพระเจาอยูหัวบรมโกศ  
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  องคพระบรมธาตุเจดียนครศรีธรรมราชเปนศูนยรวมความศรัทธาของพุทธศาสนกิชน มี
การนาํส่ิงของตางๆมาสักการะจํานวนมาก จัดแสดงไวทีศ่รีธรรมราชพิพิธภัณฑสถาน ภายในวัด
พระมหาธาตุวรมหาวิหาร ซึง่สามารถจําแนกไดดังนี ้
    พระพทุธรูปบูชามทีั้งพระที่ทาํดวยแกวสีตางๆ ทองเหลือง ชนิ ปนู เหล็ก หนิออน ไมบุเงิน 
บุทอง สวนใหญเปนศิลปะสมัยรัตนโกสินทรถึงอยุธยาตอนปลาย พระพุทธรูปมีจํานวนมากที่สุดใน
บรรดาเคร่ืองสักการะบูชา 
    แผนเงินแผนทอง มีลักษณะเปนแผนรูปสามเหล่ียม ส่ีเหล่ียม ดุนเปนพระพุทธรูปนั่ง 
พระพุทธรูปยืน บางแผนใชเขียนเปนภาพพระพุทธรูป แผนเงินแผนทอง ส่ิงของบูชาพระธาตุ อ่ืนๆ 
ไดแก ของมีคา เชน แหวน สรอยคอ กําไล ตางหู เข็มขัด ทั้งที่ทําจากเงินและทอง ของแปลกหรือหา
ยากซ่ึงไดจัดทําข้ึนเพื่อถวายพระบรมธาตุ เชน ตนหมากและเถาพลู โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ ส่ิงของ
บางช้ินไดบันทึกช่ือ ที่อยูและวันเดือนปที่บริจาคไวดวย 
               

   - ตํานานถ้ําแกวสุรกานต     
  ตํานานถาแกวสุรกานตเปนเร่ืองที่มีที่มาจากวรรณคดีเร่ืองรามเกียรต์ิ โดยนํามาใชประกอบเปน
ตํานานเก่ียวกับสถานที่  เร่ืองเกี่ยวกับถาแกวสุรกานตมีอยูวาถ้ําแกวสุรกานตเปนสถานที่คลอด
ควายทรพี ซึ่งนางควายแอยมาคลอดไว เร่ืองเกี่ยวกับทรพีอันเปนที่มาของสํานวนลูกทรพีมีอยูวา  
ทรพีเมื่อฆาทรพาตายแลวจากนั้นก็ไปทาทายบรรดาเทวดา  ไปเร่ือย ๆ เทวดาจึงหลอกใหไปทาพระ
อิศวรที่เขาไกรลาส พระอิศวรโกรธ จึงใหไปตอสูกับพระยาพาลีและสาปใหตายดวยฤทธิ์ของพระยา
พาลี แลวไปเกิดเปนลูกพระยาขร ชื่อ มังกรกรรฐ และใหตายดวยศรพระราม ทรพีแมจะถูกสาปแลว
ก็ยังไมสํานึกตัว ไปทาทายพระยาพาลีที่เมืองขีดขินทั้งสองจึงตอสูกัน พระยาพาลไีดลวงใหทรพไีปสู
กันในถํ้า และไดส่ังสุครีพวาเม่ือครบเจ็ดวันแลวยังไมกลับออกมา ใหเฝาดูรอยเลือด ถาเปนเลือดขน
จะเปนเลือดควาย ถาเห็นเลือดใสจะเปนเลือดตน จงรีบพาไพรพลขนหินมาปดถ้ําเสีย ตอมาพระยา
พาลีไดฆาทรพีตาย เทวดายินดีบันดาลใหฝนตก เลือดที่ไหลออกมาจึงใส สุครีพเห็นเขาคิดวาเปน
เลือดพระยาพาลี จึงส่ังใหไพรพลเอาหินมาปดถ้ํา ฝายพระยาพาลีเม่ือฆาทรพีตายแลว จะออกจาก
ถ้ําพบถ้ําปดก็โกรธหาวาสุครีพคิดจะแยงชิงเมือง จึงไลสุครีพออกจากเมืองไป ฝายทรพีเม่ือตายไป
แลว ไดมาเกิดเปนบุตรของพระยาขร นองชายของทศกรรฐซึ่งครองเมืองโรมคัล กับพระนางรัชฎา
สูรชื่อวา มังกรกรรฐ ตามคําสาปของพระอิศวร 
 
               -  ตํานานพระพุทธสิงหิงค  
                ในสิหิงคนิทาน ปริจเฉทที่ 3 และ 4 วาเมื่อพุทธศักราชได  1500  ป  มีพระราชาองคหนึ่ง  
ทรงพระนามวา  ไสยรงค (คือพระรวง)  ทรงทศพิธราชธรรมเสวราชยอยูในเมืองสุโขทัย  เสด็จ
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ประพาสถึงเมืองนครศรีธรรมราช ทรงทราบขาววาพระเจากรุงลังกาทรงมีพุทธรูป ที่ทรงพระ
ลักษณะงามองคหนึ่ง  ทรงพรนามวาเจากรุงลังกา  ขอประทานพระพุทธสิหิงค  พระเจากรุงลังกาก็
ถวายมาตามพระราชประสงค  เมิ่อไดพระพุทธรูปมาถึงนครศรีธรรมราช  พระเจาสุรงควราช ( คือที่
ออกพระนามมาแตแรกวาพระเจาไสยรงคทรงโสมนัส  ถึงกับเสด็จไปรับพระพุทธรูปดวยพระองค
เอง  แลวอัญเชิญมายังกรุงสุโขทัย 
                พระพุทธสิหิงคในปจจุบันนี้มีอยู  3 องค  อยู ณ เมือนครศรีธรรมราชในพระหอพระ
สิหิงคที่จวนเดิม   ปจจุบันเปนหอประจําตระกูล  ณ  นคร  ต้ังอยูบ ริวเณใกลศาลจังหวัด
นครศรีธรรมราช กลางเมืองนครศรีธรรมราชองคหนึ่ง  เปนพระพุทธรูปขนาดยอม  หนาตักกวาง  
14  นิ้ว   อยูที่เมืองเชียงใหม ในซุมคูหาวิหารพระสิหิงคเดิมในวัดพระสิงห  กลางเมืองเชียงใหมองค
หนึ่ง  เปนพระพุทธรูปหนาตักกวาง  2 ศอก  แตในปจจุบันชาวเมืองเชียงใหมเรียกวาพระสิงห  อยู
ในพระที่นั่งพุทไธสวรรย   ในบริเวณพิพิธภัณฑสถานแหงชาติที่กรุงเทพฯ อีกองคหนึ่ง เปน
พระพุทธรูปกาไหลกวางทองขนาดหนาตักกวางศอกเศษ  พระพุทธรูปที่ทรงพระนามวาพะพุทธ
สิหิงคนี้  มีลักษณะที่แตกตางกันทุกองค  โดยเฉพาะพระพุทธสิมหิงสที่เมืองนครศรีธรรมราชกับ
เมืองเชียงใหมเหมือกันนั้น  ศาสตราจารย  ยอรซ  เซเดส  อธิบายไวในหนังสือโบราณวัตถุใน
พิพิธภัณฑสถานฯวา  พระท้ังสองเมืองนี้ไดรับแบบอยางพระพุทธรูปชางอินเดียคร้ังราชวงศปาละ  
ซึ่งปกครองประเทศดวยกัน  คือคร้ังนั้นพระพุทธวิทยาลัยที่เมืองนาลันทะเจริญรุงเรือง  เปนสํานักที่
นักปราชญตางประเทศไปมาอยูเนือง ๆ ฝมือชางที่อินเดียคร้ังราชวงศปาละ จึงไดแพรหลายไปใน
นานาประเทศฝายตะวันออก  มีประเทศพมา ไทยและชวาเปนตน  สวนพระพุทธสิหิงคอีกองคหนึ่ง
ซึ่งอยูในพิพิธภัณฑสถานแหงชาติที่กรุงเทพ ฯ เปนฝมือชางของประเทศใด  หลวงบรีบาลบุรีภัณฑ
ไดวิจารณแลวโดยละเอียด   ไมจําเปนจะตองกลาวซ้ําอีก  แตถึงอยางไรก็ดี  แมพระพุทธสิหิงคจะ
ปรากฏวามีอยูในเมืองตาง ๆ กันก็ตาม  ก็ยังมีหลักฐานยืนยันไดอยางหนึ่งวา  พระพุทธรูปทรงพระ
นามวา พระพุทธสิหิงคนี้  เปนพระพุทธรูปที่ไดไปจากเมืองนครศรีธรรมราช  ในสมัยสุโขทัยเปนแน
แท 
                อีกเร่ืองหนึ่งคือเร่ืองพระภิกษุสงฆซึ่งเชิญมาจากเมืองนครศรีธรรมราชไปยังกรุงสุโขทัย  
ปรากฏในศิลาจารึกของพระเจารามคําแหงมหาราชวา “ พอขุนรามคําแหง กระทําโอยทาน แกพระ
มหาเถรสังฆราช ปราชญเรียนจบพระไตรปฎก หลวกกวาปูครูในเมืองนี้ทุกตนลุกแตเมือง
นครศรีธรรมราชมา ”พระภิกษุที่เมืองนครศรีธรรมราชนี้  ปรากฏวาไดไปบวชแปลงตามลัทธิ     
ลังกาวงศ ณ  เมืองลังกา  และชักชวนพระสงฆชาวลังกาตามมาชวยกันสรางพระมหาธาตุที่เมือง
นครศรีธรรมราช  แปลงเปนสถูปแบบลังกาอยางที่เห็นอยูในปจจุบัน  คร้ังเกียรติคุณของพระสงฆ  
ซึ่งถือลัทธิลังกาวงศข้ึนไปอยู ณ กรุงสุโขทัย  พระราชาธิบดีก็ทรงเล่ือมใส  จึงใหนิมนตพระสงฆ
ลังกาวงศข้ึนไปอยู ณ กรุงสุโขทัย  ลัทธิลังกาวงศมาเจริญรุงเรืองข้ึนในประเทศไทยต้ังแตเวลานั้น
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เปนตนมา  ละต้ังแตลัทธิลังกาวงศเจริญข้ึน  ลัทธิมหายานซ่ึงชาวเมืองนับถืออยูแตเดิม  ก็เส่ือม
คลายลงและในท่ีสุดก็สูญสิ้นไป 
                   ในสมัยกรุงศรีอยุธยา  มีเร่ืองเกี่ยวกับเมืองนครศรีธรรมราชนี้หลายคราวจะยอนกลาว
ตามลําดับตอไปนี้ 
                   ปรากฏตามหนังสือพระราชพงศาวดารวา  นครศรีธรรมราชเปนเมืองข้ึนของกรุงศรี
อยุธยามาต้ังแตรัชกาลพระเจาอูทอง  ในกฎมณเทียรบาลวานครศรีธรรมราชเปนเมอืงชั้นพระยาม
หานคร  และในศักดินาทหารหัวเมืองซึ่งตราเมื่อ  พ.ศ.  ๑๙๑๙  วาเมืองนครศรีธรรมราชเปนเมือง
เอกเทยีบเทาเมืองพษิณุโลก   และคงเปนเมืองเอกตลอดมาในสมยักรุงศรีอยุธยา 
                   ในรัชกาลสมเด็จพระราเมศวร  พระองคเสด็จข้ึนไปปราบแควนลานนาไทยมีชัยชนะ  
โปรดใหอพยพครัวลานานาไทยลงมาไวเมืองนครศรีธรรมราชและหัวเมืองปกษใตสองคร้ัง 
                    ในรัชกาลสมเด็จพระเพทราชา  เมืองนครราชสีมาและเมืองนครศรีธรรมราชเปนกบฏ  
ทัพกรุงตองยกออกไปปราบ พระยายมราช (สังข) เจาเมืองนครราชสีมาหนีออกไปพึ่งรามเดโชเจา
เมืองนครศรีธรรมราช สมเด็จพระเพทราชาจึงโปรดใหพระยาสุรสงคราม  เปนแมทัพ  คุมกองทัพยก
ไปตีทัพบก  ของพระยายมราชแตก  และใหพระยาราชวังสันคุมกองทัพไปตีทัพเรือของเมืองนครศรี
ธรรมราแตกอีก  ทั้งทัพบกทัพเรือของพระยาสุรสงคราม และพระราชวังสัน ก็เขาลอมเมือง
นครศรีธรรมราชไว   พระยารามเดโชเห็นทาจะสูไมได  จึงมีหนังสือถึงพระยาราชวังสัน  ซึ่งเปน
สหายและเปนเช้ือแขกดวยกัน  ขอใหชวยใหตนมีโอกาสหนีได  พระยาราชวังสันจึงจัดเรือใหพระยา
รามเดโชหนีไป  ตอมาเมื่อปรากฏข้ึนวาพระยาราชวังสันชวยเหลือใหพระยารามเดโชหนี  พระยา
ราชวังสันจึงตองโทษประหารชีวิต  
                 ในสมัยจลาจล  เม่ือกรุงศรีอยุธยาเสียแกพมาใน พ.ศ.2310  คร้ังนั้นไมมีพระเจา
แผนดินปกครองทั่วทั้งประเทศเหมือนแตกอน  บรรดาหัวเมืองใหญที่พมาตีไปไมถึง  เจาเมืองตางก็
ต้ังตัว  เปนพระเจาแผนดินข้ึน  มีหลายกกดวยกัน  ดังเร่ืองที่ปรากฏในหนังสือพระราชพงศาวดาร
นั้นแลว  คร้ังนั้นพระปลัด  ซึ่งเปนผูรักษาเมืองนครศรีธรรมราช  ต้ังตัวเปนพระเจาแผนดิน  เรียกกัน
เปนสามัญวาเจานคร ครองเมืองนครศรีธรรมราชอยูไดสามป    สมเด็จพระเจากรุงธนบรีุจงึเสด็จยก
กองทัพไปตีเมืองนครศรีธรรมราช  และนําตัวเจานครเขามาไวในกรุงธนบุรี  และโปรดใหเจานราสุริ
ยวงศ  ซึ่งเปนหลานเธอ  ออกไปครองเมืองนครศรีธรรมราช  แตเจานราสุริยวงศไปอยูไดไมนานกถ็งึ
พิราลัย  สวนเจานครซ่ึงเขามารับราชการอยู ณ  กรุงธนบุรี  ไดทําความดีความชอบไวในการ
สงคราม  โดยชวยตอสูพมาซ่ึงยกกองทัพมาติดพันเปนศึกใหญคร้ังกรุงธนบุรีหลายคร้ัง  และยกธดิา
ซึ่งมีนามเดิมวาฉิม  ถวายเปนบาทบริจาริกาของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรีอีดวย  สมเด็จพระเจากรุง
ธนบุรีไววางพระทัย  จึงโปรดใหกลับไปครองเมืองนครศรีธรรมราชดังเดิมอีกเมื่อ  พ.ศ. 2319 ไดรับ
สุพรรณบัฏเปนเจาพระยานครศรีธรรมราช  มีเกียรติยศเสมอเจาประเทศราช  มีอํานาจต้ังพระยา
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อัครมหาเสนา  และจตุสดมภสําหรับเมืองนครศรีธรรมราชไดคลายกรุงธนบุรี  กับทั้งโปรดอนุญาต
ใหมีละครหญิงไดอีกดวย ( เดิมนอกจากพระเจาแผนดินแลว  ผูใดจะมีละครผูหญิงไมไดเปนอัน
ขาด  )  ละครของเจานครนี้เวลามีงานใหญ ๆ ในกรุงธนบุรี  ก็โปรดใหเรียกเขามาเลนประชันกับ
ละครหลวงดวยแทบทุกคราว   
                คร้ันถึงสมัยรัตนโกสินทร  พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  ทรงพระราชดําริวา
การที่สมเด็จพระเจากรุงธนบุรียกเจานครข้ึนเปนเจาประเทศราชนั้นเปนการยกยองกันเกินขอบเขต
ไป  จึงโปรดใหยกบรรดาศักด์ิลงเปนแตเพียง  เจาพระยานครศรีธรรมราช  คือเปนเจาพระยาครอง
เมืองเอกอยางเชนเมืองพิษณุโลก  ไมใหมียศอยางเจาประเทศราชและใหลดตําแหนงเสนาบดีเมือง
นครศรีธรรมราชลงทั้งหมด  คงใหมีแตกรมการเหมือนอยางเชนหังเมืองอ่ืน ๆ ในราชอาณาจักร
เทานั้น  ตอมาพระยานครศรีธรรมราชแกชรา  วาราชการบานเมืองฟนเฟอน  จึงโปรด ฯ ใหปลด
ออกจากตําแหนงผูวาราชการ  เมืองนครศรีธรรมราชแลวทรงพระกรุณาโปรด ฯ ต้ังเจาพัด   อุปราช
เมืองนครศรีธรรมราชมียศเพียงพระยามหานครตามทําเนียบวาราชการแทนตอไป  ถึงแมวาเมือง
นครศรีธรรมราช จะไดลดฐานะลงเปนช้ันเมืองพระยามหานครแลวก็ตาม  แตพระราชาธิบดีในกรุง
รัตนโกสินทรก็ยังทรงยกยองทํานองประเทศราชอยูตอมาอีกหลายราชการ  โดยโปรดใหสงตนไม
เงินตนไมทองเขามาทูลเกลา ฯ ถวาย  เยี่ยงประเทศราชทั้งหลายทั้งปวงตลอดมาจนถึง พ.ศ. 243
เมื่อไดจัดต้ังมณฑลเทศาพิบาลแลวจึงไดยกเลิก 
 

-  ตํานานหลวงปูทวดเหยียบน้ําทะเลจืด และที่เกีย่วเนื่อง           
 คติความเชื่อเกี่ยวกับหลวงพอทวดเปนความเชื่อที่คนไทยภาคใตและคนสยามหรือคน

ไทยในรัฐตอนเหนือของประเทศมาเลเซียเช่ือถือกันมานานแลว  แตเมื่อพูดถึงหลวงพอทวดผูคน
สวนใหญ  จะนึกถึงหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดวัดราษฎรบูรณะหรือวัดชางให  อําเภอโคกโพธ์ิ  
จังหวัดปตตานี  หากพิจารณาถึงขอเท็จจริงแลวพบวา  คําวาหลวงพอทวดไปแลวยังมีวิญญาณ
ศักด์ิสิทธิ์  คลายกับเทพหรือเทวดา  แตถาเปนบุคคลท่ัวไป  หรือสัตวบางประเภท  เรียกวา “ทวด”  
เชน  ทวดหุม  อําเภอสิงหนคร  จังหวัดสงขลา  ทวดโหม  อําเภอกงหรา  จังหวัดพัทลุง  ทวดปาก
บางนาเรียม (จระเข) อําเภอควนขนุน  จังหวัดพัทลุง  เปนตน  สวนคําวา “หลวงพอ”  เปนคําที่คน
ภาคกลางใชเรียกพระภิกษุมีอายุมาก  จึงเปนไปไดวาคําวา “หลวงพอทวด” เปนคําที่คนไทยภาคใต
ยืมมาจากคนภาคกลาง  เพราะคนภาคใตนิยมเรียกพระภิกษุวา “พอทาน” เชน พอทานคลายพอ
ทานเขียว  พอทานแดง  เปนตน  ปจจุบันคําวาหลวงพอทวดเปนคําที่เรียกกันแพรหลายในจังหวัด
ปตตานี  ยะลา  นราธิวาส  สงขลา  และจังหวัดอ่ืน ๆ รวมถึงดินแดนตอนเหนือของประเทศ
มาเลเซีย  การเรียกช่ือหลวงพอทวดจะใชเรียกพระภิกษุที่มรณภาพไปแลวแตวิญญาณยังศักด์ิสิทธิ์  
หากพระภิกษุรูปนั้นผูคนยังจําชื่อจริงหรือช่ือสมญานามได  เวลาเรียกชื่อก็จะใชชื่อหลวงพอทวด
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นําหนาช่ือจริงหรือช่ือสมญานาม  เชน  หลวงพอทวดหัวมวย  วัดอางทอง  อําเภอเมือง  จังหวัด
สงขลา  หลวงพอทวดนวล  วัดมุจลินทวาปวรวิหาร (วัดตุยง) อําเภอหนองจิก  จังหวัดปตตานี  
หลวงพอทวดหมาน  วัดทรายขาว  อําเภอโคกโพธิ์  จังหวัดปตตานี  หลวงพอทวดจังโหลน  วัดบา
ลิงนอก  อําเภอบางลิง  รัฐเกดะห  ประเทศมาเลเซีย  เปนตน  แตถาหากพระภิกษุรูปใดที่ศักด์ิสิทธิ์
มรณภาพไปแลวชาวบานจําช่ือไมได  ก็เรียกช่ือวาหลวงพอทวดตามดวยช่ือสถานที่นั้น ๆ เชนหลวง
พอทวดเหยียบน้ําทะเลจัด  หรือหลวงพอทวดวัดชางให  อําเภอโคกโพธิ์  จังหวัดปตตานี  หลวงพอ
ทวดลิ้นดํา  วัดนารังนกอําเภอหาดใหญ  จังหวัดสงขลา  หลวงพอทวดหัวมวย  วัดอางทอง  อําเภอ
เมือง  จังหวัดสงขลา  เปนตน  หลวงพอทวดเหลานี้ชาวบานใหความเคารพบูชาเปนส่ิงศักด์ิสิทธิ์ที่
เชื่อวาสามารถคุมครองปองกันภัยแกผูที่กราบไหวบูชาหรือบนบานใหสมปรารถนาตามความ
ตองการได  แตอยางไรก็ตามหลวงพอทวดที่ประชาชนรูจักกันดีที่สุด  ไดแก  หลวงพอทวดเหยียบ
น้ําทะเลจืด  วัดชางให  จังหวัดปตตานี 
  หลวงพอทวดวัดชางใหมีตํานานมาอยางไรไมปรากฏหลักฐานที่ชัดเจน  แตหลักฐานที่
เกิดจากนิมิตของพระครูวิสัยโสภณหรือพระอาจารยทิม  ธมฺมธโร  อดีตเจาอาวาสวัดราษฎรบูรณะ
หรือวัดชางให  ระบุวา  หลวงพอทวดวัดชางใหเปนพระภิกษุรูปเดียวกันสมเด็จพะโคะหรือสมเด็จ
พระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารยแหงวัดราชประดิษฐานหรือวัดพะโคะ  อําเภอทิงพระ  จังหวัด
สงขลา  โดยมีการสรางตํานานหลวงพอทวดข้ึนมาเพื่อรองรับหรืออางอิงการสรางพระเคร่ืองหลวง
พอทวดวัดชางใหในคร้ังแรกของพระครูวิสัยโสภณ (ทิม ธมฺมธโร) เม่ือ พ.ศ. ๒๔๙๗ เรียกชื่อวา  
“หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด” ดวยเหตุนี้เมื่อมีการกลาวอางถึงตํานานหรือประวัติหลวงพอทวด
เหยียบน้ําทะเลจืด  วัดชางให  จึงมักมีการนําประวัติของสมเด็จพระราชมุนีฯ หรือสมเด็จเจาพะโคะ
มากลาวรวมเปนตํานานเดียวกัน  ทําใหผูคนในภายหลังที่ไมทราบที่มาที่ไปหลงเขาใจผิดวาหลวง
พอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด  วัดชางให  คือสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารย 
  หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจีด  วัดชางให  จังหวัดปตตานี  เร่ิมเปนที่รูจักของคนทั่วไป
นั้น  สืบเนื่องมาจากในป พ.ศ. ๒๔๘๔  พระครูวิสัยโสภณฺ (ทิม  ธมฺมธโร)  ไดรับการแตงต้ังใหเปน
เจาอาวาสวัดชางให  ทานไดทําการบูรณะและกอสรางถาวรวัตถุไวมากมาย  เชน  อุโบสถ  ศาลา
การเปรียญ  หอฉัน  หอระฆัง  เปนตน  ทําใหวัดมีความเจริญอยางรวดเร็วในสมัยที่พระครูวิสัย
โสภณ (ทิม  ธมฺมธโร)  เร่ิมบูรณะวัดชางให  ปรากฏวาบริเวณหนาวัดมีหลักไมแกนชํารุดมากปกไว
เปนเคร่ืองหมายของสถานที่เก็บอัฐิ  ชาวบานเรียกวา “เข่ือนทานชางให” เปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์ที่
ชาวบานใหความเคารพบูชามาก  และเชื่อกันวาเปนที่เก็บอัฐิของอดีตเจาอาวาสวัดชางให  ซึ่งตาม
นิมิตของพระครูวิสัยโสภณ (ทิม  ธมฺมธโร)  เรียกช่ือวา  “ทานเหยียบน้ําทะเลจืด”  หรือ  “หลวงพอ
ทวดเหยียบน้ําทะเลจืด”  แตหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดเปนใคร  มีประวัติความเปนมาอยางไร  
ไมมีใครทราบ  จนตอมา  พ.ศ. ๒๔๙๗  พระครูวิสัยโสภณ  (ทิม  ธมฺมธโร)  ไดจัดสรางพระเครื่อง
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หลวงพอทวดข้ึนเปนคร้ังแรกเพื่อหาทุนสรางอุโบสถวัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให) การสรางพระ
เคร่ืองนั้นจําเปนตองมีประวัติหรือตํานานรองรับ  แตเร่ืองราวของหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด
สวนใหญรับรูไดจากนิมิตหรือการเขาทรง  ซึ่งในประวัติไมทราบวาหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด
ที่ไหนเมื่อไร  ประกอบกับในขณะนั้นพระปริยัติวรากร  สมัยดํารงสมณศักด์ิที่พระครูวิริยานุรักษ 
(คลิ้ง  รามธมฺโม)  เปนศึกษาจังหวัดปตตานี  จําพรรษาที่วัดตานีนรสโมสร  จังหวัดปตตานี  ทาน
เปนชาวบานศรีไชย  ตําบลคูขุน  อําเภอสทิงพระ  จังหวัดสงขลา  ซึ่งอยูไมไกลจากวัดราช
ประดิษฐาน (วัดพะโคะ) เปนผูที่ไดรับทราบประวัติของสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารย
หรือสมเด็จเจาพะโคะดีอยูแลว  จึงไดเลาเร่ืองราวที่สมเด็จเจาพะโคะเหยียบน้ําทะเลจืดใหชาว
จังหวัดปตตานีฟงบอย ๆ ทําใหมีการสันนิษฐานวาหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดวัดราษฎรบูรณะ 
(วัดชางให) นาจะเปนพระภิกษุรูปเดียวกับสมเด็จเจาพะโคะ  เนื่องจากพระภิกษุรูปอ่ืนไมเคย
เหยียบน้ําทะเลจืดเวนแตสมเด็จเจาพะโคะหรือสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารยเทานั้น  
ดังนั้นเพื่อใหประวัติของหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดชัดเจนข้ึน  ทางวัดราษฎรบูรณะ (วัดชาง
ให) จึงไดนิมนตใหพระปริยัติวรากร (คล้ิว  รามธมฺโม)  ไปสืบประวัติหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเล
จืดที่จังหวัดสงขลา  ทานไดรับคําบอกเลาจากพระอธิการสง  โฆสโก  เจาอาวาสวัดราชประดิษฐาน 
(วัดพะโคะ) และพระอุปชฌายดํา  ติสฺสโร เจาอาวาสวัดศิลาลอย (วัดกระ) อําเภอทิงพระ  จังหวัด
สงขลา  เมื่อไดประวัติสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารยมาแลวไดนําไปเลาใหทางวัดราษฎร
บูรระ (วัดชางให)  ทราบดวย  และในคราวที่ทางวัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให) ประกอบพิธีปลุกเสก
พระเคร่ืองหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด พ.ศ. ๒๔๙๗ ทางวัดไดนิมนตใหพระอธิการสงโฆสโก  
เทศนาประวัติสมเด็จเจาพะโคะหรือสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารยใหผูรวมพิธีฟง มี    
การจดบันทึกแลวเรียบเรียงเปนประวัติหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดวัดราษฎรบูรณะ  (วัดชาง
ให)  ใหเช่ือมโยงเปนประวัติอันเดียวกับประวัติสมเด็จเจาพะโคะ  วัดราชประดิษฐาน (วัดพะโคะ)  
ต้ังแตนั้นมาทําใหประวัติของหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดแพรหลายออกไปอยางกวางขวางเปน
ที่รูจักของประชาชนทั่วไป 
 สวนตํานานหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดวัดราษฎรบูรณะ  (วัดชางให)  ทีช่าวบานเลา
กันอยูในทองถิ่นสวนใหญเกี่ยวของกับเร่ืองราวของพระภิกษุรูปหนึ่งชาวบานไมทราบวาทานชื่อ
อะไรเปนใครมาจากไหน  เมื่อมรณภาพแลงมีชื่อเรียกที่แตกตางกันหลายช่ือ  เชน  ทานชางให  
ทานลังกาหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด  เปนตน 
 หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดตามตํานานทองถิ่นเลาขานกันในไทรบุรีวา  เดิมบริเวณ
เมืองปตตานีและเมืองไทรบุรี  มีพระภิกษุชรารูปหนึ่งเปนปราชญทางธรรมและมีความเชี่ยวชาญ
ทางอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย  ชาวเมืองไทรบุรีใหความเคารพบูชามาก  แตชาวเมืองไมทราบช่ือและ
ประวัติความเปนมาของทาน  คนทั่วไปเรียกวา “ทานลังกาองคทานดํา” หรือทานชางใหหรือทาน
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เหยียบน้ําทะเลจืดดังไดกลาวมาแลว  ในสมัยนั้นหลวงพอทวดไดปกครองหรือเปนเจาอาวาสวัด
แหงหนึ่งในเมืองไทรบุรี  ซึ่งคงหมายถึง  “วัดโกระใน” (ปจจุบันเปนวัดรางอยูในรัญประ)  ตอมาเจา
เมืองไทรบุรีไดสรางวัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให) ข้ึนที่เมืองปตตานีไดถวายใหหลวงพอทวดเหยียบ
น้ําทะเลจืดเปนเจาอาวาสรูปแรก  ทําใหหลวงพอทวดตองเดินทางไปมาระหวางวัดราษฎรบูรณะ 
(วัดชางให) กับวัดโกระใน  การเดินทางแตละคร้ังตองใชเวลาเปนแรมเดือน  ระหวางการเดินทาง
เมื่อพบสถานที่ใดมีความเหมาะสมก็จะหยุดพักหาความวิเวกเพื่อทําสมาธิวิปสสนา  เชน  ถ้ํา  คอก
หรือถ้ําบดยา  อําเภอสะบายอย  จังหวัดสงขลา  ถ้ําวิปสสนาบนภูเขาตังเกียบใกลกับน้ําตก
ทรายขาว  ตําบลทรายขาว  อําเภอโคกโพธ์ิ  จังหวัดปตตานี  เปนตน  สถานที่เหลานี้เช่ือกันวาเปน
ที่หยุดพักของหลวงพอทวด 
 ในสมัยที่หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดจําพรรษาที่วัดโกระใน  อยูมาวันหนึ่งทานได
เรียกประชุมอุบาสกอุบาสิกาและศิษยานุศิษยที่ใกลชิด  ทานไดส่ังไววาถาทานมรณภาพเม่ือใด
ขอใหชวยกันนําศพไปประกอบพิธีฌาปนกิจที่วัดชางให  จังหวัดปตตานี  และระหวางทางพักศพท่ี
ใด  หากมีน้ําเหลืองหรือน้ําเนาไหลหยดลงสูพื้นดินใหปกไมแกนเปนเคร่ืองหมายไว  ตอไปสถานท่ี
นั้นจะกลายเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์  และเปนที่กราบไหวของประชาชนทั่วไป 
 หลังจากนั้นไมนานหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดไดมรณภาพดวยความชรา  ณ  
สถานที่แหงหนึ่งในรัฐทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย  แตสถานที่มรณภาพยังมีปญหาขัดแยง
วาอยูที่ใด  ซึ่งในทองถิ่นยังมีความเห็นแตกตางกันหลายกระแส  บางแหงวามรณภาพภายในถ้าํเขา
อีโปห  รัฐเประ  บางแหงวามรณภาพที่วัดโกระใน  รัฐเประ  และบางแหงวามรณภาพท่ีบานบากัน  
รัฐเกดะหตรงขามเกาะปนัง  ปจจุบันเรียกวาวัดโหนดตนเดียว (ราง) รัฐเกดะห 
 สถานที่มรณภาพที่คนพบหลังสุด  ไดแก  สถานที่มรณภาพบริเวณริมฝงน้ําสุไหงเกอรนา
ริงค  รัฐเประ  ประเทศมาเลเซีย  ซึ่งปจจุบันสถานที่แหงนี้เปนที่ยอมรับของคนไทยและคนจีนทั้งใน
ประเทศไทยและประเทศมาเลเซีย  หลังจากหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดไดมรณภาพแลว
สานุศิษยไดหามศพของทานไปฌาปนกิจที่วัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให)เมืองปตตานีคําส่ังของทาน
กอนมรณภาพ 
 ความสนใจเกี่ยวกับมรณภาพและจุดพักศพหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดเกิดข้ึนคร้ัง
แรกจากการสืบคนของพระครูวิสัยโสภณ (ทิม ธมฺมธโร)  และคณะ  เมื่อ พ.ศ. 2505 เพื่อสืบหา
สถานที่มรณสถานและสถานที่พักศพของหลวงพอทวดที่มีการเลาขานทางตอนเหนือของประเทศ
มาเลเซีย  และพลีดินนํามาเปนสวนผสมของการสรางพระเคร่ืองหลวงพอทวด  การไปสํารวจครั้ง
นั้น  พระมหาฉ้ิน  โชติโก (ปจจุบันพระธรรมศีลวิสุทธิ์เจาอาวาสวัดเมือง  จังหวัดยะลา  ไดบันทึก
สถานที่และระยะทางไวอยางละเอียดจํานวน  13  จุด  ไดแก  สถานที่มรณภาพบานกรุงหรา (บาน
โกระใน)  บานศิริหรือจะดาบ  บานบาลิงหรือโคกเมรุ  บุกิตสามีหรือควนพระบานหลังไกวหรือควน
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เจดีย  วัดปาดังเปลง  วัดทุงควาย  วัดลําปา  วัดนาขาหรือบานปลักคลา  บานตะดาบหรือบานแขก  
วัดประดูหรือบานฉมัก  บานโคกดินแดง  (ปจจุบันวัดโคกดินแดง – ผูเขียน)และบานไทรมนตอ 

  มรณสถานและจุดพักศพหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดมีจํานวนมากมายที่ชาวบาน
เลาขานกันมาทั้งที่เหมือนกันและแตกตางกัน  ไดแกมรณภาพสถานริมฝงน้ําสุไหงเกอรนาริงค 
(ปจจุบันมีการยายสกูปไปสรางใหมที่บานกําปงสวาซ่ึงอยูใกล ๆ กัน) จุดพักศพเขาบูโละห  วัดโกระ
ใน (ราง) วัดจะดาบ (ราง) โคกเมรุ  บุกิตสามีหรือควนพระ  บุกิตจันดีหรือควนเจดีย  วัดเทพ
สุวรรณารามหรือปาดังแปลง  วัดโพธิเจติยารามหรือวัดทุงควาย  วัดลําปา  ควนกันขาวแหงหรือ
ควนกันขาวเสีย  บานปลักกคลา  บานนาขา  บานบางฉมัก  วัดดินแดงหรือโคกดินแดง  วัดไทย
ประดิษฐารามหรือวัดไทรบนตอ  สวนในประเทศไทยมี  3  จุด  ไดแก  บานถ้ําตลอด  อําเภอสะบา
ยอย  จังหวัดสงขลา  วัดบันลือคชาวาส  และสถานท่ีฌาปสถานวัดราษฎรบูรณะหรือวัดชางให  
อําเภอโคกโพธ์ิ  จังหวัดปตตานี 
  มรณสถานและจุดพักศพหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดที่พบจํานวนมากไดกอใหเกดิ
ความสัมพันธกับกลุมคนไทยในประเทศมาเลเซียและคนไทยในประเทศไทยรวมถึงกลุมคนจีนใน
ประเทศมาเลเซียและสิงคโปร  ในสถานะสิ่งศักด์ิสิทธิ์ที่ตองใหความเคารพบูชาซ่ึงสอดคลองกับ
ความเช่ือด้ังเดิม (คติผี) และความเช่ือทางพระพุทธศาสนาที่เปนพื้นฐานของการสรางอัตลักษณะ
ความเปนไทยของกลุมคนไทยในประเทศมาเลเซีย  แตอยางไรก็ตามมรณสถานและจุดพักศพ
หลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดที่ไดกลาวมานี้ยังขาดหลักฐานทางประวัติศาสตรรองรับ  สวนใหญ
เปนเร่ืองเลาทางมุขปาฐะที่ไมชัดเจน  ทําใหยุงยากตอการตีความหมายที่แทจริง ความเช่ือบาง
ประการที่เกี่ยวกับมรณสถานและที่พักศพของหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดสรุปไดดังนี้ 
  1.  ชื่อหลวงพอทวดตัวบงชี้วัฒนธรรมดานความเชื่อ 
  คนไทยในมาเลเซียมีความเชื่อในวิญญาณศักด์ิสิทธิ์ที่ส่ิงสถิตอยูตามสถานที่สําคัญทัง้ที่
เปนธรรมชาติและสถานที่มนุษยสรางข้ึน  เชน  ภูเขา  แมน้ํา  เสนทางคมนาคม  ทุงนา  วัด  ศาล
เจา  เปนตน  วิญญาณศักด์ิสิทธิ์นี้ชาวบานนิยมเรียกวา “ทวด” เชน  ทวดโตะเขาตรี  (ภูเขา)  
ทวดโตยะวา (ควน) ชุมชนควนมูสัง  รัฐปะลิส  ทวดแปละ (ภูเขา) ทวดโนรา  รัฐเกดะห  ทวดบน
โคก (ควน) ทวดตาเซะ (สระน้ํา) ทวดยอด (ผูนําหมูบาน) รัฐเประ เปนตน  ทวดเหลานี้เปนที่นับถือ
บูชาของคนไทยในมาเลเซีย  ซึ่งถือเปนความเช่ือด้ังเดิมเกี่ยวกับคติการนับถือผีอันเปนตัวบง
ชี้ใหเห็นวัฒนธรรมดานความเช่ือที่สรางความสัมพันธระหวางคนไทยกับผีหรืออํานาจเหนือ
ธรรมชาติไดเปนอยางดี  ที่ผูนับถือตองเซนสรวงไปตามกฎเกณฑที่ชุมชนรวมกันสรางข้ึน  เพื่อให
อํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี้ไดชวยคุมครองผูคนและหมูบานใหพนภัยและไดในสิ่งที่ตองการ  
ดังนั้นความเชื่อเกี่ยวกับหลวงพอทวด  จึงเปนสวนหนึ่งของความเช่ือเกี่ยวกับทวด  แตความเชื่อ
เกี่ยวกับหลวงพอทวดเก่ียวของกับพุทธศาสนาจึงทําใหคติความเชื่อขยายตัวออกไปอยาง
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กวางขวางและมีความสัมพันธกับผูคนจํานวนมากทั้งชุมชนในประเทศไทยและประเทศมาเลเซียซ่ึง
สามารถเชื่อมโยงกลุมคนไทยใหผูกพันกันอยางใกลชิดสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันบน
พื้นฐานของคติความเช่ือเกี่ยวกับหลวงพอทวด  และยังนําไปสูการขยายองคความรูเกี่ยวกับหลวง
พอทวดออกไปในวงกวาง  ซึ่งเห็นไดวาในรอบทศวรรษ  ๒๕๔๐  เปนตนมา  ไดมีกลุมคนไทยให
ความสําคัญกับหลวงพอทวดมีการเขาไปสํารวจเรื่องราวดังกลาวอยางกวางขวางมากข้ึน  
นอกจากนี้ไดมีการสรางรูปหลอหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดนําไปประดิษฐานไวตามสถานที่ที่
เกี่ยวของ  เชน  วัดบาลิงใน  วัดบาลิงนอก  วัดทุงควาย  วัดปาดังแปลง  วัดลําปา  เปนตน  ส่ิง
เหลานี้กลายเปนวัฒนธรรมดานความเชื่อรวมกันของคนไทยทางฝงมาเลเซียและคนไทยในประเทศ
ไทยอันแสดงใหเห็นจึงถึงตัวตนที่แทจริงของคนไทยอยางชัดเจน 
  2.  คนไทยในประเทศไทยและประเทศมาเลเซียมีความเชื่อตรงกันวาหลวงพอทวด  
มรณสถานและจุดพักศพเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์  จึงพบวาสถานที่เหลานี้เปนที่บนบานของผูคนใน
ดานตาง ๆ อยางมากมาย  มีตัวอยางดังนี้ 
  2.1  ความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่มรณสถานและที่พักศพ 
   สถานที่มรณภาพเดิมในสมัยพระครูวิสัยโสภณ  (ทิม  ธมฺมธโร)  เช่ือกัน
วาหลวงพอทวดมรณภาพที่วัดโกระใน  รัฐเประ  ตอมาความเชื่อนี้ไดแตกออกไปหลายกระแสดังได
กลาวมาแลว  แตกระแสหลักที่ผูคนใหการยอมรับมาไดแก  มรณสถานริมฝงน้ําสุไหงเกอรนาริงค  
ตําบลกัวลาเกอรนาริงค  อําเภอเกอริก  รัฐเประ  ซึ่งมีตํานานวาเมื่อ  พ.ศ.๒๒๑๗  หลวงพอทวด
ไดรับกิจนิมนตจากเจาเมืองใหไปตรวจดูสถานที่เพื่อสรางเมืองใหม  ขณะที่เดินทางมาถึงริมน้ํา      
สุไหงเกอรนาริงคหลวงพอทวดไดมรณภาพโดยไมทราบสาเหตุ  ชาวบานเรียกสถานที่นี้วา “สะมี่
มาต้ี”  หรือสามีมาตีหรือ  ซามีมาตี  (SAMIMATI)  คําวา “สะมี่หรือสามี”  หมายถงึพระภิกษ ุ คําวา 
“มาต้ีหรือมาตี”  หมายถึงตาย  เมื่อรวมความแลวหมายถึง  สถานที่ตายหรือมรณภาพของ
พระภิกษุ  ซึ่งชาวจีนเรียกวา “โตะกงเซียม”  หมายถึง  เจาทีไทย  หรือเจาที่สยาม  ชาวจีนจะให
ความนับถือบริเวณนี้มาก  โดยเฉพาะชาวจีนบริเวณชุมชนอัยเยอรกาลาและชุมชนเลงก็องจะมาทาํ
พิธีเซนไหวประจําทุกป  แตเนื่องจากสถานท่ีเปนของคนมุสลิมจึงไมสะดวก  ตอมาไดยายสถูปไป
สรางใหมในที่ของคนจีนที่กําปงสวาหางจากที่เดิม  ซึ่งเปนแหลงความเชื่อใหมที่คนไทยในมาเลเซีย  
คนจีนและคนไทยในประเทศไทยใหความเคารพนับถือเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์  ดังเห็นไดชัดจาก
ระยะแรกที่มีการกอสรางสถูปเสร็จใหม ๆ ประมาณ ไดมีมุสลิมไปร้ือทําลายหลังคาสถูปที่สราง
คลายฉัตร  3  ชั้น  หลังจากนั้น  3  วัน  คนมุสลิมไดถึงแกกรรมโดยไมทราบสาเหตุ  ทําใหเร่ืองนี้
โจษจันกันไปทั่วในหมูคนไทยและคนจีนวาเกิดจากความศักด์ิสิทธิ์ของหลวงพอทวด  ซึ่งเร่ืองใน
ทํานองนี้สอดคลองกับความเชื่อหลักไมแกนสถานที่พักศพหลวงพอทวดที่วัดบันลือคชาวาสหรือวัด
ชางใหตก  อําเภอโคกโพธ์ิ  จังหวัดปตตานี  มีเร่ืองเลาขานวาเดิมหลักไมแกนปกอยูบนเนินดินหนา
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โรงเรียนวัดบันลือคชวาส  ตอมาครูใหญตองการสรางสนามหนาโรงเรียน  จึงใชรถไถทําลายหลักไม
แกนและปรับพื้นใหราบเสมอกัน  หลังจากนั้น  ๓  วัน  ครูใหญถึงแกกรรมโดยไมทราบสาเหตุ  ซึ่ง
ชาวบานเชื่อวาเปนเพราะความศักด์ิสิทธิ์ของหลวงพอทวดทําโทษที่ผูทําลายไมแกน  ดวยเหตุนี้ทาง
วัดจึงตองสรางหลักฐานข้ึนมาใหม 
 สวนมรณสถานหรือที่พักศพหลวงพอทวดบริเวณวัดโกระใน  (ราง)  ชาวบานทั่วไปเช่ือวา
เปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์เรียกสถานที่นี้วา “สะมี่ฮูยัน”  หรือสามีฮูยัน  หรือซามีฮูยัน (SAMIHUYAN)  
คําวา  สามี  หมายถึง  พระภิกษุดังไดกลาวมาแลว  คําวา  ฮูยันหมายถึง  ฝน  รวมความแลว
หมายถึงพระขอฝนหรือหลวงพอขอฝน  ซึ่งชาวบานมีความเช่ือวาปใดฝนไมตกตองตามฤดูกาล  
ชาวบานจะไปทําพิธีเซนไหวที่วัดโกระในขอใหฝนตก  จึงเปนที่มาของคําวา  สามีฮูยัน 
  2.2  ความเชื่อมเกี่ยวกับโชคลาภและแคลวคลาดภัย 
 คนไทยและคนจีนในประเทศมาเลเซียมีความเชื่อวาหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืด
สามารถดลบันดาลใหผูเคารพนับถือประสบกับโชคลาภและแคลวคลาดภัย  จึงทําใหผูคนจํานวน
มากเดินทางไปกราบไหวบูชาหลวงพอทวดที่วัดราษฎรบูรณะหรือวัดชางให  จังหวัดปตตานี  และ
หลวงพอทวดที่ประดิษฐานอยูตามวัดตาง ๆ ในประเทศมาเลเซีย  แตสวนหนึ่งไดเดินทางไปกราบ
ไหวตามสถานท่ีมรณสถานและสถานที่พักศพทั้งในประเทศไทยและประเทศมาเลเซีย  โดยเฉพาะ
บริเวณมรณสถานแหงใหมที่บานกําปงสวา  รัฐเประ  ทุกวันจะมีประชาชนจากประเทศไทยและคน
ไทยหรือคนจีนในประเทศมาเลเซียเดินทางไปบูชาสถูปที่สรางข้ึนใหมเพื่อใหบันดาลโชคลาภและท่ี
นิยมกันมากคือการใบหวยหรือการพนันในรูปแบบอ่ืน ๆ ชาวบานเช่ือวาจะไดผลมาก  ซึ่งผิดกับ
ความเชื่อของคนไทยในประเทศไทยไมนิยมบนบานหลวงพอทวดเก่ียวกับเร่ืองหวยเบอรหรือ
อบายมุขทุกประเภท  เพราะเช่ือวาหลวงพอทวดจะไมชวยเหลือในส่ิงเหลานี้ 
 ความเชื่อเกี่ยวกับมรณสถานและที่พักสวนใหญเกี่ยวของกับหลวงพอทวดเหยียบน้ํา
ทะเลจืด  วัดชางให  ผูคนจึงเช่ือวาเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์  เดิมเปนสถานที่กราบไหวบูชาของคนไทย
และคนในประเทศมาเลเซียที่มีความสัมพันธในเชิงส่ิงศักด์ิสิทธิ์ประจําถิ่น  แตหลังจากพระครูวิสัย
โสภณ (ทิม  ธมฺมธโร)  อดีตเจอาวาสวัดราษฎรบูรณะ (วัดชางให)  ไดนําคณะไปสํารวจสถานที่ 
ตาง ๆ เมื่อ พ.ศ.2505  ทําใหเร่ืองราวเกี่ยวกับมรณสถานของหลวงพอทวดเริมแพรหลายเปนที่รูจัก
ของคนไทยในภาคใตและภาคอ่ืน ๆ ซึ่งไดนําไปสูการศึกษาคนควาของนักวิชาการ  และการไป
แสวงหามวลสารของผูสรางวัตถุมงคลก็ทําใหสถานที่เหลานี้เปนที่รูจักอยางกวางขวางยิ่งข้ึน  แต
อยางไรก็ตามมรณสถานและที่พักศพเหลานี้ก็ยังมีปญหาหลายแหงวามีความเกี่ยวของกบัหลวงพอ
ทวดจริงหรือไม  เพราะพบวามีการเช่ือมโยงสถานที่หลายแหงใหเกี่ยวของกับหลวงพอทวด  โดยคน
ไทยกลุมหนึ่งจากประเทศไทยไดสรางรูปหลอหลวงพอทวดเหยียบน้ําทะเลจืดไปต้ังบูชาตาม
สถานที่ตาง ๆ ที่ผูคนในทองถิ่นมีความเช่ือด้ังเดิมเกี่ยวกับบรรพบุรุษหรือความเชื่อเกี่ยวกับทวด  
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เชน  สรางรูปหลอหลวงพอทวดไวบนควนกันขาวแหงหรือกันขาวเสียอันเปนที่สถิตของ “ทวดชีขาว”  
ทําใหความเชื่อเกี่ยวกับทวดชีขาวถูกเช่ือมโยงใหเปนสถานที่พักศพของหลวงพอทวดเหยียบน้ํา
ทะเลจืด  เปนตน  นอกจากนี้กลุมคนไทยไดนํารูปหลอหลวงพอทวดไปต้ังบูชาไวที่เนินดินบริเวณวัด
เทพสุวรรณารามหรือวัดปาดังแปลง  วัดทุงควาย  วัดลําปา  บานปลักคลา  บานบางฉมัก  วัดดิน
แดง  และวัดไทยประดิษฐารามหรือวัดไทยบนตอ  รัฐเกดะห  ส่ิงเหลานี้ลวนเปนการตอกย้ําในการ
สรางจิตวิญญาณและความผูกพันระหวางสถานที่พักศพหลวงพอทวดกับคนไทย  ในมาเลเซียใหผู
พันแนนแฟนมากยิ่งข้ึน  และเปนรูปธรรมที่เห็นไดชัดสัมผัสได  จากจุดนี้จึงนําไปสูการพัฒนา
สถานที่พักศพใหดีข้ึน  สามารถเขาถึงสถานที่ไดสะดวกมากกวาเดิม  จึงทําใหความสัมพันธ
ระหวางคนไทยในประเทศมาเลเซียกับสถานที่พักศพในฐานะส่ิงศักด์ิสิทธิ์ประจําถิ่นไดขยายไปสู
กลุมคนไทยและคนจีนกลุมอ่ืน ๆ อยางกวางขวาง  และเปนกระบวนการที่ถูกสรางข้ึนใหเปน
สถานที่แสวงบุญของกลุมคนเหลานี้ในฐานะเปนสถานที่ใชบูชาเพื่อระลึกถึงหลวงพอทวดเหยียบ
น้ําทะเลจืด  แตอยางไรก็ตามจากความเช่ือเกี่ยวกับสถานที่พักศพในฐานะส่ิงศักด์ิสิทธิ์  อันเปนที่
พึ่งทางจิตวิญญาณของคนไทยในทองถิ่นที่ชวยขจัดปญหาอุปสรรคในชีวิตและสังคมใหกับผูคนใน
ดานตาง ๆ เชน  ผูบันดาลใหฝนตกตองตามฤดูกาล (สามีฮูยัน) ผูบันดาลโชคลาภ  แคลวคลาดภัย  
เปนตน  ส่ิงเหลานี้ถูกพัฒนาไปสูส่ิงศักด์ิสิทธิ์อันเปนที่พึ่งในเชิงธุรกิจหรือระบบทุนที่ผูคนหล่ังไหลไป
บูชากันมากมาย  ทําใหสถานที่ที่เกี่ยวของกับหลวงพอทวดไดรับการพัฒนาอยางรวดเร็ว  ความเชือ่
และความสัมพันธระหวางคนกับส่ิงศักด์ิสิทธิ์จึงเปนไปเพื่อธุรกิจมากข้ึน  เพราะทุกคนที่มากราบ
ไหวบูชาเพื่อหวังใหเกิดลาภผลเปนที่ต้ังมากกวาผลทางจิตวิญญาณที่ทําใหเกิดคุณธรรมในจิตใจ  
ดวยเหตุนี้ความเช่ือเกี่ยวกับหลวงพอทวดกับคนไทยในประเทศมาเลเซียสวนใหญจึงเกี่ยวของใน
ฐานะส่ิงศักด์ิสิทธิ์ที่ทุกคนใหความเคารพบูชา  เพื่อความอยูรอดปลอดภัยและเปนสิริมงคลของชีวิต
ไดถูกปรับเปล่ียนคลี่คลายไปทางลาภผลหรือในเชิงธุรกิจส่ิงศักด์ิสิทธิ์  จากความเชื่อเชิงปจเจกไปสู
ความเชื่อในเชิงมหาชน  แตอยางไรก็ตามจะเปนประโยชนมากหากมีการพัฒนามรณสถานและจุด
พักศพใหเปนแหลงแสวงบุญและแหลงทองเที่ยวเชิงอนุรักษของผูคนระหวางประเทศไทยกับ
ประเทศมาเลเซีย 
 

           -   ตํานานนางเลือดขาว 
 บานแมเจาอยูหัวนับเปนชุมชนหนึ่งที่มีเร่ืองเลาและตํานานที่นาสนใจไมนอย และกลาว

ไดวาคนในพื้นที่สามารถใชตํานานสรางความเขมแข็งใหเกิดข้ึนในชุมชนไดอยางนาสนใจ ทั้ง ๆ ที่
บริบทดานทรัพยากรของชุมชนมิไดแตกตางไปจากพ้ืนที่อ่ืน ๆในบริเวณภาคใตเลย เมื่อเปนเชนนี้
ความนาสนใจของการศึกษาช่ือบานนามเมืองที่มีนัยเกี่ยวกับประวัติศาสตรและวัฒนธรรม เร่ือง 
บานแมเจาอยูหัว จึงมีอยูไมนอย บานแมเจาอยูหัวต้ังอยูที่หมูที่ 3 ตําบลแมเจาอยูหัว อําเภอเชียร
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ใหญ จังหวัดนครศรีธรรมราช หางจากตัวจังหวัดนครศรีธรรมราชไปทางทิศตะวันออกเฉียงใตไป
ตามถนนนครศรีธรรมราช – สงขลา หมูบานแหงนี้มีความสัมพันธกับเร่ืองราวประวัติศาสตรทองถิ่น 
เร่ืองแมเจาอยูหัวหรือตํานานพระนางเลือดขาว เปนเร่ืองราวในอดีตที่มีความสําคัญอยางยิ่งที่ยัง
สงผลตอความศรัทธา ความเชื่อ และเปนทุนทางสังคมที่ปรากฏอยูในรูปแบบตาง ๆ เชน ชื่อบาน
นามเมือง โบราณสถาน โบราณวัตถุ ในทองถิ่น เปนแหลงเรียนรูทางประวัติศาสตรทองถิ่น เปน
ศูนยรวมความเช่ือและอัตลักษณของชุมชนทองถิ่นเปนที่ประจักษในปจจุบันบานแมเจาอยูหัวเปน
ชุมชนที่ต้ังอยูในบริเวณลุมน้ําปากพนัง รวมถึงตํานานของแมเจาอยูหัวเกี่ยวของกับชุมชน   อ่ืน ๆ 
เปนจํานวนมาก ในบริบทของลุมน้ําปากพนังนั้น ครอบคลุมพื้นที่หลายอําเภอในจังหวัด
นครศรีธรรมราช รวมถึงพื้นที่บางสวนของจังหวัดสงขลาและจังหวัดพัทลุง ลุมน้ําปากพนังมีพื้นที่
กวางขวางและมีระบบนิเวศที่แตกตาง ลักษณะทางกายภาพของพื้นที่ลุมน้ําปากพนังแบงไดเปน
ลักษณะยอย คือ พื้นที่เขาควน ซึ่งเปนแหลงตนน้ําของลุมน้ําปากพนัง มีตนน้ําอยูที่เทือกเขา
นครศรีธรรมราช ไดแกพื้นที่บริเวณ อําเภอรอนพิบูลย อําเภอลานสกา จังหวัดนครศรีธรรมราช 
อําเภอปาพะยอม จังหวัดพัทลุง พื้นที่เขาควนมีชาวบานต้ังบานเรือนกระจายอยูทั่วไป โดยท่ี
ชาวบานไดเขาบุกเบิกปาสําหรับทําสวนยางและสวนผลไม พื้นที่ปาพรุ ต้ังอยูตอนกลางของลุมน้ํา
ไดแกพื้นที่ซึ่งต้ังอยูในเขตปาพรุคลองฆอง พรุกุมแป พรุควนเคร็ง ในอําเภอชะอวด อําเภอเชียร
ใหญ อําเภอรอนพิบูลย จังหวัดนครศรีธรรมราช และบางสวนของอําเภอระโนด จังหวัดสงขลา เปน
พื้นที่เก็บน้ําจืดขนาดใหญที่คอยสงน้ําหลอเล้ียงพื้นที่ ลุมน้ําปากพนัง และลุมทะเลสาบสงขลา มี
ชาวบานต้ังบานเรือนอาศัยอยูกระจายทั่วไปรอบปาพรุและโดยใชทรัพยากรปาพรุเปน
ปจจัยพื้นฐานในการดํารงชีวิตต้ังแตอดีต ในปจจุบันพื้นที่ปาพรุเส่ือมโทรมลงอยางมากเพราะ
ชาวบานและนายทุนพยายามเขาไปจับจองพื้นที่เพื่อปลูกพืชเศรษฐกิจชนิดใหมคือปาลมน้ํามัน 
ความเส่ือมโทรมของปาพรุจึงสงผลโดยตรงตอปริมาณน้ําจืดที่เปนแหลงน้ําตนทุนที่ใชหลอเล้ียงใน
พื้นที่ลุมน้ําทั้งสองแหงถัดลงมาจากพื้นที่เขาควนและพื้นที่ปาพรุเปน พื้นที่ราบลุม เปนพื้นที่ซึ่ง
ต้ังอยูตอนกลางของลุมน้ํา ครอบคลุมพื้นที่ในอําเภอเชียรใหญ ปากพนัง หัวไทร และเฉลิมพระ
เกียรติ    ในพื้นที่ราบลุมมีคลองสาขาของแมน้ําปากพนังหลายสายไหลผาน ที่สําคัญเชน คลอง
ฆอง คลองชะเมา คลองเชียร คลองบางไทร คลองสุขุม หลังโครงการพัฒนาพื้นที่ลุมน้ําปากพนังมี
การขุดคลองใหมอีกสายหนึ่งที่ผานพื้นที่ราบลุมคือคลองชะอวด – แพรกเมือง การที่มีคลองหลาย
สายไหลผานเชนนี้ทําใหพื้นที่เหมาะสมกับการทํานา  พื้นที่ชายฝงทะเล ไดแกพืน้ทีซ่ึง่ต้ังอยูติดทะเล
อาวไทยในเขตอําเภอปากพนัง หัวไทร จังหวัดนครศรีธรรมราช เปนพื้นที่ซึ่งมีปาชายเลนและหาด
ทราย มีหมูบานชาวประมงต้ังกระจายอยูตลอดแนวชายหาดและในพื้นที่อาวปากพนังช่ือบานนาม
เมืองของชุมชนในลุมน้ําปากพนังเหลานี้มีความสัมพันธกับแมเจาอยูหัวในลักษณะที่เกี่ยวของกับ
การสรางวัด การเดินทางของพระเจาศรีธรรมาโศกราช และการเดินทางมาถึงของพระศพของแม
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เจาอยูหัว โดยสามารถสรุปไดดังนี้บานแมเจาอยูหัวเปนช่ือที่มาจากแมเจาอยูหัวหรือพระนางเลือด
ขาว ซึ่งกําเนิดเมื่อประมาณ พ.ศ. 1745 สถานที่เกิดของนางคือบานเกาหรือบานฆ็อง  พระนามเดิม
ไมเปนที่ทราบแนชัด  แตไดรับทราบจากคําบอกเลาบางกระแสชื่อ “กังหรี” บางกระแสไมปรากฏ
พระนามเดิม พระนางเปนบุตรตรีคหบดี บิดาเปนชาวจังหวัดพัทลุงเชื้อสายลังกา (กุลาหรือคุลา) 
มารดาเปนชาวบานเกาหรือบานฆ็อง ซึ่งปจจุบันอยูบริเวณวัดแมเจาอยูหัว หมูที่ 3 ตําบลแม
เจาอยูหัว มีอาชีพคาขายในชุมชนสุดสายหาดทรายแกวเมืองนครศรีธรรมราช หรือสันทรายเชียร
ใหญทางทิศใต ซึ่งก็คือบริเวณวัดแมเจาอยูหัวที่เปนชุมชนทาเรือในสมัยโบราณแมเจาอยูหวัมพีีช่าย 
2 คน คือ ทวดโปชี มีรูปปนประดิษฐาน ณ วัดพังยอม และพอทานขรัว มีรูปปนประดิษฐาน ณ วัด
บอลอ สวนแมเจาอยูหัวมีรูปปนประดิษฐาน ณ วัดแมเจาอยูหัวแมเจาอยูหัว (พระนางเลือดขาว) มี
ความงามสมเบญจกัลยาณี คือ ผมงาม เนื้องาม ฟนงาม 

 
         -    ตํานานพรหมณเมืองนคร 

 เนื่องจากทาวโคตรหรือพญาศรีธรรมาโศกราชที่ 1 เปนพราหมณซึ่งอยูในสายบาตูปาฮัต 
เพราะฉะนั้นการประกอบพิธีทางบานเมืองหรือทางศาสนาก็ลวนแตตองใชลัทธิพราหมณทัง้ส้ิน เชน
กอนอ่ืนใหขุดกําแพงดินและคูน้ําลอมรอบอาณาเขตเมืองทั้ง 4 ดานมุมกําแพงทุกมุมใหต้ังตุมน้ําใบ
ใหญใสน้ําเต็มอยูตลอดเวลา กันขาวยากหมากแพง ฝงหลักเมือง มีส่ิงที่ควรจดจําในเร่ืองนี้ก็คือ 
บริเวณที่ต้ังเมืองในขณะนั้น คือที่เรียกวา “วัดพระเวียง” เด๋ียวนี้ ซึ่งบัดนี้ทางราชการไดใชที่สวน
ใหญเปนสถานที่เล้ียงเด็กอนาถามาหลายปแลว จนบัดนี้ภาพถายเจดียและส่ิงสําคัญที่ทานผูอาน
ควรจะทราบไวดวยก็คือ เนื่องจากพญาศรีธรรมาโศกราชที่ 1 นับถือศาสนาพราหมณ เพราะฉะนั้น
จึงไดสรางเทวสถานและเทวลัยข้ึนไว ณ สถานที่แหงหนึ่งคือตรงที่เรียกวา “วัดทาวโคตร” เด๋ียวนี้ 
ประมาณ พ.ศ. 1111 สําหรับประกอบพิธีศาสนกิจตามลัทธิพราหมณ  เทวาลัยที่พญาศรีธรรมาโศก
ราชที่ 1 สรางข้ึนนั้น มีรูปพรรณสัณฐานดูคลายปลองกลม กอดวยอิฐโดยรอบท้ังหมด 
เสนผาศูนยกลางยาวประมาณ 5 วา สูงประมาณ 8 วา ตอนบนสุดไมมียอด แตมีฐานยกเปนแทน
ข้ึนทางดานตะวันออก แทนสูงประมาณ 2 วา กวางประมาณ 1 วา ตอนหนาแทนมีหินขาวกอน
ส่ีเหล่ียมกวางเกือบ 2 ศอก ยาวประมาณ 3 ศอก ตรงกลางขุดเปนแองสําหรับรองรับน้ําฝน มีบันได
อิฐข้ึนจากฐานถึงลานขางบน ซึ่งมีเนื้อที่ทั้งหมดประมาณ 20 ตารางวา สวนที่เหลือจากที่ทําแทนก็
กลายเปนที่วาง ซึ่งตอมาใชเปนที่ถวายพระเพลิงพระศพของพญาศรีธรรมาโศกราชที่ 1 เทวลัยนี้ 
บัดนี้ก็ยังปรากฏใหเห็นเปนหลักฐานอยูในวัดทาวโคตรกลายเปนปูชนียสถานสําคัญทาง
ประวัติศาสตรและโบราณคดีของชาวไทย การสรางเทวลัยก็โดยความประสงคที่จะใหผูนับถือ
ศาสนาพราหมณมีโอกาสเขาใกลชิดพระผูเปนเจาของศาสนาพราหมณบนสวรรคทุกพระองคให
มากที่สุด เมื่อถึงวันสําคัญหรือเกือบทุกวันพราหมณจะข้ึนไปประกอบพิธีนมัสการพระผูเปนเจา 
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ดังนั้นจึงตองมีแองน้ําอยูขางบนดวย อันเปนสวนสําคัญในการประกอบพิธี อาจใชเพือ่ชําระรางกาย
หรือดับไฟที่ตองเผาของหอม ฯลฯ  เทวลัยนี้ ถาผูสรางเปนผูมีวาสนามากก็จะสรางข้ึนใหญมาก 
เพื่อแสดงความยิ่งใหญของตน อยางที่พระเจาสุริยวรมันที่ 1 และตอๆ มาไดสรางไวที่ยอดเขาพระ
วิหารทางภาคอีสานติดตอกับประเทศเขมรเด๋ียวนี้ สวนเทวสถานท่ีพญาศรีธรรมาโศกที่ 1 ไดสราง
ไว อาจเปนการช่ัวคราวเพราะมีภาระในการต้ังเมืองนครศรีธรรมราช ดังนั้นอาจเสียหายชํารุดไป
ตามกาลเวลาก็ได จึงไมปรากฏอยู หรือพระองคอาจถือวาอยูในที่จุดเดียวกับเทวาลัย หรือใช
รวมกันกับเทวาลัยไปดวยก็ได  

  เมื่อถวายพระเพลิงพญาศรีธรรมโศกราชเสร็จส้ินแลว บริเวณหาดทรายแกวตรงนั้นก็  
คอย ๆ กลายเปนที่รกรางวางเปลา มีสภาพเปนปา ประชาชนสวนใหญต้ังบานเรือนอยูตัวเมือง (ใน
บริเวณวัดพระเวียงโดยรอบ) และไมกลาเขาไปยุงเกี่ยวกับสถานที่สําคัญที่ใชเปนที่ถวายพระเพลิง
และยังมีเทวลัยประดิษฐานเปนที่นาเกรงขามอยูดวย ที่ตรงนั้นจึงรกรางอยูนับจํานวนเปนรอย ๆ ป
เวนไวแตชองทางเดินเขาออกที่จะไปประกอบพิธีนมัสการตามลัทธิพราหมณบนเทวาลัยเทานั้น 
อยางไรก็ตาม เมืองนครศรีธรรมราชที่ไดต้ังข้ึนแลว ตอมาก็มีการสืบสันติวงศ คือพญาศรีธรรมโศก
ราชที่ ๒ ปกครองเมืองตอมา แตยังคงนับถือศาสนาพราหมณตามพระบิดาจนมาถึงกษัตริยสําคัญ
พระองคหนึ่งสืบทอดการปกครองเมืองตอมา ทรงพระนามวา “พระยาชีวกะสุชิตราช” ตองการ
แสดงอํานาจใหเห็นเหมือนกับพวกพราหมณสายตะโกลาที่ขยายเขาครอบคลุมอาณาจักรกัมโพช
หรืออาณาจักรขอม (โบราณ) จึงไดยกกองทัพเรือไปโจมตีกรุงละโว (ลพบุรี) ซึ่งเปนเมืองเอกของ
ขอมสมัยนั้น ไดกรุงละโวไวในอํานาจเปนที่คร่ันครานของกษัตริยขอม ตอมาเกิดมีความสัมพันธ
ทางการสมรสโดยหลานของพระเจาสุชิตราชไปไดกับธิดาของกษัตริยขอม มีบุตรดวยกัน ไดเปน
กษัตริยครองอาณาจักรขอมมีพระนามวา “พระเจาสุริยวรมันที่ 1” ซึ่งสรางเทวสถานใหญและ
สวยงามที่สุดในโลกข้ึนที่ “เขาพระวิหาร” อยูตรงยอดเขาระหวางจังหวัดศรีสะเกษของไทยกับเขมร
เด๋ียวนี้ เทวสถานเขาพระวิหารไดสรางสืบทอดติดตอกันมาหลายองคกษัตริย นับวาเปนเทวสถานที่
มีความสําคัญทางประวัติศาสตรและโบราณคดีของชาวโลกทั่วไปสืบทอดตอมาจนกระทั่งปจจุบันนี้ 
กษัตริยพระองคนี้มีเดชานุภาพมาก สืบเช้ือสายจากพระเจาสุชิตราช (พระยาชีวกะ) ซึ่งไปจาก
แหลมมลายูหรือนครศรีธรรมราช กษัตริยที่ปกครองอาณาจักรนครศรีธรรมราช นักประวัติศาสตร
ถือวามีพระยศเปนพญาศรีธรรมาโศกราช สําหรับพระเจาสุชิตราชก็นับเปนพญาศรีธรรมโศกราชที่ 
3 ต้ังแตไปมีอํานาจอยูในกรุงละโวแลวก็ไมปรากฏกลับมายังนครศรีธรรมราชอีกเลย อาจเพราะไป
ชวยหลานชายสรางเขาพระวิหารอยูก็อาจเปนได  

 ในสังคมอยุธยาพราหมณเปนกลุมคนที่มีแงมุมทางสังคมดานอ่ืนที่สัมพันธกับกลุมคน
หลากหลายเช้ือชาติศาสนาในสังคมอยุธยา ในสังคมอยุธยาพราหมณในเมืองนครศรีธรรมราชไมได
มีบทบาททางศาสนาเทานั้น พราหมณในเมืองนครศรีธรรมราชยังรวมกลุมกันเปนชุมนุมหลายกลุม
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ทั้งพราหมณพิธี และกลุมของพราหมณที่ของเกี่ยวกับการคา โดยมีความสัมพันธกับการ
เปล่ียนแปลงทางสังคม และการเมืองของกรุงศรีอยุธยา กลาวคือ ในสมัยอยุธยาตอนตนถือเปน
ระยะแรกของการประดิษฐานศาสนาพราหมณรอบใหมในเมืองนครศรีธรรมราช พราหมณที่อาศัย
อยูในเมืองนครไดรับการคุมครองจากกรุงศรีอยุธยาดวยกฎหมายที่ปรากฏอยูในตํานานพราหมณ
เมืองนครศรีธรรมราชเพื่อปองกันและแกไขความขัดแยงของกลุมพราหมณกับกลุมคนอ่ืนๆในสังคม 
ภายหลังจากนี้พราหมณในเมืองนครไดขยายตัวมากข้ึน และเมื่อถึงในสมัยอยุธยาตอนปลายตรง
กับรัชสมัยพระเจาอยูหัวบรมโกษฐศาสนาพราหมณในเมืองนครไดเส่ือมลงอันเปนเหตุผลที่กลุมคน
เหลานี้ไดเขาไปเกี่ยวของกับการคาที่ขยายตัวข้ึนอยางมากในชวงเวลาดังกลาวในสังคมอยุธยา
พราหมณเปนกลุมคนที่ไดรับการศึกษาในแงมุมทางศาสนาเปนสวนใหญจนทําใหหลงลืมวา
พราหมณมีแงมุมทางสังคมดานอ่ืนที่สัมพันธกับกลุมคนหลากหลายเช้ือชาติศาสนาในสังคม
อยุธยา  

 
  -  ตํานานเขาพระสุมรุ   
       ตามคติพราหมณนั้น เขาพระสุเมรุนี้ เปนภูเขาที่เปนหลักของโลก เปนภูเขาที่ต้ัง อยูในจุด
ศูนยกลางของโลกหรือจักรวาล ตามตํานานกลาววา พระอิศวรทรงสรางน้ําดวยพระเสโท (เหงื่อ) 
สรางแผนดินดวยเมโท (ไคล) ของพระองค (บางตํานานวาทรงสํารอกพระมังสะในพระอุระออกมา
บันดาลใหเปนแผนดิน) พระอิศวรมีพระประสงคจะประดิษฐานภูเขาใหญใหเปนหลักของโลก จึง
ทรงเอา พระจุฑามณี (ปนปกผม) ปกลงที่ใจกลางของพื้นภพ บันดาลใหเปน เขาพระสุเมรุ แลวเอา 
พระสังวาลมาสรางเปนทิวเขาสวมรอยเขาพระสุเมรุอีก  7 ทิว เรียกวา สัตบริภัณฑคีรีก็เพื่อจะให
เปนที่อาศัยของทวยเทพทั้งหลาย เขาพระสุเมรุนี้ สูงจากพื้นน้ํา 84,000 โยชน ใตเขาพระสุเมรุมีเขา 
3 ลูกรองรับ เปนฐานเรียกวา ตรีกูฏ (สามเสาหรือสามยอด) มีภูเขาลอมรอบ 7 ทิว เรียกวา
สัณบริภัณฑคีรี คือ ทิวเขา ยุคนธร กรวิก อิสินธร สุทัศ เนมินธร วินตก และอัสกัณ เปนที่สถิตของ
เทวดาจตุมหาราชิก และบริวาร ภายในจักรวาล มีภูเขาช่ือ หิมวา (หิมาลัย) ของของจักรวาล
ทั้งหมด เปนเทือกเขายาวติดกัน เปนพืด เรียกวาเขาจักรวาล ทุกๆ จักรวาลมีพระอาทิตย พระจันทร 
ดาวดึงษ  อุสุรพิภพ อเวจีนรก และมหาทวีปทั้ง 4 คือ ชมพูทวีป อมรโคยาน ปุพพวิเทห และ  
อุตรกุระ มหาทวีปทั้ง 4 มีทวีปนอยๆ เปนบริวารอีก 2000 ในทิศทั้ง 4 ของจักรวาล มีมหาสมุทรทั้ง 
4 อันมีน้ําเต็มเปนนิจ คือทิศเหนือมีมหาสมุทร ชื่อ - ปตสาคร มีน้ําสีเหลือง ทิศตะวันตก ชื่อ - 
ผลิกสาคร มีน้ําใสสะอาดเหมือนแกวผลึก ทิศตะวันออกชื่อ - ขีรสาคร เกษียรสมุทร น้ําสีขาว และ
ทิศใต ชื่อ - นิลสาคร มีน้ําสีเขียว      อุตรกุรุทวีป อยูเหนือของภูเขาพระสุเมรุ มีพื้นที่เปนรูปส่ีเหล่ียม 
เนื้อที่กวาง 8,000 โยชน เปนที่ราบ มีตนไมนานาชนิด คนรูปรางงาม ในแผนดินอุตรกุรุมีตน
กัลปพฤกษตนหนึ่ง ถาอยากไดอะไร ก็ไปนึกเอาที่ตนกัลปพฤกษ  
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      ชมพูทวีป คืออินเดีย อยุตอนใตเขาพระสุเมรุ รูปเหมือนเกวียน มีตนไมหวามาก ในทวีปนี้ 
ดานตะวันออกมีตนชุมพู (บางก็เรียกไมหวา) สูง 1000 โยชน กวางโดยรอบ 1000 โยชน น้ําของ
ชมพูไหลลงมาเปนแมน้ําสูทิศตะวันตก เปนน้ํากายสิทธิ์ ถูกส่ิงใดส่ิงนั้นกลายเปนสีทอง มีนามวา 
พังครนที เปนน้ําไหล ลงมาเปนแมน้ําชมพู ประชาชนใชน้ํานี้กินไมเกิดดรคภัยไขเจ็บ ไมมีกล่ินตัว 
ไมรุสึกเหนื่อย และไมชรา น้ําลาดดินสองขางฝง ไดรับโอชะดูดน้ําชมพูไวตองลม โชยงวดเปนทอง 
เรียกวา ทองชมพูนุช ซึ่งพวกนักสิทธิ์เอาไปทําเปน เคร่ืองประดับ  

ปุพพวิเทหะ ต้ังอยูทางตะวันออกของเขาพระสุเมรุ มีรุกเหมือนพระจันทร เต็มดวง เนื้อที่
กวาง 7000 โยชน มีเกาะ 400 เกาะ คนหนากลมเหมือนดวงจันทร  

อมรโคยาน ต้ังอยูทางตะวันตกของเขาพระสุเมรุ มีรูปเหมือนพระจันทร คร่ึงซีก เปน 
แผนดินกวาง 9000 โยชน ประกอบดวยเกาะ และแมน้ําใหญนอย มีไมกระทุมประจําทวีปนี้ คน
หนาเหมือนด่ังเดือนแรม จมูกโดง คางแหลม เหนือเขาพระสุเมรุนี้ มีไพชยนตปราสาทต้ังอยูกลาง
สวรรคชั้นดาวดึงส (ตรัยตรึงศ) อันเปนที่พระอินทรสถิตอยู และสวรรคดาวดึงษนี้เปนสวรรคชั้นหนึ่ง 
ของ ฉกามาพจร (สวรรคที่เกี่ยวของกับความรัก) สวรรค ชั้นนี้ มีดังนี้  

1. จตุมหาราชิก เปนที่อยูของทาวจตุโลกบาลทั้ง 4 มี"ทาวกุเวร" หรือบางทีเรียก วา ทาว
เวสสุวรรณ รักษาทางทิศอุดร มีพวกยักษเปนบริวาร "ทาวธตรฐ" รักษาทางทิศบูรพา มีพวกคนธรรพ
เปนบริวาร "ทาววิรุฬหก" รักษาทางทิศทักษิณ มีพวกุมภัณฑ (อสูรจําพวกหนึ่ง) เปนบริวาร "ทาววิ
รุฬปกษ" รักษาทางทิศประจิม มีฝูงนาคเปนบริวาร  

2. ดาวดึงส มีวิมานอยูบนเขาพระสุเมรุ มีพระอินทรเปนใหญ  
3. ยามะ มีทาวสยามเทวราชปกครอง  
4. ดุสิต มีทาวสันนุสิต เปนใหญ สวรรคชั้นนี้กลาวกันวามีความศักด์ิสิทธิ์ คือ เปนทีเ่กดิแหง

พระโพธิสัตวในชาติที่กําลังบําเพ็ญบารมี และยังเปนสวรรคชั้น ที่พุทธบิดามารดา และผูมีบุญ
วาสนาอื่นๆ อีกมาก เคยถือกําเนิดเปนเทวดา ในสวรรคชั้นนี้ ในวรรณคดีไทยกลาวถึงสวรรคชั้นนี้
มาก  

5. นิมมานรดี มีทาวสุนมิมิตปกครอง เทวดาผูสถิตในสวรรคชั้นนี้มีบญุญานุภาพ มาก มี
ความประสงคส่ิงใด ก็เนรมิตไดสมความปราถนา 

6. ปรนิมมิตวสวัสดี มีทาวปรินิมมิตวสวัสดี ปกครอง สวรรคชั้นนี้มีความเปนอยู สุขสบาย
กวาทุกช้ัน แมจะเนรมิตอะไร ก็มีเทวดาช้ันที่ 5 เนรมิตให ปาหิมพานตมีสระอยู 7 สระ คือ สระ
อโนดาต มันทากินี กุณาล สหัปปดาต กัณมุณฑ รดาการ ฉัททันต สระที่รูจักกันดีคือ สระอโนดาต 
มีภูเขาลอมรอบ 5 ลูก คือ - สุทัศนกูฏ ซึ่งลวนไปดวยทอง - เขาจิตรกูฏ ซึ่งลวนไปดวยแกว -เขากาล
กูฏ ลวนแลวดวยนิลมณี - เขาไกรลาส ลวนแลวดวยเงิน ที่สถิตของ พระอิศวร และ - คันธมาทกูฏ 
ลวนแลวดวยแกวมณีและพันธไมหอมตางๆ  บางชนิดดอกหอม บางชนิดเปลือกหอม บางชนิดยาง
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หมอ บางชนิดรากหอม เขานี้ ถาเดือนมืดจะแลเห็นรุงเรือง เหมือนถานเพลิงอันลุกโชน ถาเดือน
หงาย  ก็เรืองเหมือนไฟไหมปา สวนที่เชิงเขามีผาชะโงก เรียกวา นันทมูล เปนที่ซึ่งพระปจเจกพุทธ
เจาทั้งหลายโปรดประทับ มีถ้ําคูหา 3 แหง คือ สุวรรณคูหา มณีคูหา และรัชฏคูหา  
     น้ําในสระอโนดาตใสสะอาด และเต็มเปยมอยูเสมอ สระนี้มทีาน้ําอยู 4 ทา เปนที่อาบน้ํา
ของเทวดา เทพธิดาทาหนึ่ง พระปจจเจกพทุธเจาทาหนึง่ฤาษีวิทยาธรทาหนึ่ง พระอรหันตทาหนึง่  
น้ําในสระอโนดาตนี้ไหลออกตามซอกภูเขาที่อยูรอบ 4 ทิศ ภูเขานี้มีรูปปากชอง เปนหนาสิงห็ หนา
ชาง หนามา และหนาวัว น้ําที่แยกออกไปทางเขาหนาสิงห ผานไปทางแดนตะวันออกของเขาหิม
พานต อันเปนที่อยูของราชสีหนานาชนิด  
  
 -   ตํานานทวดเหมน  

มีความเกี่ยวของกับเขาพระสุเมรุ เนื่องจากเรียกตามภาษาถิ่นใตวาเขาเห   โดยมีความเช่ือ
วาเขาพระสุมรุ หรือเขาเหมนมีทวดคอยปกปกษรักษาอยู ผูใดเขาไปตัดไมทําลายปาบนเขา    เห
มนก็จะมีอันเปนไป  ซึ่งมีเร่ืองเบาสืบตอกันมาในสมัยเขาเหมนยัวเปนปารกชัฏวาคณะผูที่เขามาบุก
ปาตัดไมหากไมทําพิธีบูชาขมาทวดเหมนแลว ทวดเหมนจะใหโทษ ดวยการบันดาลใหมีอันเปนไป 
เชน ขณะเล่ือยไมอาจถูกไมลมทับ หรือเปนไขปาเสียสติ ในปจจุบันควาเช่ือเหลานี้ไดพัฒนามาเปน
การบนบานทวดเหมนเพื่อใหไดบุตรอีกดวย 
 
 -  ตํานานทวดกลาย 
 ทวดกลายมีที่มาจากบุคคลที่มีตัวตนจริง โดยชาวไทยมุสลิมเรียกวาโตะกลายเพราะ
ทวดกลายเปนมุสลิม  ในขณะที่คนไทยพุทธเรียกทวดกลายตามความเชื่อเร่ืองส่ิงศักดิสิทธิ์ที่นิยม
เรียกทวดเพื่อยกยองใหเกียรติ  ชาวบานแถบลุมน้ําคลองกลายเช่ือวาหากใครทิ้งหมู หรือส่ิงปฏิกูล
ตาง ๆ ลงในคลองกลาย จะมีอันเปนไปเชนปวดทองหรือเจ็บไข  จากการเกิดเหตุภัยพิบัติในปลายป 
2554 ที่ทําใหเทือกเขาแถบคลองกลายเกิดการถลมเปนเพราะผูคนไมดูแลรักษาแมน้ําลําคลอง 
ตลอดจนธรรมชาติ ซึ่งความเชื่อนี้ปรากฏอยูตลอดยานลุมน้ําคลองกลาย ต้ังแตตนน้ําจนปลายน้ํา 
  

  -  ตํานานบานอายเขียว น้ําตกอายเขียว 
  เลากันมาวามีทุเรียนสองตน ตนหนึ่งข้ึนในท่ีดินดีใหผลดีชื่ออายเขียวข้ึนอยูเชิงภูเขา
หลวง สวนอีกตนช่ืออายคูข้ึนในที่ดินไมสมบูรณเทาของอายเขียว ใหเนื้อนอยกวาเมล็ดอีกตํานาน
เลาวาพี่นองผูชายสองคนอพยพมาจากบานฉาง จันพอ ซึ่งเปนที่ราบ มาเปดปาต้ังถิ่นฐานใหม
ใหกับตัวเอง   พี่ชายช่ืออายเขียวเลือกทําเลอยูตนเขาหลวงซ่ึงอุดมสมบูรณ พี่ชายมีนิสัยดี ขยันทํา
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มาหากิน จึงมีฐานะดี สวนนองชายช่ืออายคูเลือกทําเลในท่ีราบใตน้ํา สภาพดินไมดี และมีนิสัย
คอนไปในทางสํามะเลเทเมา ไมจริงจัง จึงมีฐานะไมดี  
 
   -  ตํานานพญาชมพูบดี 
 ตํานานพญาชมพูบดีมีสวนสัมพันธกับการสรางพระพุทธรูปทรงเครื่องซ่ึงพบ
พระพุทธรูปดังกลาวกระจายอยูในศาสนสถานภาคใตจํานวนหนึ่ง ในนครศรีธรรมราชเองก็พบ    
การประดิษฐานของพระพุทธรูปดังกลาวโดยเฉพาะในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  ตํานานพญา
ชมพูบดีหรือทาวมหาชมพู อยูในพระสูตรหนึ่งของพุทธศาสนา ตามทองเรื่องกลาวถึงในสมัย
พุทธกาล มีพระมหากษัตริยผูเรืองอํานาจพระองคหนึ่งซ่ึงเปนกษัตริยปกครองเมืองปญจาลราษฐ 
พระนามวา"พญาชมพูบดี" พรอม ๆกับการประสูติของพระองค ขุมทองในที่ตางๆก็ผุดข้ึนมากมาย 
อันแสดงถึงบุญญาธิการของพระองค ประชาชนในเมืองนี้จึงมีฐานะความเปนอยูที่มั่งค่ังสมบูรณ 
พญาชมพูบดี ทรงมีอาวุธวิเศษ 2 อยางคือ ฉลองพระบาทแกวซึ่งเม่ือสวมเขาไปแลวก็จะพา
พระองคเหาะไปในที่ตาง ๆ ได ทั้งยังใชอธิษฐานแปลงเปนนาคราชเขาประหัตประหารศัตรูไดอีก
ดวย อาวุธวิเศษอยางที่สองคือ วิษศร ซึ่งเปนลูกศรวิเศษใชตางราชฑูต หากกษัตริยเมืองใดไมมา
ออนนอมข้ึนตอพระองค ซวิษศรนี้ก็จะไปรอยพระกรรณพาตัวมาเขาเฝาพระองคจนได ทําให
กษัตริยทั้งหลายพากันยําเกรงในพระเดชานุภาพแหงพญาชมพูบดี  
 ดวยอาวุธวิเศษคูพระกาย พระองคไดขยายพระราชอาณาเขตออกไปอยางกวางขวาง 
กระทั่งถึงกรุงราชคฤหของพระเจาพิมพิสารผูเปนพุทธอุบาศกแหงสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ซึ่ง
อาวุธวิเศษขององคพญาชมพูบดีก็ไมอาจทําอันตรายแกพระเจาพิมพิสารได ดวยอาศัยพระพุทธานุ
ภาพ พญาชมพูบดีทรงแคนพระทัยมาก แมจะสงอาวุธวิเศษอยางใดมาก็พายแพแกพุทธจักรและ
พระพุทธานุภาพแหงพระพุทธองค พระพุทธงคทรงนิมิตองคเปนพระเจาจักรพรรดิ  เมื่อพระพุทธ
องคทรงเห็นวาพญาชมพูบดีประสบความพายแพมีทิฏิมานะเบาบางลง ประกอบกับทรงเล็งเห็น
วาสนาปญญาของพญาชมพูบดีที่จะสามารถสําเร็จมรรคผลได จึงมีพุทธฎีกาตรัสใชองคอินทร
แปลงเปนราชฑูตพาพญาชมพูบดีมาเขาเฝา สวนพระพุทธองคทรงเนรมิตองคเปน พระเจา
จักรพรรดิทรงเครื่องราชาภรณลวนแตงดงามยิ่ง สวนพระสารีบุตรและพระโมคัลลานเถระเจา 
พรอมดวยเหลาภิกษุสงคสาวกก็เนรมิตกายเปนเสนาบดีใหญนอยลวนแลวแตนาเกรงขาม ทั้ง
เนรมิตเวฬุวันใหเปนพระนครใหญประกอบดวยกําแพงถึง7ชั้น และมีพุทธฎีกาตรัสส่ังใหเทวดา 
อินทร พรหม คนธรรพ และนาค รวมเนรมิตเปนตลาดน้ําและตลาดบก พญาชมพูบดีเขาเฝาพระ
พุทธองค เม่ือองคอินทรซึ่งเนรมิตกายเปนราชฑูตไปถึงเห็นพญาชมพูบดีและเหลาเสนอํามาตยยัง
ถือดี จึงแสดงฤทธานุภาพเปนที่ประจักษ พญาชมพูบดีไมอาจแข็งขืนจํายอม ตองยกพลเดินทพัเพือ่
เขาเฝาพระพุทธองค เมื่อพญาชมพูบดี เดินทางเขาเขตพระนครก็ตกตะลึงกับความยิ่งใหญอลังการ
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แหงพระนครที่พระพุทธองคทรงเนรมิตข้ึน ซึ่งแมแตเหลาแมคาริมทางก็ยังงดงามกวาพระอัครมเหสี
ของพญาชมพูบดี จนชวนใหรูสึกขวยเขินกาวเดินไมตรงทาง และเมื่อผานมายังกําแพงพระนครแต
ละชั้น ทอดพระเนตรเห็นเหลาเสนาอํามาตยที่รักษาพระนคร พระทัยก็ประหวั่นพร่ันกลัว พระเสโท
ไหลโทรมพระสกลกาย ถึงกําแพงช้ันในซึ่งเปนแกว ก็ทําทาจงกระเบนเหน็บร้ัง ดวยเขาพระทัยผิด
คิดวาเปนน้ําเสียงนางในรองเยยเยาะวากษัตริยบานนอก กระทําเชยๆพระองคก็รูสึกไดรับความ
อัปยศอยางยิ่ง พระพุทธองคทรงแสดงธรรมโปรดพญาชมพูบดี  พญาชมพูบดีเมื่อมาถึงตอหนาพระ
พักตรแหงพระบรมศาสดา ซึ่งเนรมิตกายเปนพระเจาจักรพรรดิ ก็ยังไมหมดทิฏฐิมานะ และเม่ือพระ
พุทธองคเช้ือเชิญใหแสดงฤทธิ์เดชอํานาจและของวิเศษทุกส่ิงทุกอยางออกมา พญาชมพูบดีก็ตอง
ไดรับความอัปยศยิ่งข้ึนไปอีก ดวยไมอาจทําอันตรายพระพุทธองคไดเลยแมแตนอย เม่ือพระพุทธ
องคทรงพิจารณาเห็นวาพญาชมพูบดีคลายทิฏฐิมานะลงมากแลว จึงทรงแสดงพระธรรมเทศนา
โปรดพญาชมพูบดี และเหลาเสนาอํามาตยที่ติดตามมาดวย จํานวนมากใหเห็นส่ิงที่เปนสาระและ
มิใชสาระ ใหเห็นโทษแหงการเวียนเกิด เวียนตาย ในวัฏสงสาร ทั้งใหเห็นคุณแหงนิพพาน พญา
ชมพูบดีและเหลาเสนาอํามาตย ตางรูสึกปติโสมนัสปลดมงกุฎและเคร่ืองประดับของตนวางแทบ
พระบาทแหงพระศาสดา เพื่อสักการะดวยความรูสึกเทิดทูลและขออุปสมบทตอพระพุทธองค 
จากนั้นพระพุทธองคพรอมดวยพระภิษุสงฆสาวก เทวดา อินทรพรหม คนธรรพและนาคก็คลาย
ฤทธานุภาพกลับสูสภาพเดิม พระพุทธองคทรงประทานอุปสมบทแกพญาชมพูบดีพรอมทั้งเหลา
เสนาอํามาตยและทรงแสดงพระธรรมเทศนาใหคลายควาลุมหลงในเบญจขันธมีรูปเปนตนวาอุปมา
ด่ังพยับแดดหาระตัวตนที่เที่ยงแทอันใดมิไดและแสดงธรรมเทศนาตางๆเปนเอนกปริยาย พญา
ชมพูบดีและเหลาเสนาอํามาตยก็ด่ืมดํ่าในพระอมตธรรมสลัดเสียซ่ึงตัณหา อุปทาน จิตของทานก็
เขาอรหัตตผล สําเร็จเปนพระอริยบุคคลในพระบวรพุทธศาสนา. 
 ตํานานพญาชมพูบดี  เปนตนตํานานการสรางพระพุทธรูปทรงเคร่ืองในเมืองไทย และ
เห็นวาไมเคยมีการจัดพิมพเผยแพรที่ใดมากอน ดวยเปนคัมภีรพระพุทธศาสนาเฉพาะทางฝาย
มหายาน   เมื่อคร้ังรัชสมัยของพระเจาอยูหัวบรมโกษฐ ไดมีการสงคณะสงฆไทยนําโดยพระอุบาลี
ไปประดิษฐานพระพุทธศาสนา สยามวงศ(อุบาลีวงศ)ที่ประเทศลังกา ตามคําขอ เนื่องจาก
พระพุทธศาสนากําลังเส่ือมสูญไปจากประเทศลังกา ซึ่งขณะนั้นอยูในการปกครองของประเทศ
โปรตุเกส  ในป พ.ศ.2298 คณะฑูตลังกาไดเดินทางพาคณธสงฆไทยมายังประเทศไทย สมเด็จ  
พระเจาอยูหัวบรมโกษฐก็โปรดใหพาชมพระอารามหลวง ฑูตลังกาไปเห็นพระพุทธรูปทรงเคร่ืองที่
วัดพระศรีสรรเพ็ชญ แลวถามเจาพนักงานผูพาไปวาเหตุไฉนที่เมืองไทยจึงมีการสรางพระพุทธรูป
ปฏิมากรทรงเค ร่ืองอยางเทวรูป  ซึ่ ง ในลังกาหาเคยมีพระพุทธ รูปเชนนี้ ไม 
ความนี้ทราบถึงพระกรรณสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกษฐ จึงโปรดใหสืบคนและคัดเร่ืองราวชี้แจง
ไปในศุภอักษรถึงเสนาบดีลังกา ทั้งเชื้อเชิฐใหมีการสรางพระพุทธรูปทรงเคร่ืองอยางในเมืองไทย 
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      -   พอจาดํา    
 อนุสาวรียวีรไทย หรือที่ชาวนครศรีธรรมราชรูจักกันในนาม พอจาดํา เปนอนุสาวรียทีเ่ปน
การยกยองวีรกรรมในการตอสูเพื่อปกปองอธิปไตยของชาติโดยไมคํานึงถึงชีวิตเลือดเนื้อของตนเอง 
ของทหารกลาแหงคายวชิราวุธ นครศรีธรรมราช  โดยอนุสาวรียจะเปนรูปหลอทหารกลาในชุด
พรอมรบติดดาบปลายปนในทาเตรียมประจันบานขาศึก ชาวนครศรีธรรมราชใหความเคารพนับถือ
องคพอจาดําเปนอยางมาก จะมีการมาบนบานศาลกลาวตอองคพอจาดําเปนประจํา และทุกๆวัน
อังคารและวันเสารก็จะพบเห็นผูคนมากมายมาสักการะเพื่อเปนการแกบนหลังไดรับส่ิงที่ขอแลว ซึ่ง
เปนภาพที่เห็นเปนประจํา โดยอนุสาวรียต้ังอยูในบริเวณคายวชิราวุธ หนาโรงเรียนโยธินบํารุง ผูที่
กําลังจะไปเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราชก็ควรที่จะไปสักการะพอจาดําสักคร้ัง 
 เร่ืองราวของอนุสาวรียวีรไทย(พอจาดํา) และสงครามมหาเอเชียบูรพาใน พ.ศ.2482 ได
เกิดวิกฤตการณสงครามโลกครั้งที่ 2 ในทวีปยุโรป โดยมีเยอรมนี และอิตาลีซึ่งเรียกวาฝายอักษะ
ฝายหนึ่ง กับสัมพันธมิตรซ่ึงประกอบดวยสหราชอาณาจักร และฝร่ังเศสอีกฝายหนึ่ง การสงครามได
ขยายตัวกวางขวาง คร้ันถึง พ.ศ.2484 ญ่ีปุนเขารวมกับฝายอักษะ สงครามไดลุกลามเขาสูทวีป
เอเชีย โดยญ่ีปุนยกพลข้ึนบกพรอมกันในประเทศสิงคโปร อินโดนีเซีย มลายู และประเทศไทย เม่ือ
เชาตรูวันที่ 8 ธันวาคม พ.ศ.2484 ซึ่งเปนเวลาเดียวกันกับที่โจมตีฐานทัพเรือเพิรลฮาเบอรของ
สหรัฐอเมริกา  ในประเทศไทย ญ่ีปุนยกพลข้ึนบกพรอมกันที่สมุทรปราการ ประจวบคีรีขันธ ชุมพร 
สุราษฎรธานี สงขลา ปตตานี นครศรีธรรมราช และปราจีนบุรี โดยที่ฝายไทยไมคาดคิด จังหวัด
นครศรีธรรมราชเปนที่ต้ังกองกําลังสําคัญของภาคใต คือมณฑลทหารบกที่ 6 ในเวลานั้นมีพลตรี
หลวงเสนาณรงคเปนผูบัญชาการมณฑล เชาวันเกิดเหตุ ไดรับแจงขาวจากนายไปรษณีย 
นครศรีธรรมราชวา ญ่ีปุนไดสงเรือรบประมาณ 15 ลํา มาลอยลําในอาวสงขลา และไดยกพลข้ึนบก
ทีเมืองสงขลา พลตรีหลวงเสนาณรงค ผูบัญชาการมณฑลทหารบกที่ 6 จึงส่ังการรับศึกและส่ังให
เตรียมกําลังเคลื่อนยายไปสนับสนุนกองทัพสงขลาโดยดวน ขณะเตรียมการอยูนั้น ก็ไดรับแจงจาก
พลทหารวา ญ่ีปุนไดยกพลข้ึนบกที่บานทาแพ ตําบลปากพูน ผูบัญชาการมณฑลจึงส่ังการใหทุก
คนทําการตอสูเต็มกําลัง โดยความมุงหมายที่จะมิใหกองทหารญี่ปุนเขายึดโรงทหารไดเปนอันขาด 
การสูรบระหวางทหารไทย ยุวชนทหาร กับทหารญี่ปุนเปนไปในลักษณะประจัญหนา พื้นที่บริเวณสู
รบอยูในแนวเขตทหารดานเหนือ กับบริเวณตลาดทาแพ มีถนนราชดําเนินผานพื้นที่ในแนว เหนือ-
ใต การรบทําไดไมสะดวกนักเพราะตลอดเวลาต้ังแต 07.00-10.00 น. ฝนไดตกลงมาอยางหนัก  
การเตรียมรับมือขาศึกภายหลังที่ไดรับโทรเลขฉบับนั้น ผูบังคับบัญชาการมณฑลทหารบกที่ 6 จึง
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ส่ังการใหแตรเด่ียว ณ กองทัพรักษาการณประจํากองบัญชาการ เปนสัญญาณเหตุสําคัญ และ
เรียกหัวหนาหนวยที่ข้ึนครงมาประชุมที่กองบัณชาการมณฑลเพื่อเตรียมรับมือขาศึกซ่ึง ผบ.มณฑล 
คาดวาคงจะบุกข้ึนนครศรีธรรมราชดวย ในขณะที่ฝนตกลงมาอยางหนัก ขณะที่ ผบ.มณ ไดส่ังการ
และมอบหมายหนาที่รับขาศึกอยางรีบเรงอยูนั้น ก็ไดรับแจงขาวจาก พลฯ จอน ใจชื่อ และ พลฯ 
เติม ลูกเสือ สังกัดหนวยป.พัน 15 ซึ่งเปนเวรตรวจเหตุการณที่บานทาแพ (ใกลคายวชิราวุธ) วาได
พบกองทหารญ่ีปุนกําลังยกข้ึนจากเรือรบไมทราบจํานวนพลทหาร และลําเลียงกําลังดวย เรือ
ทองแบนมาตามคลองทาแพ จะข้ึนที่ทาแพ ในขณะที่จะพยายามจะกลับมารายงานให
ผูบังคับบัญชาทราบก็ถูกทหารญี่ปุนควบคุมตัว แต พลฯ จอน ใจซื่อ พยายามหลบหนี มารายงาน
ผูบังคับบัญชาไดในเวลา07.00 น. และในเวลาเดียวกัน ส.ท.ประศาสน ลิทธิ์วิลัย ก็วิ่งกระหืด
กระหอบมาแจงขาวนี้แกผูบังคับการมณฑลดวย ผบ.มณฑล ไดส่ังการใหเปดคลังแสงและจาย
อาวุธปนเล็ก ปนกล และปนประสุนใหแกทุกคนที่ยังไมมีอาวุธประจํากาย และประกาศใหทุกคนทํา
การสูอยางเต็มสติกําลัง โดยความมุงหมายที่จะมิใหกองทหารญี่ปุนเขายึดโรงทหารไดเปนอันขาด 
ผูที่ไมมีผูบังตับบัญชาแนนอน ก็ใหเขาสมทบกับหนวยใดหนวยหนึ่งซ่ึงประจําอยูตามแนวตางๆ ใน
หนวยร.17 พอคําส่ังดวยวาจาไมวาจะเปนคําส่ังประกาศขาดคําลง ผูรับคําส่ังทุกคนทุกหมูทุกเหลา 
ไดรีบลงมือปฏิบัติตามโดยทันที โดยมิไดมีการสะทกสะทานหวาดกลัว หรือแสดงอาการต่ืนเตน
ลังเลแมแตนอย ทหารทุกหนวยในมณฑลท่ี6 ไดเขาประจําการ นอกจากนี้ยังมียุวชนทหารจาก
หนวยฝกยุวชนที่ 55 จังหวัดนครศรีธรรมราช จํานวนประมาณ 30 คน มีปนเล็กประจํากายมา
สมทบ เมื่อเวลาประมาณ 09.00 น. และไดรับคําส่ังใหยึดภูมิประเทศในแนวเดียวกับหนวย ส.พัน 6 
แตยังมิไดทําการยิงก็พอดีการรบยุติลง  
เวลาประมาณ 11.00 น. เศษ ผูบัญชาการมณฑลทหารบกที่ 6 ไดรับสําเนาโทรเลขคําส่ังใหยุติการ
รบ การตอสูระหวางทหารไทยกับทหารญ่ีปุนจึงสงบลง ผูบัญชาการมณฑลทหารบกที่ 6 ส่ังใหนาํ
กําลัง ยวุชนทหารกลับ และติดตอใหญ่ีปุนสงผูแทนมาเจรจา เพื่อตกลงกันในรายละเอียด ผลการ
เจรจายุติการรบ โดยสรุป มดัีงนี ้ 

           -    ญ่ีปุนขอใหถอนทหารไทยจากที่ต้ังปกติไปใหพนแนวคลองสะพานราเมศวร ให 
เสร็จส้ินภายในเวลา 3 ชั่วโมง เพราะญ่ีปุนตองการใชสนามบินโดยดวน  
                  -   ฝายไทยยินยอมใหหนวยทหารญี่ปุน เขาพักอาศัยในโรงทหารของไทยไดทั้งหมด 
โดยฝายไทยพรอมทั้ งครอบครัวนายทหารและนายสิบจะยายไปพักในบริเวณตัวเมือง
นครศรีธรรมราช โดยอาศัยตาม โรงเรียน วัด และบานพักขาราชการเปนตน  
                  -    ฝายไทยขอขนอาวุธและสัมภาระติดตัวไปดวย ยกเวนอาวุธหนกั กระสุน และวัตถุ
ระเบิด และน้าํมันเช้ือเพลิงบางสวน ตลอดจนเคร่ืองบนิ แตฝายญ่ีปุนไมยินยอม  

            -    ฝายญ่ีปุนแสดงความเสียใจทีไ่ดมีการสูรบกัน มีความรูสึกเห็นใจ และยกยอชมเชย 
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วีรกรรมของทหารไทย  
     -     ฝายไทยสูยเสียชวีิต 38 คน เปนนายทหารสัญญาบัตร 3 คน  
 

           -     ตํานานพลายจําเริญชางแสนรู 
     พลายจําเริญ ชางแสนรู   เปนชางที่เปรียบดังหนามเพราะเกิดมาพรอมกับความแสนรู
ของมันเองโดยไมตองมีใครสอน  บางคร้ังมันเองแมเปนสัตวก็ทําตัวเปนแบบอยางซึ่งคนเองนาจะ
เอาเปนขอปฏิบัติได  เชน  การมีความกตัญูรูคุณคน  การไมพูดคําหยาบ  รวมทั้งพูดแตความจริง  
สวนเร่ืองที่ไมดีสมควรทําที่มีบาง  เชน  ด่ืมเหลา  เปนเพราะคนสอนมันเองไมวาคนหรือสัตว  ฉะนัน้
เมื่อผูเล้ียงพลายจําเริญชอบด่ืมเหลา  พลายจําเริญจึงกลายเปนชางที่ชอบด่ืมเหลาไปดวย   
 พลายจําเริญ  เปนชางของคนตะกูล  ณ  นคร  ที่เปนเจาเมืองขณะนั้น  สมัยนั้นชางเปน
ของจําเปนในการใชงานของคน  ขนของตาง ๆ และลากซุง  เปนพาหนะเดินทางไปไหนมาไหนใน
ปา  ในทุง  เพราะไมมีถนน  ผูมีอันจะกินหนอยตองมีชาง  อยางคนปจจุบันกับรถยนต  เจาพระยา
นครมีชางหลายเชือก  ในหลายเชือกนั้นมีเชือกหนึ่งช่ือพังหงส  เมื่อเรียกพังหงสก็ตองเปนชางเพศ
เมีย  เพศผูก็ตองเรียกหลาย อยางพลายจําเริญ 
 พังหงสเปนชางลักษณะพิเศษ  ที่ถูกฝกมาอยางดี  เดินเรียบ  ข่ีสบาย  คลาน  หมอบ  
กราบ  ฬฒฬฬฒฬตักบาตรก็ได  วานอนสอนงาย  เปนที่รักของเจาพระยานคร  ใหควาญทองดี
เล้ียงดูอยางดีตอมาชางพังหงสออกลูก  ปนั้นคือ  พ.ศ. 2382 
 ลูกชางที่ตกจากพังหงส  กลาวกันวาไดลักษณะมงคลหลายประการเปนตนวา  สีกายดํา
เปนนิล  เล็บดํา  เสนขนทวน  หางยาวกวาดดิน  ขนงอกเปนกลุมรอบหาง  (หางชางทั่วไปขนงอก
ออกสองขางแบบกางปลา)  ตรงกับตําราขางที่เรียกวา  “ชางเนียมหางบัว”  อันมีคุณวิเศษในการ
ออกศึกสงคราม  ชางลักษณะอยางนี้ในสมัยนั้นตองนําข้ึนทูลเกลาถวายเจาแผนดิน  เพื่อทําชางศึก 
 เจาพระยานครรักและหวงลูกชางนี้มาก  จึงไดส่ังการคนในคุมใหปกปดเร่ืองชางไวมิดชิด  
ไมใหรูไปถึงคนภายนอก  ถิ่นที่เกิดของชางนี้ก็อยูในเมืองนครในเวลานี้เอง  เพราะสมัยกอนเต็มไป
ดวยปาไม  มีบานเรือนของชาวบานไมมากนัก  การปกปดขาวของลูกชางยิ่งนานวัน  ความรูสึกถึง
ส่ิงที่ไมถูกตองที่ทําลงไป  ทําใหเกิดความรอนใจ  เจาเมืองเปนใหญก็เฉพาะแตในเขตปกครองของ
ตนเทานั้น  ตองข้ึนตอเมืองหลวงตอพระมหากษัตริย  เจาพระยานครก็นอนไมหลับกลัวตอภัย
แผนดิน  ความรักลูกชางก็รักจึงคิดหาหนทาง  เร่ิมใหคนถอนขนหางที่งอกรอบ ๆ ออกใหเหลือสอง
ขางเหมือนชางทั่วไป  แลวใหพังหงสกับลูกนอยออกจากในคุม  เที่ยวภายนอกไดบาง  ธรรมดาชาง
ที่จะเปนชางพิเศษแสนรูแลว  พฤติกรรมการกระทําของมันเองยอมแสดงออกผิดกับชางธรรมดา
ทั่วไป  การกระทําสองสามอยางของลูกพลายทําใหคนเห็นเปนของอัศจรรย  แผกระจายออกไปจน
ได  เปนตนวามีกล่ินกายเหมือนกลิ่นสาบเสือ  มีตะบะขมสัตวทุกชนิดใหกลัวเกรง  แมเปนชาง
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ดวยกัน  ชางทุกเชือกนอกจากพังหงสผูแมจะแสดงความเกรงกลัวลูกพลายทั้งนั้นทั้งที่ตัวโตกวา  
การอาบน้ําในทาในคลองจะไมมีชางเชือกใดข้ึนอาบเหนือน้ําที่ลูกพลายกําลังอาบอยู  เจาพระยา
นครจึงส่ังใหขุนทิพยพิมล  เจาแขวงสิชล  มารับลูกชางไปเล้ียง  โดยส่ังใหทําอุบายใหเห็นวาลูกชาง
นั้นมีกําเนินที่แขวงสิชล 
 ขุนทิพยพิมล  เดินทางเขามารับลูกชางตามคําส่ัง  กอนจากกันเจาพระยานครซึ่งรักลูก
พลายมากส่ังเสียลูกพลายเหมือนสั่งเสียลูกเองที่ตองจากกัน  วาใหทําตัวใหเรียบรอยอยูในคําส่ัง
สอนของผูเล้ียงดูคนใหม  อยาด้ือ  อยาเกเร  เหมือนอยางพอแมทั่วไปที่ส่ังสอนลูกตอนจากไปเรียน
หนังสือหรือไปทํางาน  พรอมกับกําชับใหขุนทิพยพิมลดูแลลูกชางให เหมือนลูกชางเปนลูกขุนทิพย
พิมลเอง  ทั้งเร่ืองสําคัญใหหาหนทางออกขาววาลูกชางเปนชางที่เกิดที่สิชลใหไดเดินทางไปสิชล
สมัยนี้นั่งรถแปบเดียวถึงแลว  เวลานั้นตองเดินบุกปาฝาดงกวาจะถึง  ตองพักคางคืนสองสามคืน
จึงถึงบานโดยเรียบรอย  บานขุนทิพยอยูบานเหนือ  หมู  2  ตําบลฉลองมีขุนฉลาด  ฉลองเขต  เปน
กํานัน  เปนคนมีฐานะดี  ในตําบลฉลองก็มีชางหลายเชือก  เมื่อไปถึงก็เร่ิมออกขาววาลูกชางที่เกิด
จากชางบานของชาวฉลองนั้นเอง  จนชาวบานทั่วไปรูกันเปนไปตามความประสงคของผูเปนนาย 
 เนื่องจากลูกพลายตัวนั้นเปนที่ตองชะตาของขุนทิพยเปนอยางยิ่ง  พอเห็นปุบก็รักปบ
เหมือนหนุมสาวสมัยนี้  รวมทั้งแมพลอยภรรยาของขุนทิพยดวย  จึงจัดงานรับขวัญสมโภชแลวต้ัง
ชื่อใหเปนมงคลวา  “จําเริญ”  ขณะนั้นพลายจําเริญอายุได  3  ได  ขุนทิพยกับภรรยาไมมีลูก  จึงรัก
พลายจําเริญเหมือนลูกในสายเลือด  รักใครเอาใจใสอยางดี  พลายจําเริญก็อยูสบาย 2 ป ตอมาแม
พลอยก็มีลูกที่ เกิดเองเปนผูหญิง  ใหชื่อจํารัส  พอเร่ิมเดินไดก็เ ร่ิมเลนหัวกับพลายจําเริญ  
เหมือนกับพี่กับนอง  โดยขุนทิพยกับแมพลอยแมมีลูกแลวก็ไมคลายความรักที่มีตอพลายจําเริญ
เลย  กลาวกันวาขุนทิพยเล้ียงพลายจําเริญโดยปลอยอิสระไมเคยผูกลามหรือตกปลอกอยางชาง
ทั่วไป  ถาไมเปนชางเปนสัตวตัวเล็กแบบหมา  ขุนทิพยคงนําพลายจําเริญข้ึนนอนรวมกันบนเรือน  
การเปนอยูของพลายจําเริญก็เหมือนกับชาวบานคนหนึ่ง  รูจักคนรูจักบานทั้งหมูบาน  คิดถึงใครก็
ไปหาไดถูกตองเปนที่รูกัน  พูดใหตรงประเด็นแมรางกายเปนชางแตใจนั้นเหมือนคน  พูดไมไดแตรู
ฟงทุกคําที่คนพูดกัน  รักคนที่พูดดี  พูดวาจาไพเราะ  ไมชอบคนพูดคําหยาบ  โกหก  หลอกลวง  
เมื่อใครทําไมถูกใจไมถูกตองมีการสั่งสอนกันบาง  แตไมรุนแรงอะไรนัก  ทั้งละแวกบานเหนือจึง
เกรงใจและรักพอหลายทุกคน  ครอบครัวขุนทิพยจึงไดรับความรักใครจากชาวบานทั่วหนา  กลาว
กันวา  พลายจําเริญเหมือนมีหูทิพย เพราะไมวาใครนินทาวารายแมอยูหางไกลกัน หรืออยางขุน
ทิพยตองการพบ  มีธุระจะใชเพียงนึกถึงประเด๋ียวก็มาถึงตัวแลว 
 พลายจําเริญดําเนินชีวิตตามปกติธรรมดา  ไมมีเหตุการณอะไรรุนแรงเกิดข้ึน  เนื่องจาก
ขุนทิพยเปนคนคอสุราชอบด่ืมเหลา  เมื่ออยูรวมกันนานวันนานปดวยการคลุกคลีกัน  จนทําให
พลายจําเริญพลอยชอบด่ืมเหลาไปดวย  ก็เร่ิมเห็นเจานายด่ืมเห็นบอยอยากลองบาง  พอลองแลว
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ก็ชอบไปไหนไปกัน  งานเล้ียงที่ไหนคนถึงชางถึง  เขากันเปนปกับขลุย  ไมมีงานก็ไปหาซ้ือที่ตลาด  
ไมมีคนที่จะใชก็สงเงินสงขวดใหพอพลายไป  ประเด๋ียวก็ไดเหลากลับมา  จนชาวตลาดก็รูกันทั่ว  
ยิ่งรานขายเหลาทีแรกกลัว  พอคร้ังหลังจัดการใหเหมือนคนธรรมดา  แตมาแยเอาคร้ังหลังบาง
เพราะมีแตขวดไมมีเงินก็ตองใหเหลา  เพราะถาไมใหพอพลายจะยืนอยูอยางนั้น  ฟงเหมือนนิยาย
มันเปนเร่ืองจริง  แตก็ไมเสียหายเพราะไปเก็บเงินจากขุนทิพย  ภายหลังไดทุกคร้ัง 
 เหตุการณสําคัญที่เกิดจากความรักความผูกพัน  คร้ังแรกเกิดกับสาวจํารัสที่ถูกหนุม
ลวนลามรองขอความชวยเหลือ  พลายจําเริญไปชวยไดทันการ  ไลหนุมนั้นวิ่งหนีไมคิดชวีติ  อีกคร้ัง
กับขุนทิพยเอง  ชวนกันไปอาบน้ําในคลองเผียนที่อยูไมหางจากบานเหนือมากนัก  ขุนทิพยพลาด
ทาจมน้ําวายน้ําไมเกง  พอผุดข้ึนมาไดรองเรียกพลายจําเริญใหชวย  พลายจําเริญวิ่งมาที่เสียงไม
เห็นก็เอางวงควานหาจนข้ึนมาได  ขุนทิพยแนนิ่งไป  จึงยกชูข้ึนวิ่งกลับบาน  วางไวบนชานเรือน  
แมพลอยกับลูกสาวตกใจชวยกันเอาน้ําออกและพยาบาลจนฟนเปนปกติ 
 เร่ืองการซ้ือเหลาของพลายจําเริญคร้ังที่โดงดังที่สุด  เพื่อนขุนทิพยกําหนดวันนัดกัน
หลายคนมาเล้ียงขาวปลาอาหารรวมท้ังเหลาเปนของสําคัญ  พอจะถึงวันงานปรากฏวาเหลาแถบ
หมูบานเหนือมีไมพอ   เวลาก็จํากัด  ก็นึกถึงพลายจําเริญ  ใชใหไปซื้อเหลาที่ตลาดสิชลตางถิ่น
ออกไป  กอนเคยซื้อเปนขวดคร้ังนี้ซื้อเปนไหราว  2  แกลลอน  เอาเงินใสไหบอกสถานที่ใหไป  ไป
ถึงโรงเหลาซ่ึงเปนของคนจีน  ไมเขาใจกันรวมทั้งไมรูกิตติศัพทของพลายจําเริญ  พลายจําเริญตอง
ใชกําลังกันนิดหนอย  ดีที่เมียเปนคนไทยไหวทัน  พูดจาดี ๆ ขอรอง  คร้ังแรกเจาของรานเอา
น้ําเปลาใสไหให  พลายจําเริญโมโหจับไหฟาดพื้นแตก  และทําลายของบางจนเจาของตองยอมเอา
เหลาใสไหของเองให  พลายจําเริญจึงนํากลับถึงบานขุนทิพย  ไดเล้ียงแขกทันเวลา  เร่ืองนี้กลาว
ขานกันทั้งสิชล 
 เร่ืองของพลายจําเริญขณะนั้น  คนทั้งหลายไดเช่ือกันวาเปนชางขุนทิพย  เวลาผานมา
หลายปไมมีใครรูวาเปนชางของเจาพระยานคร  พอดีเวลานั้นกําหนดบวชลูกชาย  รวมทั้งคิดถึง
พลายจําเริญดวย  จึงส่ังใหขุนทิพยเขามาในเมืองพรอมใหนําพลายจําเริญมาดวย  ถึงเวลาขุนทิพย
จัดหาเสบียงอาหารของแหงใสหลังชาง  3  เชือก  เอาไปฝากเจานาย  เดินทางรอนแรม  3  วัน  พอ
ถึงระหวางปากพะยิงกับทาแพ  เจอชางพลายเถื่อนที่ตัวโตกวาพลายจําเริญยืนขวางหนาทุกคน
ตกใจกลัวกันหมด  มีแตพลายจําเริญที่เดินนําหนามิไดแสดงการเกรงกลัวใด ๆ เดินเขาไป
ประจัญหนากับชางเถื่อนตัวนั้น  จนชางเถื่อนแพตะบะของพลายจําเริญ  หันหลังหนีเขาปาไป  
ขบวนของขุนทิพยจึงเดินทางไปถึงคุมเจาพระยานคร  เจาพระยานครก็ชื่นชมยินดีทีเห็นพลาย
จําเริญเปนหนุมเติบโตสงางามยิ่งนัก  ทักทายกับพลายจําเริญอยางเมตตาเอ็นดู  ซึ่งพลายจําเริญก็
สนองตอบดวยความรักเหมือนเดิมเพราะรูชาติกําเนิดของตัวเองดี  เม่ืออยูรวมงานจนสําเร็จ
เรียบรอย  เจาพระยานครก็อนุญาตใหขุนทิพยนําพลายจําเริญกลับไปเล้ียงดูอยางเดิม ขุนทิพยคู
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กับพลายจําเริญไดตายเสียแลว  และพลายจําเริญที่เคยอยูกับคนที่บาน  ไปอยูรอบ ๆ ปาชาที่วัด
เขานอย  คงจะเปนที่เผาศพของขุนทิพยอยางแนนอน  (ความคิดของผม)  เลยไมไดรูวาขุนทิพย
ตายเพราะอะไร  ตายดีตายราย  แตถาตายดีพลายจําเริญคงไมไปวนเวียนอยูใกลปาชา  แต
สังหรณของผมคิดวาอีกทีครับ  คิดวาพลายจําเริญคงทําใหขุนทิพยตาย  เพราะขุนทิพยเสียสัตวกับ
พลายจําเริญ  สาเหตุคงจะเร่ืองเหลา  หรือเร่ืองอ่ืน  คงเปนเร่ืองที่ขัดใจกันอยางแรง  เพราะแม
คนเราแท ๆ เพื่อนสนิท  ผัวเมีย  พอแมและลูกเคยฆากันมาแลวทั้งนั้น  ทีคนกับสัตวแมจะเปนสัตว
แสนรูก็เถอะ  ก็เปนอันวาเก็บความสงสัยไวแลวฟงตอไป 
 พลายจําเริญยึดเอาปาชาวัดเขานอยปกวา  บรรดาชาวบานแถบนั้นใครตายลงตองเอา
ไปเผาที่วัดกลางที่อยูหางไปหนอย  เพราะเขาไปไมได  พลายจําเริญคอยไลตะเพิดประกอบกับมี
ขาวเลาลือกันวา  ผีขุนทิพยเขาสิงรางพลายจําเริญ  วันดีคืนดีคนจะเห็นขุนทิพยนั่งบนคอพอพลาย  
สวนเร่ืองการทํารายใครบางนั้นไมมีขาว  คนก็อยูสวนคน  ชางก็อยูสวนชาง 
 จนขาวทราบไปถึงเจาพระยานครฯ  ดวยความรักและเปนหวง  จึงส่ังใหนายสมบุญ
ควาญชางมือดีไปนําพลายจําเริญมาไวที่บานที่ทาศาลา  ควาญสมบุญเปนคนมีฐานะดีพอสมควร  
เปนคนมีใจเปนธรรม  พูดวาจาออนหวาน  ไดเดินทางไปสิชลไปหาแมพลอย  บอกความประสงค
แมพลอยก็ยินดีมากชวนลูกสาวและควาญสมบุญเขาไปพบพลายจําเริญที่ปาชา  พลายจําเริญเขา
มาหาหมอบกราบ  แมพลอยและสาวจํารัสน้ําตาไหลดวยความรักและความสงสาร  ที่ตองพลัด
พรากจากกัน  สวนเร่ืองการตายของขุนทิพยสามีนั้น  นางไมติดใจโกรธเคืองพลายจําเริญ  เพราะ
เปนความด้ือร้ันของขุนทิพยเองท้ังที่นางหามแลวก็ไมฟง  จึงอโหสิกรรมใหพลายจําเริญเปนการไม
จองเวร  พรอมบอกเลาเร่ืองราวที่เจาเมืองนครใหพลายจําเริญไปอยูกับควาญสมบุญที่ทาศาลา  
เหมือนบอกกับคนอยางนั้น 

 พลายจําเริญจึงจากสิชลมาอยูกับควาญสมบุญที่ทาศาลา  ควาญสมบุญเปนคนใจดี รัก
ใครพลายจําเริญเล้ียงดูกินอ่ิมสมบูรณ  เร่ิมใชงานบางพอสมควร  พอใจกันทั้งชางและคนเล้ียง 
เนื่องจากกินดีอยูดี  ประกอบกับชางกําลังหนุม  พลายจําเริญมีความผิดปกติทางเพศ  อยากสมสู
กับชางพังเปนธรรมดาเหมือนกันทั้งคนและสัตว  ฝายควาญสมบุญก็เตรียมการปองกันโดยการตก
ปลอก  และลามโซ  เพื่อไมใหพลายจําเริญเตลิดไปตามแรงกดดัน  ทําลายบานคน รวมทั้งชีวิตและ
ทรัพยสิน  เพราะชางพลายเวลา “ตกมัน”  จะไมกลัวอะไรเลยแมควาญและเจาของที่เคยเล้ียงดูกัน
มา 
 พลายจําเริญรางกายโตใหญมาก  แมไมตกมันก็มีแรงมากกวาชางธรรมดา  เมื่อตกมันก็
แตกปลอก  ปลดพันธนาการ  เตลิดออกทําลายบานเรือนสัตวเล้ียงหลายหมูบาน  เชนที่ นบพิตํา  
โคกปด  โมคลาน  ลายสาย  ทําความเดือนรอนใหชาวบาน  ตองทิ้งบานเรือนหลบไปบนตนไมบาง  
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และไปรวมกันที่วัดบาง  รูขาววาพลายจําเริญไปทางไหนก็ตองทิ้งบาน  ทําความเดือนรอนไปถึง
พระสงฆดวย  ไมไดออกบิณฑบาต  เรียกวาเดือนรอนกันทั้งหมด 

 ฝายควาญสมบุญก็มิไดนิ่งนอนใจ  รูซึ้งถึงความเดือนรอนของชาวบาน  จึงไดชวนเพื่อน
บานพรานบัวผูมีของดีอยูบาง  ออกตามหาเพื่อจับพลายจําเริญ  เดินไปในปาเกิดประจันหนากับ
พลายจําเริญโดยกะทันหันมีของดีอะไรก็ตองหนีไวกอนตัวใครตัวมัน  พลายจําเริญวิ่งไลนายบัว
เกือบจะทันพอดีทางนั้นควาญสมบุญหลบอยูริมตกไมกลัวพลายจําเริญจะทํารายเพื่อน  จึงตะโกน
เสียงดังแลวพุงหอกใสดานขางพลายจําเริญ  พลายจําเริญจําเสียงไดประกอบกับไมตองการทําราย
ใครอยูแลว  รูสึกตัวไมโกรธควาญสมบุญเพราะเคยเล้ียงมาดวยความเมตตารักใครจึงหลบเขาปา
ไป  นายบัวจึงรอดชีวิตตามที่ๆ รูกัน  พลายจําเริญตกมันเที่ยวกินของชาวบานทําความเสียหาย  
ทําลายที่พัก  ขนํานา ขนําสวนบาง  แตไมมีการทํารายคนถึงตายเลย  ที่มีขาววาตายหนึ่งคนนั้น  
เปนคนชรามาก พอพลายจําเริญเขาลานบานลูกหลานตกใจหนีหมดลืมคนแก  เห็นชางอยูตรงหนา
ตกใจหมดสติชอกตายไปเลย  พลายจําเริญเฝาอยูจนรุงเชาเห็นยังนอนแนนิ่งพนน้ําใสเพื่อปลุกก็ไม
ลุกเพราะตายไปแลว  เลยหาไมใกล ๆ นั้นมาสุม ๆ แลวเอาดุนฟนที่มีไฟที่เขาหมุนไวลอดคืน  แหย
เขาไปจัดการเผาเสียเลยทั้งบานเพราะเคยเห็นเขาเผาศพขุนทิพยมาแลว  ลูกหลานที่คอยดูอยู 
หาง ๆ ไมกลาเขาใกลเพราะกลัว 
 พลายจําเริญเที่ยวไปตามใจชอบอยูหลายวัน  จนถูกควาญชางมือดีจับได  นําไปอยูที่
อําเภอพิปูนซึ่งอยูทางตะวันตกของเขาหลวง  ชาวเมืองนคร  ชาวปากพนัง  ทาศาลา  และสิชล 
เรียกชาวพิปูนและชาวฉวางวาคนนอกเขา  ไปมาหาสูกันลําบากตองเดินทางข้ึนเขาหลายวัน หรือ
ทางรถไฟตองนอยไปทุงสง  อําเภอพิปูนเปนพื้นที่ในหุบเขามีชางมาก  ของขุนพิปูนมีเปน  10  เชือก  
ใชเปนพาหนะเดินทางเขาเมือง  ไปไหนมาไหนและลากไมซุงมาเล่ือยทําบานเรือน 

อันควาญอินและควาญเถ่ือน  เปนควาญชางที่ใจดําอํามหิตทารุณชางที่ดูแล  ไมมีความเมตตา
ปราณีใด ๆ หวังแตทํางานใหไดมาก  อันเปนการฝาฝนกฎของควาญชางทั้งหลายการเล้ียงพลาย
จําเริญตองจําใจทําตามคําส่ังของเจาพระยานคร  ฝากใหชวยเล้ียงให  โดยไมคิดคาจางคาออนอ
ยางใด  ซ้ํายังกําชับไมใหใชงานหนัก  เพราะพลายจําเริญเปนชางที่มีลักษณะพิเศษเปนชางแสนรู  
เปนคําส่ังที่ขัดกับความประพฤติของควาญทั้งสอง  แตก็จําใจรับคํา 
 ดวยความเห็นแกไดของควาญชางทั้งสองจึงใชงานพลายจําเริญอยางหนัก  เพื่อหวังได
เงินมาก  ฝายพลายจําเริญก็ตองจํายอม  กมหนากมตาทํางานสนองคุณผูเล้ียงดูดวยความอดทน  
เพราะแมจะใชงานหนักแตควาญทั้งสองยังพูดจาส่ังงานกับพลายจําเริญดวยคําพูดที่ไมหยาบคาย 
ไมมีการดุดา  จึงไมมีการแสดงกิริยาโตตอบใด  ๆ  ทําใหควาญอินและควาญเถื่อนคิดวาพลาย
จําเริญก็เหมือนกับชางทั่วๆ ไป จะทําอยางไรก็ได  เพราะธรรมดาชางเปนสัตวตองกลัวคนเปน
ธรรมดา 
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 เม่ือเห็นวาพลายจําเริญไมมีพิษสงใด ๆ แลว  ก็ใชงานมาก  การเอาใจใสดูแลไมดี อด ๆ 
อยาก ๆ ไดกินอาหารไมคอยอ่ิมทอง  ทําใหกําลังถดถอยลง  ก็เหมือนคนทํางานหนักเกิน ไมอ่ิมก็ไม
มีแรงทํางานสําหรับคนมีปากพูดบอกเจานายใหรูได  พอไดแกไขถานายมีใจเปนธรรมก็ดีไป  ถา
นายที่เห็นแกไดจะเอาแตงานอยางเดียว  เร่ืองสวัสดิการไมสน  คนงานก็มีสิทธิออกไปหางานอ่ืนทํา  
สวนพลายจําเริญแมรูภาษาคนแตพูดไมไดก็ตองทน  และทนจนถึงที่สุดจนทนไมไดก็แตกหักกัน 

 วันหนึ่งรับงานลากไมซุงใหญ 2 ทอน  บอกพลายจําเริญวาไมใหญหนักชักวันละเที่ยวพอ  
พลายจําเริญจึงลากไมดวยกําลังเต็มที่เพื่อใหงานเสร็จจะไดพัก  ปรากฏวายังไมทันเที่ยงวันงาน
เสร็จ  ความละโมบของควาญทั้งสองเกิดข้ึน  เห็นเวลาเหลือคร่ึงวันจึงใหพลายจําเริญกลับไปลาก
อีกเที่ยวเปนการผิดคําพูดที่สัญญาไว  อันเปนส่ิงที่คนถือเปนของสําคัญ  แตพลายจําเริญชางที่เปน
สัตวแตเปนสัตวที่ไมชอบคนพูดไมจริง  เอาละยอมใหสักคร้ังคงคิดเชนนั้น แลวก็ไปลากไมอีกเที่ยว 
 ดวยโหมเที่ยวแรกมากคงเหมือนนักมวย  เมื่อเรงหนักยกแรกมากเกินไป  ยกตอไปก็ยอม
หมดแรง  ฝายควาญทั้งสอง  คนหนึ่งอยูบนคอชางพรอมดวยขอ  อีกคนหนึ่งตามหลังมือถือหอก  
คนอยูบนคอเรงดวยขอ  คนอยูลางเรงดวยหอก  พูดคําแทงที  ฝายชางก็ออนแรงมาก ไมไดตามใจ
ควาญ  ฝายควาญก็โมโหไมไดด่ังใจของตนเองใชหอกและขอยังไมพอเร่ิมมีคําหยาบคายดาพอลอ
แม  อันเปนสันดานของคนใจทราม  ขาดความเมตตา  สายปานเสนสุดทายขาดผึง  ถาเปนคนคง
จะคํารามวา  “กูไมกลัวมึง”  แลวปดควาญบนคอตกลงดินใชเทาหนาเหยียบหลัง  ใชงวงจับขาฉีก
รางออกจบชีวิตของคนเลวไวที่นั่น  ควาญอีกคนหนีรอดไปได  จากนั้นก็ออกเที่ยวอาละวาดทําลาย
ของบาง  และส่ิงที่ชอบทําเมื่อเวลาเตลิดออกปาคือ  ชอบปลอยฝูงวัว คลาย  ที่เจาของผูกไวตามทุง
และริมปาใหเปนอิสระ  คร้ังนี้ก็เหมือนกัน  เจอฝูงชางของขุนพิปูน 7-8 เชือก  ก็แกดึงโซปลอยหมด  
ชางเลยเที่ยวกินของชาวบานสนุก  จะเรียกคาเสียหายจากใครก็ไมได  ก็เปนกรรมของชาวบาน  
เมื่ออาละวาดจนเปนที่พอใจแลว  ก็คงหลายวัน  ควาญฉีดอยูนาบอนเปนผูจับได  ไดรับอนุญาต
จากเจาพระยานครใหเลี้ยงดูตอไป  ควาญฉีดรูกิตติศัพทความดีความรายของพลายจําเริญดีเพราะ
เปนชางที่ดังทั่วทั้งเมือง  ประกอบกับธรรมดาเปนคนที่ไมโลภมาก  มีความรักชางพอสมควร  รูจัก
ประหยัดปาก  พูดแตความจริงจึงอยูรวมกันราบร่ืนดี  เที่ยวรับงานเบา ๆ เพื่อหาเงินพอไดใชจาย  
โดยมากเปนการขนของโดยบรรทุกบนกูบ  วอ  หรือ โวงชาง  ที่เรียกกันสมัยนี้ก็เหมือนการนั่งปา
โดยนั่งหลังชางเที่ยวอยูแถวรอนพิบูลย  ทุงสง  และเขาเมืองนครบาง  อยูกันเรียบรอยเปนป  ก็มี
เหตุจนไดเร่ืองเดิม  เสียคําพูด  คร้ังนั้นควาญฉีดรับจางขนผาของแขกจากทุงสงเขาเมือง  ไปสง
เรียบรอยขากลับฝนตกตลอดทาง  น้ํานองเดินลําบากผานคลองที่ตองขามไปอีกฝง  น้ําเต็มคลอง  
กลางคลองเดินลําบากน้ําทวมชางพลาดทา  ควาญฉีดที่นั่งบนคนก็ตกน้ําพรอมโวงชางก็พลัดตก
คลองไป  พลายจําเริญชวยควาญฉีดไวไดสวนโวงชางหายพรอมเงินคาจางขนผา 20  บาทดวย  
หมดตัวข้ึนจากคลองเดินฝาฝนไปไมนานนักเจอที่พักคนหาปลายังมีกองไฟหยุดอยูพักเพราะหนาว
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เต็มที  ชางไมเปนไรคนจะทนไมไหวแลวเหลือผานุงผืนเดียวพอไดอุนไฟ  คนทั้งเหน่ือยทั้งหิว  
ควาญฉีดก็หลับเปนตายตกใจต่ืนเพราะมีคนมาตะโกนเรียก  กอนนอนก็ลืมตกปลอกชาง  ธรรมดา
ควาญชางไปพักที่ไหนจะใชปลอกที่ทําดวยหวายสวมสองเทาของชางติดกัน  ทําใหชางเดินลําบาก
ตองยกสองขาพรอมกันแมเดินไดก็เดินไมไกล  ตามจับไดงาย  เมื่อ 

ควาญฉีดลืมตกปลอก  พลายจําเริญก็สบาย  ไปกินออยคนที่มาเรียกหมดเกือบไร 
 รุงเชาจึงตามชางมาเรียกคาหายตกลงขอ  6  บาท  ควาญรับจายแตเงินหายหมด  ขอ
เขาตลาดหางานทําเพื่อเอาเงินเสียคาอาหารชาง  พรอมบอกชางดวยวาพอเสร็จงานแลวจะซ้ือ
เหลาใหด่ืม  อันเหลานี้เองเปนเหตุถึงความตายกันมาแลว  มีงานก็มีเงินรับจางขนขาวสาร  ไดเงิน  
10  บาท  ไดเงินแลวควาญฉีดคิดไมดี  คิดเบ้ียวไมจายคาชางกินออย  ไมแวะไปหาคิดรีบไปใหพน  
เดนิผานเขาตลาดรอนพิบูลย  ผานรานเหลากี่รานก็ไมแวะ  เบี้ยวคนไมเปนไรคิดเบ้ียวพลายจําเริญ
ที่ชอบเหลาเปนชีวิต  ปกหลักยืนที่หนารานเหลาทวงสัญญา  ควาญฉีดแทนที่จะนึกไดความละโมบ
ทําใหเสียสัตย  ใสคอใหเดิน  ชางไมเดินพูดดุดาวาแลวใชขอสับหัวพลายจําเริญสุดทน  ใชงวงควา
ควาญฟาดกับพื้นดิน  เปนผีเฝาตลาดรอนพิบูลยอยูนั่นเองแลวเตลิดไปตามใจชอบอีกคร้ัง 
 พลายจําเริญถูกปลอยปะละเลยอยูหลายเดือน  ชวงนั้นเจาคุณนคร (พรอม)  หรือ
เจาพระยาสุธรรมมนตรีบรรดาศักด์ิ  ปวยหนักและส้ินบุญ  การแบงมรดกของบุตร 6-7 คน พลาย
จําเริญตกเปนของคุณเอียด  พระเสนหามนตรีหรือพระยานครดุลเชษฐ  ที่ชาวเมืองนครเรียกกันวา  
“ทานหนามตรี”  เมื่อเสร็จงานศพแลวราว 3 เดือน  ทานหนามตรีไดมอบหมายให  นายกระจาง  
บานจันดี  อําเภอฉวาง  ไปจับพลายจําเริญที่กําลังทองปาอยางสําราญอยูที่บานน้ําจาน 

 อันนายกระจางมีของดีติดตัว  “งาชางน้ํา”  ที่มีอํานาจสามารถทําใหชางที่ดุรายทั้งหลาย
ตองกลัวเกรง  สงบราบคาบทุกรายเมื่อเจอกับงาชางน้ํา  นายกระจางไดชวนเพื่อนชื่อ จู ไปอีกคน
เดินทางไปหาพลายจําเริญตามที่มีคนบอกเลา  ชางตัวโตหาไมยาก  ยิ่งชางมีชื่อเสียงอยางพลาย
จําเริญ  ไปที่ไหนดังที่นั่น  เปรียบกับคนเวลานี้  ภราดร  ศรีชาพันธ  นักเทนนิสมือ  11  ของโลก  ไป
ทําชื่อเสียงทั่วยุโรป  อเมริกา  คนดังคนดีเสียอยาง  ไปที่ไหนมีคนตอนรับลนหลามตรงกันขามกับ
คนเลวสุด ๆ  ไปที่ไหนตองมุดดินไป  ครับออกนอกเร่ืองบาง 
 อันของดีทั้งหลายบางคร้ังก็ชวยไดบางเพราะกระสุนพลาด  แมถูกตรงตัวก็ถูกหลวงพอ
รองรับไวบาง  หนักเปนเบา  แตสวนมากแขวนของดีเต็มคอนอนตายกลางถนนเยอะ  นายกระจาง
มีงาชางน้ําอันนิดเดียว  ชางอ่ืนอาจกลัวแตกับพลายจําเริญเมื่อประจันหนากันพรอมดวยกรรมการ
คือชาวบานแถบนั้นรูขาวมาดูกันเต็มเหมือนดูกีฬา  พลายจําเริญไมสนใจกับชาวบานเหลานั้น
เพราะไมใชคูตอสู  เพราะแมจะฆาคนมาบางก็มีเหตุควรฆาทั้งนั้น  เมื่อเช่ือในของดีก็ไมมีการเจรจา
ใด ๆ กัน  มือหนึ่งชูงาชางน้ํานิดเดียวเพราะของดีไมตองใชมาก   หายากราคาแพง  มือหนึ่งถือขอ  
นายจูคูหูถือหอกเขาทางหลัง  คิดวางานนี้คงเรียบรอย  เรียบรอยจริง นายกระจางนอนตาย  ณ  ที่
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นั้น  สวนนายจูอยูดานหลังและไมใชตัวการหนีไปได  แตก็ปางตาย  ผมคิดเอาเองวาถาพูดดี ๆ 
ขอใหกลับบานสักคร้ัง  งานนี้นาจะสําเร็จ 
 หลังจากควาญกระจางไดนําชีวิตไปทิ้งที่ทุงน้ําจานแลว  ใครจะจับพลายจําเริญไดและ
ดวยวิธีใดไมปรากฏไมมีใครจดจําไว  มีแตคนเลาลือกันวาควาญที่จับไดใชงานไมนานมักตาย
เพราะผิดคําพูด  และใชคําหยาบดาพอดาแม  สองอยางนั้นพลายจําเริญถือนัก  ผูที่เล้ียงพลาย
จําเริญตอมาคือ  ควาญชวย  คนลานสกา  อยูกันมาดวยดีสองสามป  ควาญชวยตกตนไมตาย  
พลายจําเริญเปนชางกินควาญ  เหมือนผูหญิงกินผัวที่มีผัวกี่คนก็ตายหมด  แตผูชายก็ไมกลัว ตาย
เปนตาย  ผูหญิงดังกลาวจึงไมขาดผัว  ควาญชางก็เหมือนกัน  รูทั้งรูวาควาญชางตายเพราะพลาย
จําเริญมามากแลวก็ไมเข็ด  หลังจากควาญชวยตายเอง  พลายจําเริญก็ตกมาอยูกับควาญเฉย  
บานลุมตก  อ. หินตก  อ.รอนพิบูลย  ควาญเฉยไมตายแตมีอันเปนไปติดตาราง  คนเลี้ยงพลาย
จําเริญคนตอไปคือควาญเนียม  บานกาโห  อําเภอเดียวกัน  คราวนี้ก็ไดเร่ืองอีกคร้ัง 

คร้ังนั้นพระเสนหามนตรีหรือทานหนามตรี  ไดเรียกพลายจําเริญใหเขาเมือง  เพื่อชวยชัก 

ลากไมอีกคร้ัง  ควาญเนียมนําชางมาถึงพักหนึ่งวันรุงเชาทํางาน  นายบัวหัวหนาคนงานบอกนาย
เนียมใหไปชักไมที่ปาจิกขาว  ทางตะวันออกของเมืองนครหางราว  6-7  กม.  บานคูพายที่เปน
โรงพยาบาลมหาราชปจจุบัน  เดิมเปนที่ดินของสกุล  ณ  นคร  นายบัวมอบหมายงานลากซุง  2  
ทอนเทานั้น  ทํางานเสร็จกลับบานได  ลากไมสองทอนงายเชาคือกอนเที่ยงเสร็จเตรียมกลับบาน  
พอดีพระเสนหามนตรีมาดูงานที่คูพาย  เจอพลายจําเริญกําลังจะกลับ  มองเห็นความกํายําลํ่าสัน
ของพลายจําเริญนาจะชวยทํางานไดอีก  จึงส่ังใหควาญเนียมไปลากไมอีก ควาญเนียมบอก
เหตุการณความเปนมาของพลายจําเริญเร่ืองสัจจะและทําลายควาญมาหลายรายแลวเพราะตัวเอง
ไมอยากตาย  ผูมีอํานาจเบ็ดเสร็จมีหรือที่จะฟงคําทักทวงของผูนอย  เพราะคิดวาคนตองประเสริฐ
กวาสัตวจึงไมตองกลัววาตองเสียสัตวกับสัตว  ส่ังใหไปทํางานตอแลวกลับคุมไป 

 คนโบราณกลาววา  “คมก็กลัวสันก็กลัว”  จะตีดวยสันหรือฟนดวยคมก็เจ็บทั้งนั้นถูกคม
ฟนแผลลึก  ถูกตีดวนสันแผลช้ํารักษายาก  ควาญเนียมก็เหมือนกันตองยอมรับสุดแตกรรม ก็บอก
พลายจําเริญวาไปเถิดพอพลายคําส่ังของนายขัดไมไดดอก  วาแลวก็ไสพลายจําเริญใหออกเดิน  
พลายจําเริญเดินบางหยุดบางไมอยากไป  แตคงเห็นใจควาญเนียม  ฝายนายบัวเห็นอาการของ
พลายจําเริญก็ขูซ้ําดวยความคะนองปาก  “อยาด้ือเลยพอพลายขืนด้ือทานจะขายพอพลายใหกับ
เทศเสีย”  (คนอินเดียขายผาเรียกวาเทศ)  ขาดคํานายบัว พลายจําเริญก็เดินล่ิวเหมือนรถเติม
น้ํามันออกเทนสูงเวลานี้พลายจําเริญก็เหมือนกันออกเดินทันทีดวยแรงคําพูดของนายบัว 
 พอออก ที่กวางก็ไปตามใจตัวเอง  ไมสนควาญเนียมที่นั่งอยูบนคอ  ควาญเนียมก็ไดแต
ปลงเพราะไมรูจะทําอยางไร  พยายามไมใหตกลงจากหลังชางเพราะถาตก  ชางไมไดทําอะไรก็อาจ
ตายได  พลายจําเริญเดินบาง  วิ่งบาง  วนเวียนอยูแถบน้ันตลอดวัน  ตกกลางคืนอีกคืนไมคิดทํา
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อะไรควาญเนียมไมทําอะไรควาญเนียมก็จะตายอยูแลวไมไดกินขาวกินน้ํา  นายบัวกลับไปบอก
เจานายพรอมเกณฑคนออกชวยเหลือ  คิดอุบายชวนกันปนตนไทรใหญเพราะถาตนไมใหญชาง
เอาตาย  อยูบนตนไทรแลวกูเรียกพลายจําเริญเสียงดังก็ไมนานนักพลายจําเริญมาตามเสียง  เห็น
คนอยูบนตนไมรองทาทายก็ตรงเขาแทงและขมตนไทรเปนพัลวัล  ฝายควาญเนียมเหน็ไดทกีโ็หนก่ิง
ไทรไดหวุดหวิดไตไปจนพนเขตอันตรายที่เพื่อนรออยู  พลายจําเริญเห็นวาเสียทาคนแลว  ประกอบ
กับไมโกรธควาญเนียมก็ผละไป  บอกแลวเปนชางมีเหตุผล  ตองการเพียงส่ังสอนคราวตอไปอยา
ทําอีก 

 พลายจําเริญทองปาเที่ยวทุงแถบน้ําอยูหลายวัน  ไมมีขาววาทํารายใครเลยกินมันในไร
ของชาวบาน  ชาวบานเขาหามมีขูบางจนชาวบานตองไหวออนวอนบอกเปนคนจน กินไดคร่ึงไรก็
จากไปโดยดี  ส่ิงที่ชอบทําที่สุดคือ  ปลอยวัวปลอยควายชาวบานที่ผูกไวกลางทุง  เปนชางที่รัก
อิสระจึงเห็นใจเพื่อนกันที่ถูกลาม  เจอกับพระกับลูกศิษยกลับจากบิณฑบาตตอนเชา  เดินเขามา
หาทั้งพระและลูกศิษยตกใจ ศิษยวิ่งลงคลองสวนพระจวนตัวนั่งปลงสังขารแผเมตตา  พลายจําเริญ
เขาถึงหมอบชูงวงไหวแลวก็จากไป  พระก็กลับวัด  ทองเที่ยวอยูแถบนั้นจนรูกันทั่ว  แกเชือกจูงเขา
ปาแบบคนลักวัวทั้งหลาย  ตกเย็นเจาของออกตามวัวกลับบาน ไมเห็นนึกวาโจรลักเที่ยวตามหามี
คนบอกวาเห็นพลายจําเริญเที่ยวจูงอยู  เจาของตามทันก็ไมรูวาทําอยางไร  กําลังวัวสูกําลังชาง
ไมได    3-4  วัน  วัวก็ตายไมไดกินน้ํากินหญา  แถมเดินไมหยุดชวงนี้เที่ยวอาละวาดอยูในเขตใกล
เมือง คลายประทวงเจาของ 
 ควาญเล้ียงพลายจําเริญคนตอมาช่ือ  นายนาค  เปนคนมีอันจะกิน  อยูที่  ต.วัง  อ.ทุงสง  
เปนคนดีมีคุณธรรม  พูดจาสุภาพออนหวาน  มีลูกชายโตเปนหนุมชื่อ พรหม  กอนที่พลายจําเริญ
จะอยูกับนายนาค  ระหวางนั้นไมมีควาญคนใดกลาไปจับพลายจําเริญเลย  จนทานหนามตรีตอง
ออกไปพบพลายจําเริญดวยตนเอง  และสัญญาเปนมั่นเปนเหมาะวาตลอดชีวิตของทานจะไมขาย
พลายจําเริญใหใครเปนอันขาด  นั่นเหละพลายจําเริญจึงยอมไปกับควาญนาค  พลายจําเริญอยู
กับควาญนาคเปนปกติ  4  ปเศษ  วันหนึ่งควาญนาคก็นําพลายจําเริญเขาเมืองไปพบกับเจาของ  
แลวก็เกิดเหตุอีกคร้ังเพราะความไมจริงใจของมนุษยตามเคย 

 เมื่อมาถึงบานเจาของที่แทจริง  พระเสนหามนตรีซึ่งไดเล่ือนยศบรรดาศักด์ิเปนพระยา
นครดุลเชษฐแลว  ไดบัญชาใหนายนาคนําพลายจําเริญไปบรรทุกขาวสารที่บานเตียนอยูทาง
ตะวันตกของคุมระยะทาง  8  กม. บอกนายนาคเปนคําตายวาขอแรงสองเที่ยวเทานั้นควาญนาคก็
ถายทอดคําส่ังบอกตอพลายจําเริญเปนธรรมเนียมปฏิบัติกันมา  พูดจากันดวยถอยคําที่ร่ืนหูเทานัน้  
เร่ืองบังคับขูเข็ญไมมีเด็ดขาด  ตัวอยางที่พลายจําเริญทรมานควาญเนียมก็รูกันอยูเม่ือส่ังงานดวย
คําหวาน  พลายจําเริญทํางานดวยความเต็มใจ  เสร็จส้ินในวันนั้นเตรียมเดินทางกลับทุงสง  เจา
กรรมเจาเวรยังไมทันพนประตูคุม  คุณเสนาะบุตรเจานายพรอมนายขาวผูติดตามเดินสวนมา  ใช
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อํานาจบาตรใหญออกคําส่ังใหไปขนมะพราวที่ทาเรือมาใหอีก  ควาญนาคนั้นไมยอมบอกเหตุผล
ใหคุณเสนาะฟง  ดวยความเมาสุราและไมเชื่อวาสัตวอยางชางจะวิเศษกวาคนไปได  ยืนยันจะให
ควาญนาคไปทาเดียว  ควาญนาคนั้นกลัวเจานาย  แตพลายจําเริญมิไดกลัวตามไปดวย  ฟงรูเร่ือง
เห็นคุณเสนาะออกทาออกทางกับควาญนาค เห็นไมทอนพอดีจับปานายเสนาะลมลงทัง้ยนื แลวพุง
ปร่ีเขาไปจะทําราย ควาญนาคตกใจสับสนดวยขอรองขอชีวิต  ละจากคุณเสนาะดึงขอที่หัวปานาย
ขาวที่วิ่งหนี  จําเพาะปลายขอไปปกสะโพกนายขาวพอดี  ลมลงแลวลุกข้ึนวิ่งตอไปทั้งที่ขอติดกนัอยู 
จากนั้นพลายจําเริญก็พาควาญนาค ออกทุงปรัง  เหมือนเมื่อคร้ังควาญเนียม  เจาพระยานครดุลเชษฐ
ตองใหคนไปตามนายพรหมบุตรควาญนาคใหมาชวยเหลือ 

 วันนั้นชวยกันออกตามหานายนาคทั้งวันก็ไมเจอจนมืดคํ่าชวนกันกลับ  พระยานครดุล
เชษฐรูสึกโมโหคิดจะจับตายโดยใชปนยิงพลายจําเริญใหหมดเร่ืองหมดราวกันเสียที  แตก็เบาใจที่
ไมทํารายชาวบาน  พลายจําเริญนําควาญนาคเท่ียวทรมานอยูหลายวันจนควาญนาคเกือบตาย  
พูดขอรองใหพลายจําเริญปลอย  รวมทั้งคณะติดตามหาชางพังมาลอพลายจําเริญก็ไมเลนดวย  ไล
แทงแมพังวิ่งกระเจิงจนควาญนาคไดโอกาสเหนี่ยวกิ่งมังคุดหนีไปได  ไมตายแตคางเหลือง  สวน
พลายจําเริญก็ทองไปในแถบนั้นโดยไมทํารายคน  จนเจาพระยานครดุลเชษฐ  ออนใจคิดจะให
ตํารวจชวยจับตาย  ไมวาคนหรือสัตวเมื่อยังไมถึงที่ตายก็ไมตาย  ควาญหนูชาวตําบลเขาพัง  อ.
รอนพิบูลย   มาหาคุยกันรูเร่ือง  รับอาสาจับเอง  ไดเวลาชวนเพื่อนไปอีกคนนําเหลา 2 ไหไปหา
พลายจําเริญ  ทีแรกพลายจําเริญคิดวาคนจะมาลองดี  เมื่อเจอเหลาที่ควาญหนนูสงใหพรอมคําพดู
หวานหูก็หมดฤทธ์ิยอมควาญหนู  พลายจําเริญอยูสุขกายสบายใจกับควาญหนู  5 - 6 ป  ก็มี
เหตุการณแบบเดิม ๆ คนโกหกสัตว ควาญหนูไมตายแต นายพุม หลอกวาจะใหเหลาแลวไมใหตาย 
สวนควาญหนูหลบเขาวัดบวชอยูจนเสียชีวิตทั้งผาเหลืองหลังพลายจําเริญตายไมกี่ป 
 ควาญคนตอมาของพลายจําเริญคือ นายปาน บานโพรงหมี  ต.ทายสําเภา อ.เมือง พลาย
จําเริญอยูกับควาญปานได  4   ป  ก็ตองตายลงอยางนาเวทนา  เลากันวาวันหนึ่งควาญปาน นํา
พลายจําเริญเขาปาตกปลอก  ตรึงไวกลางปาไผที่ควนนกหวาแลวไปเลนไพตองเพลินที่บานเพื่อน  
ตามปกติชางที่ตกปลอกควาญตองไปดูทุกเชา  แตพลายจําเริญถูกควาญปานทอดทิ้งเปนสิบวัน  
เมื่อนึกไดเขาไปดูพลายจําเริญตายเสียแลวเพราะถูกชางเถ่ือนสองสามเชือกรุมแทง  จะตอสูก็ไม
ถนัดเพราะถูกตกปลอกไว  เมื่อขาวพลายจําเริญตายถูกแพรออกไป  คนตางสาปแชงควาญปานกนั
ทั่วสารทิศ  เพราะพลายจําเริญแมฆาคนมามากแตก็เปนคนที่สมควรตาย  ครับกรรมเวรเปนของมี
จริง  เมื่อฆาผูอ่ืนมามากกรรมยอมสนองกรรม  ตองถูกเขาฆาเราเปนธรรมดา  ไมวาคนหรือสัตว  
หยุดฆากันเถิดครับ  เมตตาธรรมคํ้าจุนโลก  มีเมตตาอยางเดียวโลกเราก็สงบรมเย็นลงได  จบ
บทบาทของพลายจําเริญที่โลดเลนทั่วเมืองนครเกือบรอยป  คงหาไมไดอีกแลวชางแสนรูอยาง
พลายจําเริญ  ตลอดเวลาที่ลวงมาจนถึงบัดนี้ 
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               -   ตํานานพระอิศวรโลชิงชา  

 ในสมัยบรรพกาล เมื่อพระอิศวรผูเปนเจาไดรวมกันสรางโลกกับพระผูเปนเจาทัง้สอง 
คือ พระนารายณ พระพรหม เสร็จลงแลว พระอุมาผูเปนชายาของพระอิศวรก็ไดทรงวิตกไปวา 
“โลกที่พระผูเปนเจาไดรวมกันสรางข้ึนมานั้นมีแผนดินนอยกวาแผนน้ํา เปรียบดังตนจอกนอยลอย
อยูในทะเลอันกวางใหญ ทรงกลัววาตอไปน้ําจะทวมโลกหรือโลกจะไมมั่นคงถาวร สรรพสัตวที่
อาศัยอยูในโลกก็จะพากันลมตายไปเสียหมด” คร้ันเมื่อพระอุมาเทวีไดทรงมีความวิตกกังวล ไปวา 
“โลกที่พระผูเปนเจาไดรวมกันสรางข้ึนมานั้นมีแผนดินนอยกวาแผนน้ํา เปรียบดังตนจอกนอยลอย
อยูในทะเลอันกวางใหญ ทรงกลัววาตอไปนํ้าจะทวมโลกหรือโลกไมมั่นคงถาวร สรรพสัตวที่อาศัย
อยูในโลกก็จะพากันลมตายไปเสียหมด”   

  คร้ันเมื่อพระอุมาเทวีไดทรงมีความวิตกกังวลเกิดข้ึนเชนนัน้กท็ําใหพระองคทรงม ี
ความสลดพระทัยเศราหมอง ดวยเกรงไปวามนุษยและสัตวที่พระผูเปนเจาไดทรงสรางไวนั้น   
จะตองถึงกาลวิบัติในวันใดวันหนึ่งข้ึนอยางแนแท พระเทวีจึงไมยอมบรรทมไมยอมเสวย กระทั่ง
พระวรกายไดซูบผอมลง พระอิศวรผูเปนเจาเมื่อทรงเห็นพระอุมาผูชายามีพระวรกายผิดพระเนตร
ไปเชนนั้น จึงไดตรัสถามพระเทวีของพระองคข้ึนวา “เจามีความทุกขอะไรในใจหรือ...อุมา”  พระ   
อุมาเทวีจึงทูลตอบไปดังความคิดที่ทรงพระวิตกนั้นใหทรงทราบ พระอิศวรผูเปนเจาคร้ันไดทราบ
เร่ืองความปริวิตกของพระชายาแลว พระองคก็ไดตรัสปลอบพระเทวี แตแมวาพระอิศวรจะได
ปลอบประโลมสักเทาใดก็ไมไดผล ทั้งนี้ก็เพราะพระเทวีไมไดคลายความวิตกที่มีอยูในพระทัยนั้นลง
ได  แมพระอิศวรจะไดทรงพยายามช้ีแจงเหตุผลสักเพียงใด  พระอุมาก็ไมทรงเหนดวยยังปลอยให
ความวิตกกังวลนั้นเกาะกินพระทัยอยูเร่ือยมา พระผูเปนเจาจึงตองทรงใชอุบาย เพื่อใหพระชายา
ของพระองคคลายความทุกขนั้นลง จึงไดเกิดการทาพนันกันข้ึนระหวางพระอุมากับพระอิศวรผูเปน
พีระสวามี โดยพระอิศวรเปนผูทาพนันในคร้ังนี้วา “ถาหากโลกจะตองวิบัติจริงตามท่ีพระอุมาทรง
คิดและวิตกแลว  ก็ใหพระองคตกลงจากหลังนาค หรือขาที่ไขวหางอยูนั้นตกลงมาดวย แตถาไมได
เปนไปตามความคิดของพระเทวีแลว ก็ขอใหพระองคดํารงพระวรกายอยูไดไมพลัดตกลงมาแต
อยางใด”    แลวโปรดใหพระยานาคราชเอาหัวไปเกี่ยวไวกับตนไมใหญทางฝงหนึ่งของแมน้ํา
สีทันดร สวนหางของนาคนั้นก็ใหเกี่ยวกับตนไมใหญอีกตนหนึ่งในฝงที่อยูตรงกันขาม แลวให
พญานาคราชไกวตัวไปมา คร้ันแลวพระอิศวรผูเปนเจาก็ไดตรัสบอกกติกาแกพระเทวีวาพระองคจะ
เสด็จไปทรงยืนดวยพระบาทเพียงขางเดียวในลักษณะทาไขวหางอยูบนหลังพญานาคราช ถาหาก
โลกไมมั่นคงถาวรตามพระวิตกของพระอุมาแลว เมื่อพระองคไดรับความกระเทือนจากการแกวงตัว
ของพญานาคราช พระบาทที่ยืนไขวหางอยูนั้นก็อาจจะตกลงมาหรืออาจพลัดตกไปจากหลัง
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พญานาคเลยก็ตาม พระองคก็จะเปนผูแพพนัน แตถาพระบาทของพระองคไมหวั่นไหวหรือไมตก
ลงมาแตประการใดแลว พระอุมาก็ตองแพพนันเชนกัน 

 เมื่อพระผูเปนเจาทัง้สองทรงตกลงกันแลว พระอิศวรจึงไดทรงข้ึนไปยนืดวยพระบาท 
เพียงขางเดียวบนหลังพญานาคราชในลักษณะทาไขวหางดังกลาวแลว พญานาคราชก็ไกวตัว    
ข้ึน ๆ และแรงข้ึน ๆ ตามลําดับ แตพระผูเปนเจาก็ไมไดหวั่นไหวยังทรงยืนประทับอยูในทาเดิม
เชนนั้นไปโดยตลอด จึงเปนอันวาพระอุมาแพพนันตอพระอิศวรผูเปนพระสวามีของพระองคเอง 
และยังเปนเคร่ืองแสดงใหเห็นวา โลกที่พระสวามีไดทรงรวมสรางกันข้ึนมานั้นยังมั่นคงดีอยู  พระอุ
มาเทวีแมจะทรงแพพนันพระสวามีไปก็ตาม แตก็ทําใหพระองคคลายความปริวิตกกังวลอยางหมด
ส้ิน พระเทวีก็ใหทรงรูสึกเบิกบานพระทัยเหมือนดังเชนเดิม พระอิศวรผูเปนเจาเม่ือทรงเห็นเชนนั้นก็
ทรงดีพระทัยยิ่งนัก แลวก็ไดโปรดใหพญานาคราชแกวงตัวข้ึนอีกอยางแรง โลกก็ไมส่ันสะเทือนหรือ
วิบัติแตประการใด 

 ฝายพญานาคราชก็ดีอกดีใจที่โลกไมไดวิบติัตามพระวิตกของพระมารดาแหงโลก     
จึงไดลงเลนน้าํดําผุดดําวายพนน้ํากันไปเปนที่สนุกสนาน พิธีการโลชิงชาจึงไดมีมาเพราะเหตุ
ดังกลาวนี ้
 
                     4.2.1.2   ตํานานสมัยใหม 
 
                   -    ยามาดาะ    นากามาสะ  (ออกญาเสนาภิมุข) 
 ไดมีการกลาวถึง ยามาดะ นากามาสะ  ทั้งในบริบททางประวัติศาสตร และ ปรัมปรา
นิทาน  ในรูปแบบของตํานานวีรบุรุษที่เลาขานสืบตอกันมา  ซึ่งตํานานนี้ไมไดเลาขานตอมาโดยไม
มีความหมาย  แตไดถูกทําหนาที่เพื่อความหมายบางประการ  เร่ืองยามาดะ นากามาสะ อาจเปน
เร่ืองที่สรางความภาคภูมิใจ ใหแกคนญ่ีปุน  ซึ่งคร้ังหนึ่งยามาดะ เคยกาวเขามาเปนบุคคลสําคัญ
ในดินแดนทางใตของไทย   ในยุคสงครามโลกคร้ังที่ 2  เร่ืองของยามาดะ ไมเปนเพียงแตสะทอนให
เห็นถึงจิตวิญญาณแหงยุคที่เปล่ียนไปเทานั้น แตยังมีบทบาทสนับสนุนนโยบายทางการเมืองและ
ทางทหาร  การสรางตํานานชนิดนี้มีผลตอความสัมพันธระหวางไทยกับญ่ีปุนอยางละเอียดออน  
ปจจุบันนิทานเร่ืองนี้ไดทําหนาที่ตามสังคมที่เปล่ียนไปเปนสังคมแหงเศรษฐกิจ    และไดทําหนาที่
รองรับการขยายตัวของนักธุรกิจชาวญ่ีปุนที่เดินทางเขามาทํางานในประเทศไทยจํานวนเพ่ิมข้ึน 
รวมทั้งนักทองเที่ยวชาวญ่ีปุนที่เดินทางมายังประเทศไทย ดวยแรงจูงใจจากเร่ืองยามาดะ ที่จังหวัด
พระนครศรีอยุธยา และจังหวัดนครศรีธรรมราช  ซึ่งตอมาไดทําใหเกิดหมูบานญ่ีปุนที่จังหวัดพระคร
ศรีอยุธยา  และศูนยวัฒนธรรมไทย – ญ่ีปุน ที่จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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  เร่ืองของยามาดะ  นากามาสะ  ถูกขยายความในลักษณะปรัมปรานิทาน  ที่ทําใหชาว
ญ่ีปุนผูนี้กลายเปนวีรบุรุษ  อันเนื่องจากการมีอํานาจวาสนา  จนกระทั่งไดเปนขุนนางในราชสํานัก
สยาม และไดดํารงตําแหนงเปนถึงเจาเมืองนครศรีธรรมราช  ความสําเร็จของ  ยามาดะ  นากามา
สะ  ทําใหเขากลายเปนคนมีชื่อเสียงในหมูชาวญ่ีปุน  จนอาจกลาวไดวา  ถามีการเขียนถึงญ่ีปุนใน
สมัยอยุธยา  ยอมหนีไมพนที่จะตองพูดถึง  ยามาดะ  นากามาสะ  ดังนั้นจึงมีหนังสือทั้งที่เปน
หนังสือวิชาการและนวนิยาย  ที่เขียนเกี่ยวกับ  ยามาดะ  นากามาสะ  โดยชาวญ่ีปุนมากมาย  ซึ่งมี
ผลใหคนไทยมีขอมูลที่จะเขียนเร่ืองราวเกี่ยวกับเขาเพิ่มข้ึน  และมีแนวโนมที่จะอางอิงถึง  ยามาดะ  
นากามาสะ  ทั้งที่เกี่ยวของหรือไมเกี่ยวของโดยตรง อยางไรก็ตาม  ความที่ ยามาดะ  นากามาสะ  
มีชื่อเสียงมาก  ทําใหนักวิชาการบางคนต้ังขอสงสัยวา  ยามาดะ  นากามาสะ  มีตัวตนจริงหรือไม  
คําถามนี้เปนเร่ืองทาทายที่เปนปญหา  ซึ่งนักประวัติศาสตรควรจะไดพิสูจนโดยคนควาหาหลักฐาน
มาทําการศึกษา  เพื่อประเมินความนาเชื่อถือตอไป 

     ความคิดของนักปรัชญาประวัติศาสตรกลุมที่เชื่อวา  ความรูทางประวัติศาสตรเปนส่ิงที่
เขาถึงได กลุมนี้แตกตางจากพวกวิมัตินิยมซ่ึงถือวาไมมีส่ิงที่เรียกวาความรูทางประวัติศาสตร  หรือ
แมวาความรูทางประวัติศาสตรเปนส่ิงที่เปนไปไดแตเราก็เขาถึงไมได 9  ความเชื่อของพวกนัก
ปรัชญาประวัติศาสตรกลุมนี้อิงอยูกับทฤษฎีแหงการสราง (Constructivism  Theory)    ทั้งนี้เพื่อ
พยายามอุดชองโหวจากการถูกโจมตีโดยพวกวิมัตินิยม  โดยอางวาประวัติศาสตรเปนกิจกรรม
สรางอดีตที่เขาถึงไว  ตัวอยางเชน  โครเซ  (Benedetto  Croce)  ถือวานักประวัติศาสตรสามารถ
สรางอดีตข้ึนมาใหม  โดยอาศัยการสืบคนความเปนจริงในอดีต  และเช่ือวาการศึกษาอดีตคือการ
วิเคราะหพลังที่มีอยูในโลกปจจุบัน  อดีตจะตองมองจากกระจกของปจจุบัน 11  โครเซยังกลาววา  
ประวัติศาสตรที่แทจริงทั้งหมดคือประวัติศาสตรรวมสมัย  ส่ิงใดที่เกี่ยวของกับชีวิตรวมสมัยก็ตอง
เกี่ยวของกับความสนใจ  ทําใหการเขียนประวัติศาสตร  (ในเหตุการณเดียวกัน)  แตกตางกัน  
เพราะนักประวัติศาสตรมีความสนใจตางกัน  
   เมื่อพิจารณาเร่ือง  ยามาดะ  นากามาสะ  จากความเชื่อของคนกลุมตาง ๆ เหลานี้  ถา
เปนพวกวิมัตินิยมคงตอบวาความรูเกี่ยวกับยามาดะ  นากามาสะ  เปนเร่ืองที่เปนไปไมได  แตถา
เปนพวกนักปรัชญาประวัติศาสตรคงตอบวา  ความรูทางประวัติศาสตรเกี่ยวกับยามาดะ  นากามา
สะ  เปนไปไดหรือเขาถึงได  อยางไรก็ตามส่ิงที่นาสังเกตคือ  ทั้งสองกลุมตางใหความสําคัญตอ
หลักฐานทางประวัติศาสตรเชนเดียวกัน  ซึ่งเมื่อพิจารณาธรรมชาติของประวัติศาสตร  ไมวาจะมอง
ในมิติใด  หลักฐานประวัติศาสตรนับวามีความสําคัญตอการศึกษาประวัติศาสตรอยางยิ่ง  การที่
ผูเขียนนําคําถามเชิงปรัชญามาบรรยายอยางยืดยาวก็เพื่อเปนการปูพื้นเร่ือง  ยามาดะ  นากามา
สะ  ที่นักประวัติศาสตรควรตรวจสอบขอมูลอยางจริงจังกอนที่จะถูกขยายไปมากกวานี้จน
กลายเปนเร่ืองจริงทั้งหมด 
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 การกลาววา  ยามาดะ  นากามาสะ  เปนเร่ืองปรัมปรานิทานมาจากขอสงสัยของ
นักวิชาการญี่ปุนบางคนที่วา  ยามาดะ  นากามาสะ  ไมมีตัวตนจริง  เพราะไมมีหลักฐาน
ประวัติศาสตรใดที่กลาวถึงบุคคลผูนี้   ดังนั้นไมวาจะเปนกลุมความเช่ือของนักปรัชญา
ประวัติศาสตรตามตรรกวิทยาแหงการคนพบ  หรือกลุมนักปรัชญา  ประวัติศาสตรทีเชื่อในทฤษฎี
แหงการสราง  ตางไมอาจยืนยันการมีตัวตนของบุคคลผูนี้ แมวากลุมที่มีความเชื่อในทฤษฎีแหง
การสราง ก็ไมอาจสรางเร่ืองยามาดะ  นากามาสะ  ข้ึนมา  เพราะปราศจากหลักฐานทาง
ประวัติศาสตรที่ชัดเจน  อยางไรก็ตาม  เมื่อตรวจสอบรายช่ือคนญ่ีปุนที่อยุธยาจากหนังสือ
ความสัมพันธไทย-ญ่ีปุน  600  ป  พบวามีชาวญ่ีปุนคนหนึ่งชื่อ  ยามาดะ  นิซาเอมอง  (Yamada  
Nizaemon)  “ยามาดะ  นิซาเอมอง   คนหามเกี้ยวของ  โอคุโบะ  จิเอมอง  ไดไปสยามเวลานี้มีขาว
วารับราชการอยูที่นั้น”  จดหมายเหตุตางแดน  (lkoku  Nikki)  ซึ่งเปนบันทึกเร่ืองราวการทํางาน
ของพระนิกายเซน  ซึ่งมีหนาที่รับผิดชอบในการรับใบเบิกรองประทับตราแดงซ่ึงเปนหลักฐานที่
นาเช่ือถือ      
 นอกจากนี้ยังมีขอสงสัยของอาโนะ  โทรุ  (Yano  Toru)  เกี่ยวกับเร่ืองราวของ  ยามาดะ  
นากามาสะ  ตัวอยางเชน  ภาพเขียนเรือสําเภาญ่ีปุนที่อางวายามาดะ  นากามาสะ  สงไปถวาย
ศาลเจาที่เมืองซิสุโอกะ  เมื่อ  พ.ศ.  2169  ตอมาภาพนี้ถูกไฟไหมเมื่อ  พ.ศ.  2331  ขอสงสัยก็คือ  
ภาพที่เห็นในปจจุบันอางอิงวาลอกจากภาพเดิมกอนไฟไหม  แตไมมีการบันทึกเกี่ยวกับภาพเดิม
กอนหนานี้  อีกทั้งตัวหนังสือในภาพไมคอยจะเปนแบบเดียวกัน  แลวมีตัวหนังสือเขียนวา  ยามา
ดะ  นิซาเอมอง  นากามาสะ    
  ภาพเขียนทหารอาสาญ่ีปุนที่สงไปถวายศาลเจาที่เมืองซิสุโอกะ  เมื่อ  พ.ศ. 2482  โดย
อางที่มาของภาพวาลอกมาจากวัดในอยุธยา20  แตวัดนี้ที่สรางข้ึนในคริสตศตวรรษที่  17  พังไป
แลว  มีผูสงสัยวา  ธงที่อยูในภาพเปนธงที่ใชอยูในสมัยนั้นจริงหรือไม  ที่ต้ังของธงดูเหมือนวาวาด
เพิ่มเติมในภายหลัง21  ขอสงสัยนี้เปนตัวอยางที่นักวิชาการญี่ปุนควรเปนผูตอบ  เพราะสามารถกาว
ขามกําแพงภาษา  แมวาขอสงสัยจะทําใหเร่ืองราวของยามาดะ  นากามาสะ  ดูคลุมเครือ  แตไมได
หมายความวาไมมีกิจกรรมเกี่ยวกับคนญ่ีปุนที่อยุธยาและที่นครศรีธรรมราช 
   ในป  พ.ศ. 2464  ยามาดะ  นิซาเอมอง  สงไปยังขุนนางญ่ีปุนในปนี้และยังไดเขียนไว
ในปจฉิมลิขิตวา  หวังวาทูตอยุธยาที่เดินทางมาญ่ีปุนจะสามารถปฏิบัติหนาที่ลุลวงไปดวย23 ขอมูล
ดังกลาวใหขอเท็จจริงที่วา  ยามาดะ  นิซาเอมอง  เขารับราชการอยางนอยตองเปนเวลากอนปที่  
11  ในรัชกาลสมเด็จพระเจาทรงธรรม 
  ขณะเดียวกันอิวาโอะ  เซอิอิซิ  (lwao  Seiichi)  ไดใหขอมูลที่สรุปวา  ยามาดะ  นา
กามาสะ  ดํารงตําแหนงเปนหัวหนาหมูบานญ่ีปุนในระหวาง  พ.ศ.  2163 - 2173 (ซึ่งเปนปที่
ออกญาเสนาภิมุขไปดํารงตําแหนงเจาเมืองนครศรีธรรมราชถึงแกอนิจกรรม)  การตีความของ
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นักวิชาการทานนี้คือ  รวมยามาดะ  นากามาสะ  กับตําแหนงออกพระเสนาภิมุขไวดวยกัน  อยางไร
ก็ตาม  การเล่ือนตําแหนงเปนเสนาภิมุขของบุคคลหัวหนาหมูบานญ่ีปุน   
  จดหมายเหตุวัน  วลิต   บันทึกเร่ืองราวเกี่ยวกับหัวหนาหมูบานญ่ีปุน  โดยเรียกวา
ออกญาเสนาภิมุข  (Oya  Senaphimoc)  ปจจุบันเอกสารนี้ตีพิมพอยูในประชุมพงศาวดารฉบับ
กาญจนาภิเษก    สวนหน่ึงกลาวถึงบทบาททางดานการเมืองของออกญาเสนาภิมุขที่ราชสํานัก
สยามและที่นครศรีธรรมราช 
   ออกญาเสนาภิมุขจึงสนับสนุนฝายออกญาศรีวรวงศ  ใหสถาปนาพระโอรสข้ึน
ครองราชยเฉลิมพระนามเปนสมเด็จพระเชษฐาธิราช  (พ.ศ. 2171 - 2172 )  ดวยความดีความชอบ
นี้จึงทําใหไดเล่ือนยศเปนออกญา  อาจในปสุดทายของรัชกาลสมเด็จพระเจาทรงธรรมหรือในปแรก
ที่สมเด็จพระเชษฐาธิราช ข้ึนครองราชย  สําหรับฝายออกญาศรีวรวงศไดรับตําแหนงเปนออกญา
กลาโหมในรัชกาลสมเด็จพระเชษฐาธิราชแทนออกญากลาโหมคนเดิมที่ไมสนับสนุนพระองคใหข้ึน
ครองราชย เหตุการณประวัติศาสตรในป  พ.ศ. 2173  สะทอนใหเห็นถึงธาตุแทของมนุษยที่เต็มไป
ดวยกิเลส  ออกญาเสนาภิมุขก็เปนหนึ่งในขุนนางเหลานั้น แตออกญากลาโหมมีชั้นเชิงทาง
การเมืองเหนือกวา  ไดผลักดันใหออกญาเสนาภิมุขไปดํารงตําแหนงเจาเมืองนครศรีธรรมราชได
สําเร็จ  แลวปราบดาภิเษกเปนสมเด็จพระเจาปราสาททอง  (พ.ศ. 2172-2199)  ขณะเดียวกันเจา
เมืองนครศรีธรรมราช (ออกญาเสนาภิมุข)  ตองเผชิญกับการตอตานจากกลุมเจาเมืองเกาและชาว
นครศรีธรรมราช  อีกทั้งยังตอนสูรบกับปตตานี  จนกระทั้งส้ินชีวิต  อันเปนผลจากความขัดแยงทาง
การเมืองในนครศรีธรรมราช  โดยเชื่อวาไดเก็บกระดูกไวในเจดียแหงหนึ่งในวัดพระศรีมหาธาตุ  
พรอมกับความทรงจําเกี่ยวกับ “ญ่ีปุนหัวโกน”  ไวในเพลงกลอมเด็กของชาวนครศรีธรรมราช 
 ปรัมปรานิทาน  ยามาดะ  นากามาสะ  อาจจัดไดวาอยูในรูปแบบตํานาน  (Legend)  
ของวีรบุรุษที่ถูกเลาขนานตอ  ๆ มา  นักวิชาการชาวญ่ีปุนบางคนกลาววามีการระบายสีจนเลยเถิด  
ดังที่มิกิ  ซาไค  ไดวิจารณไววา  ต้ังแต  พ.ศ. 2436  ที่มีการแตงหนังสือเร่ือง  “คนญ่ีปุนในโลกของ
เรา”  โดยวาตานาเบะ  ชูจิโระ  (Watanabe  Shujiro)  และเร่ือง  “24  วีรบุรุษแหงโลกตะวันออก
ตะวันตก”  โดย  โอมาชิ  เคอิเกะสึ  (Omachi  Keigetsu)  ที่แตงหนังสือเลมนี้ข้ึนเมื่อ  พ.ศ. 2442  
เปนตนมา  รวมทั้งเร่ืองเกี่ยวกับ  ยามาดะ  นากามาสะ  ที่พบในหนังสือแบบเรียนช้ันมัธยมศึกษา  
นั้น  ลวนแตเปนการรับเอาตํานาน  ยามาดะ  นากามาสะ  ที่กลาวเกินเลยโดยไมคํานึงถึง
ขอเท็จจริงทั้งส้ิน  
    ปรัมปรานิทานเร่ืองนี้ไมไดเลาขานตอมาโดยไมมีความหมาย  แตไดถูกทําหนาที่เพื่อส่ือ
ความหมายบางประการ  การทําความ เขาใจวาปรัมปรานิทาน ยามาดะ  นากามาสะ  ไดทําหนาที่
เพื่อส่ือสารในเร่ืองใด  ญ่ีปุนไดเลียนแบบการขยายอิทธิพลจากชาติตะวันตก  ทั้งทางดานการทหาร
และเศรษฐกิจ  ซึ่งดินแดนทางใตเปนดินแดนหนึ่งที่ญ่ีปุนใหความสนใจ  แตติดขัดตรงที่ยังเปน
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ดินแดนที่ชาวญ่ีปุนไมคุนเคย  เร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ  อาจเปนเร่ืองหนึ่งที่สรางความ
ภาคภูมิใจใหแกคนญ่ีปุน  เนื่องจากเพื่อนรวมชาติที่คร้ังหนึ่งเคยกาวข้ึนมาเปนบุคคลสําคัญเปนถึง
เจาอองบุระ (ออกพระ)  และราชานอยในดินแดนทางใต  ซึ่งเปนเร่ืองที่เกือบเปนไปไมไดที่
ชาวตางชาติจะไดรับตําแหนงสูงเชนนี้ในสังคมญ่ีปุน 
 ในยุคสงครามโลกคร้ังที่ 2 ญ่ีปุนไดทําสงครามมหาเอเชียบูรพา ปรัมปรานิทานเร่ืองยา
มาดะ  นากามาสะ   ไมเพียงแตสะทอนใหเห็นจิตวิญญาณแหงยุคที่เปล่ียนไปเทานั้น  แตยังมี
หนาที่สนับสนุนนโยบายทางการเมืองและการทหาร  ดังที่  อิชิอิ  โยเนะโอะ  อางถึงบทความของ 
คาโรล  พาริช  (Carol  Parish)  เร่ือง  “ผลกระทบตอความสัมพันธไทย-ญ่ีปุน  อันเกิดจากตํานาน 
ยามาดะ  นากามาสะ”  ตีพิมพในวารสารของสยามสมาคม  (JSS)    
 ปจจุบันนิทานปรัมปราเร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ  ไดทําหนาที่ตามสังคมที่เปล่ียนไป
เปนสังคมแหงเศรษฐกิจ  เร่ืองของเขาไดทําหนาที่อีกประการหนึ่งก็คือ รองรับการขยายตัวของนัก
ธุรกิจชาวญ่ีปุนที่เดินทางมาทํางานในประเทศไทยจํานวนเพิ่มข้ึน  รวมทั้งนักทองเที่ยวชาวญ่ีปุนที่
เดินทางมาประเทศไทย  ซึ่งมีแรงจูงใจประการหน่ึงจากเร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ ที่จังหวัด
พระนครศรีอยุธยาและจังหวัดนครศรีธรรมราช  ซึ่งพวกเขาคงไมคิดวาสวนหนึ่งเปนปรัมปรานิทาน  
และกาวหนาถึงข้ันโฆษณาเร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ  ที่เมืองซิสุโอกะที่เชื่อวาเปนบานเกิดของเขา 
และในปนี้  (พ.ศ. 2551)  ไดทราบวาคนไทยไดสรางภาพยนตรเร่ือง  ยามาดะ  ซามูไร แหงอยุธยา  
ดวย  กิจกรรมและเหตุการณที่เกิดข้ึนสะทอนใหเห็นถึงพลังแหงปรัมปรา นิทานที่ใชวีรบุรุษในอดีต
ส่ือสารถึงคนในโลกปจจุบัน 
 ผลจากชื่อเสียงของเร่ือง ยามาดะ  นากามาสะ  ที่กระจายในหมูชาวญ่ีปุนอันเนื่องจาก
ตําราวิชาการและนิยายที่ เกี่ยวกับเขา  เปนปจจัยหนึ่งที่ทําใหเกิดหมูบานญ่ีปุนที่จังหวัด
พระนครศรีอยุธยาและศูนยวัฒนธรรมไทย-ญ่ีปุน ที่จังหวัดนครศรีธรรมราช นอกจากนี้เร่ืองราวของ 
ยามาดะ นากามาสะ ที่แปลเปนภาษาไทย  เชน  ความสัมพันธไทย-ญ่ีปุน 600 ป  โดย  อิชิอิ  โย
เนะโอะ  และ โยชิกาวะ  โทชิฮารุ  หรือนิยาย  สูแดนสยาม  ยามาดะ  นากามาสะ  โดย  เอนโด  ซู
ซากุ  แปลโดย บุษบา  บรรจงมณี  ทําใหคนไทยสนใจคนควาเร่ืองของ  ยามาดะ  นากามาสะ  
เพิ่มข้ึน  เชน  ยามาดะ  นากามาสะ  ขุนนางซามูไรแหงกรุงศรีอยุธยา  ที่เรียบเรียงโดย  วันเฉลิม  
จันทรากุล 

   ยามาดะ  นากามาสะ  เปนบุคคลจริงในอดีตหรือไม  เปนคําถามที่ตกเปนของสังคม  
เนื่องจากขอจํากัดที่ไมอาจเขาถึงหลักฐานทางประวัติศาสตรชั้นตน  ปรัมปรานิทานเร่ือง ยามาดะ  
นากามาสะ ไดมีผูใหความเห็นมาแลววา  ถูกใชเปนเคร่ืองมือทางดานการเมืองและการทหาร  
ปรัมปรานิทานเร่ืองนี้มิไดทําหนาที่ที่หยุดนิ่ง  แตมีพลวัตตามการเปล่ียนแปลงของสังคม  ในยุคที่
สังคมไทยกาวเขาสูยุคเศรษฐกิจแบบทุนนิยม  ปรัมปรานิทานเร่ือง  ยามาดะ  นากามาสะ  จึงถูกใช
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ในเชิงเศรษฐกิจ  นับวาปรัมปรานิทานเร่ืองนี้ไดส่ือถึงจิตวิญญาณแหงยุคปจจุบัน   ทําใหผูสนใจ
ตระหนักถึงพลังอํานาจแหงอดีตที่มีผลตอสังคมปจจุบันเร่ืองของยามาดะ  นากามาสะ  ถูกขยาย
ความในลักษณะปรัมปรานิทาน  ที่ทําใหชาวญ่ีปุนผูนี้กลายเปนวีรบุรุษ  อันเนื่องจากการมีอํานาจ
วาสนา  จนกระทั่งไดเปนขุนนางในราชสํานักสยาม และไดดํารงตําแหนงเปนถึงเจาเมือง
นครศรีธรรมราช  ความสําเร็จของ  ยามาดะ  นากามาสะ  ทําใหเขากลายเปนคนมีชื่อเสียงในหมู
ชาวญ่ีปุน  จนอาจกลาวไดวา  ถามีการเขียนถึงญ่ีปุนในสมัยอยุธยา  ยอมหนีไมพนที่จะตองพูดถึง  
ยามาดะ  นากามาสะ  ดังนั้นจึงมีหนังสือทั้งที่เปนหนังสือวิชาการและนวนิยาย  ที่เขียนเกี่ยวกับ  
ยามาดะ  นากามาสะ  โดยชาวญ่ีปุนมากมาย  ซึ่งมีผลใหคนไทยมีขอมูลที่จะเขียนเร่ืองราวเกีย่วกบั
เขาเพิ่มข้ึน  และมีแนวโนมที่จะอางอิงถึง  ยามาดะ  นากามาสะ  ทั้งที่เกี่ยวของหรือไมเกี่ยวของ
โดยตรง   

    
 -    จตุคามรามเทพ 

  การเผยแพรพุทธศาสนาลังกาวงศเขามานี้เอง ทําใหสันนิษฐานไดวาไดนําความเชื่อ
เกี่ยวกับทาวขัตตุคามเทพและทาวรามเทพเขามาดวย เห็นไดจากรูปปน 2 องค ประดิษฐานอยูที่
บันไดทางข้ึนสูฐานประทักษิณพระบรมธาตุเจดีย  นครศรีธรรมราช   ภายในวิหารพระ
มหาภิเนษกรมณ หรือ วิหารพระทรงมา วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช   เทพ
เหลานี้ถือไดวาเปนผูคุมครองคุมครองปกปกรักษาพระพุทธศาสนา และพุทธสถานที่สําคัญทาง
พุทธศาสนา   เหตุที่ไดมีการเรียกรวมชื่อองคเทพทั้งสองเปนองคเดียวกัน นาจะมาจากความ
ผิดเพี้ยนในดานการสื่อสาร    เชนที่กลาวถึงเทพทั้งสององคติดกันเพื่อความไพเราะของบทกลอน  
ในโองการไหวพระภูมิที่วา 
  สิบนิ้วขาไหว       ทานทาวทัว่ทัง้ธรณี  พระอินทรพระพรหม 
  ยมยักษอสุรี          ในไตรตรึงษี            พระอิศวรพระนารายณ 
  นางโภควดี           งามเลิศเฉิดฉาย        พระภูมิพระพาย 
  เทวาทัง้หลาย         อันอยูชัน้บน          จตัตุคามรามเทพ 
  ทาวเวสสุวรรณพันตา  ทั้งทาววิรุฬหกั  วิรุฬปกยกัษา 
              ทั้งทาวกุเวนนรุาช         ผูฝากศาสนาเอาไว  แกทานทั้งหลายนีห้นา 
 

   ตอมาไดมีการปรับเปล่ียนทาวขัตตุคามและทาวรามเทพ จากเทพทวารบาลผูคุมครอง
พระบรมธาตุเจดีย ไปเปนเทวะผูคุมครองเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อใหบานเมืองรมเย็นสงบสุข    
ซึ่งในกาลตอมาก็ไดเกิดกระแสนิยมในพระเคร่ืองจตุคามรามเทพข้ึน จนถือไดวากระแสความเช่ือ
ดังกลาวไดพัฒนาจากเทวานิยมมาสูทุนนิยม 
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 จตุคามรามเทพทาวและเหลาภาพยนตร    ผูปกปกรักษาพระบรมธาตุเปนงานปูนปน
ลอยตัวรายรอบเชิงบันไดข้ึนสูลานประทักษิณสมกับตามตํานานระบุวา  ‘เจากากภาษาผูก
ภาพยนตรดวยเวทมนตคาถาเปนยักษ  ครุฑ  นาค  สิงห  โค  มา  และชาง’  ประกอบดวยยักษคู  
คือ  ทาวเวฬุราชและทาวเวชสุวรรณ  ครุฑคูคือทาววิรุฬปกษและทาววิรุฬหก  นาคคูคือ  ทาวทตต
รฐมหาราชและทาวทตตรฐราช โดยที่ยอดบันไดเปนคูของทาวขัตตุคามและทาวรามเทพนั่งพิทักษ
อยู  มีสิงหสามคูขนาบเชิงบันได  คูลางสีแดงยืนสงบอยู  คูกลางสีเหลืองนั่งเผยอาปากอยู  คูบน
สิงหดํานั่งยกสองขาหนาอาปากกวางคําราม...สุดยอดบันไดเปนประตูไมบานใหญแกะสลักจากไม
แผนเดียวเปนรูปลอยตัวเต็มองคประดับกระจกสีของพระพรหมที่บานดานตะวันออกและพระ
นารายณที่บานดานตะวันตก  ซึ่งนับเปนงานศิลปกรรมช้ันเยี่ยมของชาติอีกช้ินหนึ่งที่คาดวาเกาถึง
สมัยอยุธยาตอนตน  เปนตนแบบของพระหลักเมืองที่ศาลหลักเมืองนครศรีธรรมราชปจจุบัน” 
 หลังจากทานพลตํารวจตรีขุนพันธรักษราชเดช  ถึงแกกรรมและเกิดกระแสต่ืนตัวเร่ือง
พระผงสุริยันจันทราและจตุคามรามเทพท่ีทานรวมกับคณะบุคคลเปนเจาพิธีสรางเพื่อหาทุนทํา
ศาลหลักเมืองนครเมื่อป  2529-2530  จนกระจายขยายตัวไปทั่วจนถึงข้ันวาจตุคามรามเทพนั้น
เปนยอดเทพท่ีใครขออะไรก็ให ไหวอะไรก็รับ  โดยเฉพาะเร่ืองโชคลาภ  รวยไดอยางไมมีส้ินสุด  
จนถึงที่สุดคือรวยไดอยางไมตองมีเหตุผลตามช่ือของรุนหนึ่งซ่ึงทําข้ึนที่สุพรรณบุรี 
 ที่แทแลวจตุคามรามเทพคือใคร  มาจากไหน  แมหลายคนไมของใจ แตผมขอสรุปไวใน
ที่นี้เพื่อการพิเคราะหรวมกันวา  จตุคามรามเทพที่ตอเติมเสริมเร่ืองจนทานเปนไดสารพัดนั้นนาจะ
ไมจริง  ไมวาจะเปนทานทาวกุเวรในตอนแรก ๆ ที่วาเปนเทพแหงความมั่งมีศรีสุข  จนตอมาวาคือ
พญาศรีธรรมโศกราชผูสรางพระธาตุ  ตามดวยการเปนพระโพธิสัตวมาโปรดมนุษยใหพนทุกข  
และอะไรตางๆ  อีกมากมาย  โดยหลายสํานวนลวนมีที่มาจากการทรงเจาเขาใจเอา  หรือไมก็อาน 
คิด เขียนกันตอๆ มาเพื่อการโฆษณาประชาสัมพันธจตุคามรามเทพรุนตาง ๆ ที่กําลังสรางขาย
ขยายตัวอยางไมรูวาเมื่อไหรจะจบ  และจะจบไดอยางไร 
 อันที่จริงนั้นในตํานานพระบรมธาตุเมืองนครสํานวนตาง ๆ ของคร้ังเกาเทาที่พบและ
เผยแพรอยูกอนนั้น  ตางเลาและเขียนอยูในทํานองเดียวกันวาที่พระธาตุนั้นมี ‘ภาพยนต’  ที่เปน
เสมือนมนตราที่ผูกไวเพื่อพิทักษรักษาพระบรมธาตุและเมื่อตามไปพินิจพิจารณาประติมากรรม
ตางๆ เทาที่ปรากฏ  แมจะผานการบูรณปฏิสังขรณมานับคร้ังไมถวน  แตเช่ือไดวารูปปูนปนลอยตัว
ทั้งหลายที่ยังปรากฏอยูนั้นทานหมายถึง  ‘ทาวขัตตุคาม’ และ ‘ทาวรามเทพ’  และการบอกเลาตอๆ 
กันมาวารูปนั้นคือใคร  แมชื่อจะดูสับกันไปมาบางจนจับความไมไดวาเปนเทพเหลาไหน  เพราะไม
ตรงตองตามหลักของจตุโลกบาลที่ตามคติทั่วไปแลวมีเพียง 4 (คือ  ทาวธตรฐ  อธิบดีของพวกเทพ
และคนธรรพ  ครองทิศบูรพา,  ทาววิรุฬหก  อธิบดีของพวกกุมภัณฑ  ครองทิศทกัษณิ,  ทาววรูิปกษ  
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อธิบดีของพวกนาค  ครองทิศประจิม  และ  ทาวกุเวร (หรือเวชสุวรรณ)  อธิบดีของพวกยักษ  ครอง
ทิศอุดร  ซึ่งไมพองทั้งรูปและตําแหนงทิศ 
 ในเอกสารชินกาลมาลีปกรณ  (แปลวาระเบียบกาลเวลาของพระพุทธเจา)  ที่แตงโดย
พระเถระรัตนปญญาเถระแหงลานนา  ต้ังแต  พ.ศ. 2060 - 2071  วาดวยตํานานพระพุทธศาสนาท่ี
เผยแพรเขาประเทศไทย  เร่ืองพระเจาโรจ  (พระรวงโรจนราช)  ตองการพระสีฬลปฏิมา  (พระพุทธ
สิหิงค)  โดยขอใหพระเจาสิริธรรม  (พระเจาศรีธรรมาโศกราช)  ไปขอมาจากลังกาทวีป ซึ่งตอนหนึ่ง
พระเจาสิริธรรมระบุวามีเทวดา  4  ตน  ชื่อ สุมนเทวราช  1  รามเทวราช  1  ลักขณเทวราช  1  ขัตตุ
คามเทวราช  1  มีฤทธิ์เดชมาก  รักษาเกาะลังกาไวเปนอยางดี  อาจารยฉัตรชัยสันนิษฐานวา  ขัตตุ
คามที่คลี่มาเปนจตุคามในทุกวันนี้อาจมาจากเคาเร่ืองเทวดารักษาเกาะลังกาที่ปรากฏในชินกาล
มาลีปกรณก็ได  แมจะไมมีการอางถึงอ่ืน 
     ทั้งนี้ในไทยเรามีตํานานพระพุทธสิหิงคที่เปนหลักอยู  2  เร่ือง  นอกจากชินกาลมาลี
ปกรณแลว  มีสิงคนิทานหรือนิทานพระพุทธสิหิงค  ที่แตงกอน  (เม่ือปลายพุทธศตวรรษที่  20)  
เม่ือผมไปคนดู (เม่ือเมษายน 2550)  พบกวาถึง  ‘เทพ 4  ตนผูรักษาคุมครองพระพุทธสิหิงคนั้นทุก
เม่ือ’  ไว 2 ที่ตรงกัน  ประกอบดวยสุมนเทพ  กามเทพผูมีฤทธ์ิมาก  รามเทพ  และลักษณะเทพ  โด
ยมมีขัตตุคามซ่ึงหากจะเทียบดูก็นาจะเปนการเคล่ือนของคําระหวาง  กามเทพ กับขัตตุคาม
เทวราช  ก็เปนไดโดยไดมีชาวคณะเดินทางไปถึงลังกาเพื่อสืบหาเร่ืองนี้  ประกอบกับ  คุณไมเคิล  
ไรท  ซึ่งเปนผูรูมากทั้งเร่ืองไทย  อินเดีย  และลังกา  มาเฉลยวาเทพทั้ง  4  ที่วานี้  ถือกันมาจนถึง
ปจจุบันในลังกาวาคือเทพสําคัญที่รักษาลังกา   มีศาลเทพารักษอยูทั่วไป  ที่สําคัญก็ศาลของสุมน
เทพที่ตีนเขาพระพุทธบาทบนยอดเขาสุมนกูฎ  ศาลของรามเทพที่แหลมใตสุดเกาะลังกา  สวนขัตตุ
คามเทพน้ันทานวาตรงกับขันธกุมาร  มีศาลใหญอยูในบานปาช่ือวาขัตตุคาม  ในขณะที่อีกเทพ  
คือ  ลักขณะเทพ  อาจตรงกับนาถเทพหรือพระโลกนาถซ่ึงเปนพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรที่มีศาล
ใหญอยูในเมืองแคนด้ี  ที่สถิตของพระเข้ียวแกวในปจจุบัน 
 ไมเคิล  ไรท  ดขยายความไววา  ขัตตุคามหรือขันธกุมาร  เทพของลังกานั้นมี  6  เศียร  
ถือเทพาวุธนานา  ทําใหสงสัยวาภาพบนบายประตูบานตะวันออกที่วาเปนพระพรหมนั้น  ที่แทอาจ
เปนขัตตุคามหรือขันธกุมารก็ได  เพราะถือเทพาวุธผิดจากพระพรหม  แถมนาจะยังมีพระพักตรเกิน  
4  อยูดานหลังรูปนูนที่มองไมเห็น  เปน  6  อีกดวย  ในขณะเดียวกันบนบานตะวันตกที่เคยวาเปน
พระนารายณนั้น  การที่ทรงศรดวย  ยอมแสดงวาคือรามาวตาร  หรือรามเทพ  นั่นเอง    
 นาม  “จตุคาม  รามเทพ”  นี้  เพิ่งเกิดข้ึนเมื่อชวงของการสรางหลักเมืองนครศรีธรรมราช  
(พ.ศ. 2529-2530)  เพื่อแกปญหาเมืองในขณะนั้นที่กลาววาเมืองนครมีอาถรรพ  ถูกผูกดวงเมืองไว
ไมใหเจริญ  จนเต็มไปดวยปญหา  นําโดยผูกํากับตํารวจภูธรจังหวัดนครศรีธรรมราชในป  พ.ศ. 
2528 (พ.ต.สรรเพ็ชญ  ธรรมาธิกุล)  ที่รัฐบาล  (พรรคประชาธิปตย)  สรรหาสงมาพรอมคําขวัญ  
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“เมืองนครไมปลอดภัย สําหรับโจร”  โดยถือการสรางหลักเมืองเปนยุทธศาสตรสําคัญพรอมพิธีทรง
เจาบวงสรวงบูชาทวยเทพและนานาพิธีมากมาย  ไดแก  พิธีเผาดวงชะตาเมือง  ลอยดวงชะตา
เมือง  สะกดหินหลัก  ปลุกยักษปลุกเทวดา  ปลุกพระเสื้อเมืองพระทรงเมืองพลิกธรณี  เทพชุมนุม
ตัดชัย  ตอกหัวใจสมุทร  ฝงหัวใจเมือง  เบิกเนตร  เจิมยอดชัย  แหและสวมยอดชัย  ฯลฯ  ซึ่งลวน
เปนพิธีมิใชพุทธ มี พล.ต.ต. ขุนพันธรักษราชเดช  เปนเจาพิธี  มีนายอะผอง  สกุลอมร  เปนรางทรง  
พ.ต.อ.สรรเพ็ชญ  ธรรมาธิกุล (ยศในขณะน้ัน)  เปนเจางาน  พรอมกับการสรางเคร่ืองรางของขลัง
เพื่อเปนที่ระลึกสมมนาคุณแกผูสมทบทุนสรางศาลหลักเมือง  ที่กลาววาเปนไปตามอยางคติศรี
วิชัย  ประกอบดวยพระพิมพพระพุทธสิหิงค,  พระผงสุริยัน-จันทรา,  เหรียญเศียรหลักเมือง  และ
ผายันต  กระดาษยันต  มีด  ธง  ข้ีผ้ึง  สต๊ิกเกอร  ลูกสะกด  สรอยประคํา  ตะกรุดตาง ๆ อีก
มากมาย 
 ในการสรางหลักเมืองนครศรีธรรมราช  ไดนําตัวแบบเศียร 4 หนา  1  ยอดของเทพยดา
แกะสลักบนบานประตูไมโบราณสมัยอาจเกาถึงตนอยุธยาที่ทางเขาลานประทักษิณพระบรมธาตุ
เจดียมาเปนแบบยอดเสาหลักเมือง  ที่ตอเติมใหเปนเศียร  2  ชั้น  8  หนา  ดวยการอธิบายวาเปน
รูปจตุคามรามเทพอันเปนเทวดารักษาเมือง  ในขณะเดียวกันบนพระผงสุริยัน-จันทรา  ก็ไดจัดวาง
รูปจตุคาม รามเทพ นั่งไวตรงกลาง  รายลอมดวยรูปพญาราหู  กงจักรและสิบสองนักษัตร  โดยรูป
เทพนั่งนั้นละมายกับ  2  รูปปนเทพที่นั่งคุกเขาซายชันเขาขวาเฝาบานประตทูางเขาลานประทกัษณิ
พระบรมธาตุเจดีย  โดยเทพทั้ง 2 ฟากประตูนั้นมีชื่อจําหลักบนแผนหินออนอยางโบราณอาจเกาถึง
สมัยอยุธยากํากับไววา  “ทาวขัตตุคาม” และ “ทาวรามเทพ”  รวมกับอีก  6  ทาว  (3 คู)  ทาวเวฬุ
ราช  และ ทาวเวชสุวรรณ  เปนรูปยักษคู,  ทาววิรุฬปกษ  และทาววิรุฬหก เ ปนรูปครุฑ,  ทาวทตต
รฐมหาราช  และ  ทาวทตตรฐราช  เปนรูปนาคคู 
 ในแวดวงคนสรางและบูชนาจตุคาม  เลากันตอๆ กันวา  จตุคามนั้นเปนเทพ  มาปรากฎ
คร้ังแรกในพิธีเขาทรงที่วัดนางพญา  (หรือวัดนางพระยา)  ดวยเสียงดังมีพลังอํานาจ  ส่ังให พ.ต.อ. 
สรรเพชญ  ไปหา  “ไอหนวด”  ซึ่งเมื่อ พล.ต.ต.  ขุนพันธรักษ  ราชเดช  หรือ  ไอหนวด  รับรูถึงกับ
ปรารภออกมาวา  “คือจตุคามรามเทพ  อดีตกษัตริยศรีวิชัย”  แลวก็พากันบูชาพึ่งพาทานผานการ
ทรงและบวงสรวงเร่ือยมา  โดยใหความหมายผูกพันกับตํานานเมืองนครศรีธรรมราช เกี่ยวพันทั้ง
อาณาจักรตามพรลิงคและศรีวิชัย   รวมถึงพญาศรีธรรมโศกราช   รวมทั้งการผูกโยงกับ
ประวัติศาสตรโบราณคดีของดินแดนเอเชียอาคเนยยุคศรีวิชัยถึงความยิ่งใหญของนครศรีธรรมราช
ในอดีตวาคือ  “ผูบําเพ็ญบารมีถึงพรหมโพธิสัตว  ทรงอานุภาพย่ิงใหญ  จนไดรับนามาภิไธยราช
ฐานันดรวา  จันทรภาณุ  ผูซึ่งต้ังดินต้ังฟาสถาปนากรุงศรีธรรมโศกศูนยกลางแหงศรีวิชัย...  คือผู
ปราบพวกพราหมณที่ปกครองเมืองตามพรลิงคอยูกอนแลวสรางพระบรมธาตุเจดีย  สถาปนาเมือง
สิบสองนักษัตรหรือกรุงศรีธรรมโศก  ฝงรากฐานพระพุทธศาสนาอยางถาวรจนไดรับการ
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เทิดพระเกียรติวาพญาธรรมาโศกราช  ภายหลังเปนเทวดารักษาเมือง  สถิตอยู  ณ  รูปจําหลักที่
บานประตูไมทั้งสอง” 
 ในสายของทายาท  พล.ต.ต. ขุนพันธรักษ  ราชเดช  เลากันวา  ทานขุนรูเร่ืองของจตุคาม 
รามเทพมากอนแลวผานทางบรรพบุรุษและครูอาจารยที่ถายทอดกันมาซึ่งเลาวาพองกับจารึกบน
แผนกระเบ้ืองจารวาดวยตํานานของสุวรรณภูมิที่สืบตอมาถึงเมืองชางคอมศิริธัมมาราช  และศรี
วิชัยสุวรรณภูมิ  ที่ปฐมกษัตริยทั้ง  2  คือ  ขุนอินทรไศเลนทร  และขุนอินทรเขาเขียว  ไดรับการยก
ยองเปนพระเส้ือเมืองพระทรงเมือง  มีฐานะเปนเทวดาประจําเมืองในชื่อวา  ทาวจตุคาม  และ  
ทาวรามเทพ  ในขณะที่ตามตํานาน  ประวัติศาสตร  จนกระทั่งเร่ืองเลาในวัดพระธาตุเมืองนครที่มี
รูปทั้ง  2  ทาวอยู  ไมเคยปรากฏหลักฐานเร่ืองราวอ่ืนกลาวถึง  จตุคาม-รามเทพ  มากอน  เวนมีอยู
กรณีหนึ่งที่เปนศิษยเกาแกของวัดพระธาตุต้ังแตเปนสามเณรประมาณป  พุทธศักราช  2513  ระบุ
วาพระเดชพระคุณ  พระรัตนธัชมุนี  (คณฐาภรณเถร-แบน เปรียญ)  เจาอาวาสวัดพระมหาธาตุ
นครศรีธรรมราชวรมหาวิหารนาขณะนั้นบอกวา  ทั้ง  8  นี้  คือ  4  คูของทาวจตุโลกบาล  เทพ
ผูรักษาทิศทั้งส่ี  ซึ่งทําใหคํา  จตุไปพองกับ  จตุคามเขา 
 สรุปความไดวา  จตุคามรามเทพ  เปนเร่ืองเพิ่งเลาใหมหลังจากลืมเลือนมาเนิ่นนาน  ไม
เปนที่รับรูหรือแพรหลายมากอน  แตนํามาประกอบกับเร่ืองราวการทรงเจาใหม  โดยอิงกับตํานาน
พระบรมธาตุเจดียนครศรีธรรมราช  และตํานานเมืองนครศรีธรรมราช  ตลอดจนประวัติศาสตร
โบราณคดีศรีวิชัยและโยงกับรูปเทพทั้ง  4  ที่ประตูเขาลานประทักษิณพระบรมธาตุเจดียโดยผนวก
รวมชื่อของ  2  เทพ  ซาย ขวา  “ทาวขัตตุคาม”  กับ  “ทาวรามเทพ”  เปน  จตุคามรามเทพ  แลวให
ความหมายใหมหลายอยางในหมูผูสรางและสงเสริมจากเปนเทพสําคัญประจําเมือง  แลวมีการ
เพิ่มความหมายใสลงไปอีกมากมาย  บางใหเปนเทวราช  เปนพญาศรีธรรมโศกราช  เปนโพธิสัตว
จนกระทั่งเปนเทวราชโพธิสัตวก็มี  เปนพญาศรีธรรมาโศกราชผูไดรับการยกสถานะเปนเทวราชเปน
โพธิสัตวก็มี  โดยมีอยูชวงระยะหนึ่งมีการใหความหมายวาคือทาวกุเวร  เทพแหงความมั่งมีแลว
คอย ๆ หายไป 
 สวนในแงของการตีความกันตามชื่อ  มีการพยายามใหความหมายวา  ขัตตุคาม ที่
หมายถึง  เขตคาม - ขัตติยคาม  ซึ่งอาจหมายถึงเจาที่  สวนรามเทพ  บางก็แปลตรงตัวก็คือ
พระราม  หรือพระนารายณ  บางวาเปนคําไทย  “รามเทพ”  หมายถึง  “เทพที่งดลาม”  แตมีบาง
ทานสลับคําใหมเปน  ขัตติยเทพ  กับ  รามคาม  แลวขยายไปไกลวานาจะเปนรหัสใหถึงเมือง  ราม
คาม  อันเปนนครในอินเดียสมัยตํานานพระธาตุโนน  โดยเร่ือง 4  เทพทางลังกายังไมมีการรับหรือ
นําไปใชแพรหลายสักเทาใด 
 แรกสรางจตุคามรามเทพน้ัน  ชัดเจนวาเพื่อเสริมสรางพลังอํานาจศรัทธาบารมีในการ
แกปญหาเมืองนคร  สวนการสรางรูปเคารพเผยแพรแจกจายและจําหนายก็ในราคาเพื่อการ



91 

เผยแพร  เปนที่ระลึกและระดมทุนเพื่อสรางศาลหลักเมืองใหแลวเสร็จ  โดยในรุนแรกป  2530  นั้น  
สรางพระพุทธสิหิงคถึง 1,000,000  องค  มากกวาจตุคามรามเทพที่ในขณะนั้นก็เรียกวา  พระผง
สุริยันจันทรา  ซึ่งเหลือจนตองคะยั้นคะยอกันทั่วเมือง  และหลายคนก็ยังเกี่ยงดวยการเล่ียงเอาพระ
พุทธสิหิงค แทนเพราะเปนรูปพระ 
 ตลอดระยะการสร างศาลหลักเมืองนครที่ ยืด เยื้ อยาวนานเกือบ   15   ป   ที่
นครศรีธรรมราช  มีเร่ืองราวของความเห็นตาง  และทิ้งรางศาลหลักเมืองอยูเปนระยะ ๆ นอกจาก
ความเห็นตางในเรื่องหลักเมืองนครที่ฝายหนึ่งเห็นวามีพระบรมธาตุเจดียเปนเสมือนหลักเมือง
พอแลว  รวมทั้งที่เห็นวาการสรางหลักเมืองมีเบ้ืองหลังทางการเมืองแลว  ยังเปนที่รับรูเกิดปญหา
ในการจําหนายจายแจกและเงิน ๆ ทอง ๆ  ในหมูคณะผูสรางและมีสวนเกี่ยวของ  โดยในชวงนั้นยัง
มีพิธีกรรมการเขาทรงตลอดจนการสรางใหมพรอมอิทธิปาฎิหาริยออกมาเปนระยะ ๆ เชน  เหรียญ
พระโพธิสัตวพังพระกาฬ (2532),  เหรียญปตาพังพกาฬ  ที่ระลึกสรางศาลหลักเมือง  (2532),  
เหรียญนักษัตรประจําราศีเกิด  สรางหลักเมือง  (2534)  และปรกใบมะขาม  ที่ระลึกในโอกาสเสด็จ
พระราชดําเนินเปดศาลหลักเมือง  (2543)  ในขณะที่กวาศาลหลักเมืองนครศรีธรรมราชจะเสด็จได  
หลายฝายตองออกแรงเขาไปแทรกแซงจัดการแทนฝายริเร่ิมสรางหลักเมืองที่มีขาวการเห็นตาง 
วางมือและแยกยาย เปล่ียนตัวกันสรางวัตถุมงคลออกมา  จนในที่สุดผูวาราชการจังหวัดหลายคน
ทนไมไดที่จะใหหลักเมืองที่พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงเจิมยอดชัยใหแลว  (3  สิงหาคม  
2530)  แตสรางศาลไมรูเสร็จ  รกเร้ือยืดเยื้อ  ถึงข้ันทางราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช ตองออก
แรงต้ังคณะเฉพาะกิจเปนกรณีพิเศษ  นําโดยนายกเทศมนตรี ฝนตกรอบแตไมตกในบริเวณพิธีใน
เวลาปลุกเสกในทํานองฟาดินสําแดงเทพนิมิตใหเห็น  จึงเผยแพรสูวงการพระเคร่ืองอยางเปน
กิจจะลักษณะ  ในป  2541 - 2542  ราคาซ้ือขายเร่ิมขยับจากรอยเปนพันตนๆ  กอนจะพุงถึงหมื่น
แสน  “ทามกลางเสียงสวดดาวาเปนพระเชียร”  โดยที่กอนหนานั้นเมื่อป  2538  ที่มีนักเลงพระ
เคร่ืองสวนกลางเหมาทั้งหมดทั้งพระพุทธสิหิงคและจตุคามในช่ือของพระผงสุริยัน - จันทรา  ที่
เหลืออยูที่ศาลหลักเมืองเปนจํานวนมากจนตองใสรถกระบะขนไป  ราคาก็ยังอยูที่เรือนสิบ  แลวไป
เร่ิมทํากลองพลาสติกใสจําหนายจายแจกในวงการระดับประเทศในคร้ังนั้น  กอนทีจ่ะมกีารจดัสราง  
ประกาศ “บุญฤทธิ์...อิทธิคุณ”   สารพัดทั้งเร่ืองหายไข  แคลวคลาด  โชคลาภ  คาข้ึน  เมตตามหา
นิยม  ลงในหนาส่ือตาง ๆ อยางตอเนื่องมีเอกสารนครศรีธรรมราช  ซึ่งเปนฝายที่กลุมริเร่ิมสรางหลัก
เมืองมุงหมายขมนาม  มาเปนผูอํานวยการจัดการจนสรางศาลเสร็จและเทศบาลนครศรีธรรมราช
ตองกลายมาเปนผูดูแลบํารุงรักษาศาลหลักเมืองใหสะอาดและเปนระเบียบเรียบรอยมาจนทุกวันนี้  
ที่กลายเปน  เทวสถานสําคัญของกระบวนการสรางจตุคาม 
 สวน  จตุคามรามเทพ  นั้นเปนเพียงวัตถุมงคลธรรมดามาจนป  2538  ที่เกิดสุริยคราส
เต็มดวงแลวตามมาดวยกระแสบูชาราชหู  วัตถุมงคลจตุคามรามเทพที่มีรูปราหูอยู  และมีเร่ืองเลา
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ถึงปรากฏการณพระอาทิตยพระจันทรทรงกลด  แนะนําพรอมใบจอง  โฆษณาประชาสัมพันธและ
กระจายวางแผงเปดจองอยางเปนกิจจะลักษณะในป  2547  เปนตนมาจนในป  2549  ก็ยกระดับ
จองหนาหนังสือพิมพรายวันพรอมทําแผนผาโปสเตอรบิลบอรดมหึมา  พรอมพิธีทั้งพุทธ - เทวา - 
มังคลาภิเษก   จนเปนอภิมหาพุทธเทวามังคลาภิเษกผสมผสาน  ณ  พุทธเทวสถานตางๆ  ที่ทยอย
สถาปนาเพิ่มเติมจากวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารนครศรีธรรมราช  ศาลหลักเมืองนครศรีธรรมราช  
และวัดนางพระยา  นครศรีธรรมราช  อันเปนแดนกําเนิดออกจากวัดไปถึงกลางปา  ยอดเขา  
กระทั่งลงไปสะดือทะเลจนแทบทั่วทั้งประเทศไทย  และขยายไปประเทศขางเคียง  ดวยชุดคํา
ประกาศในทํานองคลาย ๆ กันวา 
 “วัตถุมงคลจตุคามรามเทพทุกชนิดประกอบดวยบุญฤทธ์ิ  ดวยอํานาจแหงมหาอิทธิคุณ  
มนตราอาถรรพของพระเทวราชโพธิสัตวจตุคามรามเทพ  ชวยคุมครองปองกันอันตรายทั้งหลายทั้ง
ปวงแกผูที่มีไวติดตัวหรือบูชาประจําเคหสถาน ชวยใหการประกอบอาชีพบังเกิดผลดีอยางนา
ประหลาดใจ  มีอิทธิคุณโดงดังในเร่ืองของมหาโชค  มหาลาภ  ความรํ่ารวย  ดลบันดาลใหธุรกิจ
การคาเจริญรุงเรือง  มีความมั่งมีศรีสุขตามวาสนาบารมีของแตละคน  สามารถคุมครองปองกันภัย
ไดรอบดานดวยความศักด์ิสิทธิ์  มีปาฎิหาริยอยูเหนือฟาเหนือดิน  สามารถบันกาลใหสมปรารถนา
ไดนานัปการที่ไมเกินวาสนาบารมีหรืออํานาจกรรมของตนตามหลักสัจธรรมของพระพุทธศาสนา” 
จนพุงพรวดในคราวพระราชทานเพลิงศพ  พล.ต.ต. ขุนพันธรักษ  ราชเดช  ในเดือนกุมภาพันธ  
2550  หลังการเสียอายุดวยวัย  108  ป  เมื่อป  2549  ที่สงกระแสขยายตอ กอเกิดการสราง บูชา  
จําหนายจตุคามรามเทพไปทั่วทั้งประเทศจนเกิดแมกระท่ังการพบทาวจตุคามรามเทพภาคเหนือที่
พระธาตุดอยสุเทพ  โดยจะเห็นไดจากช่ือรุนและสรรพคุณของจตุคามรามเทพที่สรางกันมาตัง้แตต้ัง
ที่เคลื่อนความหมายมา  3  ระลอกดวยกัน  คือ  ระยะแรก  การเปนเทพรักษาเมืองเพื่อความสงบ
รมเย็นและรุงเรืองของบานเมือง  แลวยกระดับเปนเทพสารพัดนึกที่พึ่งไดทุกอยางในชวงป  2545 - 
2548  แลวลงเอยที่การเปนเทพแหงความรํ่ารวยในชวงตอของป  2548 - 2549   แลวข้ึนสูงสุดอยู
ในขณะหนึ่งในตนป  2550  กอนจะแผวแลวคอย ๆ ตกลงเร่ือย ๆ  ในทุกวันนี้  
 
                 -    ตํานานกนิเมืองคอน นอนเมืองไทร 
        ดินแดนทางภาคใตของไทยตอกับตอนเหนือของมาเลเซียบนคาบสมุทรมลายูนี้มี
ประวัติศาสตรยอนไปไกลถึงศตวรรษที่ 17-18 คร้ังที่ความเช่ือทางศาสนาพราหมณจากอินเดียได
แผมาถึงดินแดนแถบนี้ มีอาณาจักรใหญคือ อาณาจักรตามพรลิงค ซึ่งมีรูปแบบการปกครองแบง
เมืองบริวารออกเปน 12 เมืองตามความเชื่อ 12 นักษัตร เมืองไทรบุรีเปนหนึ่งในเมืองนักษัตร มี
สัญลักษณคืองูใหญ เหตุนี้เองท่ีทําใหผูคนในไทรบุรีและนครศรีธรรมราชเดินทางไปมาหาสู และ
คาขายกันอยูเปนนิจ จนมีคํากลาวที่สืบทอดกันมาถึงปจจุบันวา “กินเมืองคอน นอนเมืองไทร” ดวย
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เหตุผลที่วา เมืองนครศรีธรรมราชเปนเขตที่อุดมสมบูรณทั้งเรือกสวนและนาขาว สวนเมืองไทรบุรีก็
มีพื้นที่ติดทะเล ทําใหอากาศเย็นสบาย เหมาะแกการไปพักผอน 
 ตอมาราวศตวรรษที่ 19 เกิดปญหาขาวยากหมากแพง และโรคระบาด ข้ึนที่หัวเมือง
สงขลา และนครศรีธรรมราช ราษฎรสวนหนึ่งจึงอพยพเขาไปอาศัยอยูในไทรบุรี 
 ตนกรุงรัตนโกสินทร เจาผูครองนครไทรบุรีองคที่ 21 คือ ตนกูปะแรงัน ทําความดี
ความชอบโดยยกทัพไปชวยไทยรบกับพมาซ่ึงลอมเมืองถลางอยู และยังเกล้ียกลอมให เจาเมือง  เป
ระยอมเปนเมืองประเทศราชของไทยอีก  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลที่ 2 จึง
ทรงโปรดเกลาฯ ใหตนกูปะแรงันเล่ือนยศข้ึนเปน “เจาพระยาไทรบุรี” ทวาไมนานหลังจากนั้น
เจาพระยาไทรบุรีผูนี้ก็คิดแปรพักตร โดยหันไปสมคบกับพมาและญวน เพื่อโจมตีราชอาณาจักร
สยาม ไทยจึงยกทัพไปปราบจนสามารถผนวกดินแดนไทรบุรีรวมเขากับอาณาจักรสยาม มิใชเปน
เมืองประเทศราช  
 เมื่อลัทธิลาอาณานิคมจากชาติตะวันตกเร่ิมแผอิทธิพลเขาสูภูมิภาคอินโดจีนในชวงรัช
สมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ 5 ความมั่งค่ังดานทรัพยากรธรรมชาติของ
ไทรบุรีเปนที่หมายตาของอังกฤษ แรงบีบค้ันจากการที่ประเทศรอบดานไทยสูญเสียอิสรภาพให
ประเทศผูลาอาณานิคมจนหมดส้ิน ผสานกับการที่ไทยตองสูญเสียเอกราชทางดานศาลหรือที่
เรียกวา "เสียสิทธิสภาพนอกอาณาเขต" เหตุการณมีแนวโนมวาไทยอาจมีชะตากรรมไมตางกบัพมา 
ลาว และกัมพูชา รัฐบาลไทยจึงยินยอมยก 4 รัฐมลายูใหอังกฤษเมื่อ พ.ศ.2452 ไดแก ไทรบุรี กลัน
ตัน ตรังกานู และเปอรลิส แลกกับการมีอิสรภาพของสยามสวนที่เหลือ นับเปนการสูญเสียที่
สะเทือนใจเปนอยางยิ่ง เพราะมิใชวาไทยจะเสียเฉพาะดินแดนประมาณ 15,000 ตารางไมลให
อังกฤษเทานั้น ยังมีคนไทยอีกกวา 500,000 คนติดไปกับแผนดินนั้นดวย รวมทั้งพื้นที่ผลิตขาวที่
สมบูรณที่สุดแหงหนึ่งของคาบสมุทรตองหดหายไป จากป พ.ศ.2452-2484 ดินแดนดังกลาวก็ตก
อยูภายใตการปกครองอังกฤษ จนถึงชวง พ.ศ.2484-2488 ญ่ีปุนก็เขายึดครองแหลมมาลายูไวได
ในชวงปลายสงครามโลกคร้ังที่ 2 และเม่ือญ่ีปุนแพสงคราม สหพันธรัฐมลายูจึงปกครองดินแดนนี้
ในป พ.ศ.2484-2499 มาจนถึงยุค พ.ศ.2500 ถึงปจจุบัน รัฐบาลมาเลเซียที่มีนายกรัฐมนตรี
ปกครองภายใตรัฐธรรมนูญก็มีอํานาจอธิปไตยอยางสมบูรณเหนือดินแดนสวนที่เคยเปนที่อยูของ
คนไทย      ในชวงเดือนเมษายนของทุกๆปคนไทยในมาเลเซียจะนัดหมายกันพาลูกหลานที่มีอายุ
ครบบวชมาบวชเปนพระภิกษุที่วัดพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช ซึ่งแตละปจะมีมาบวชกันหลายสิบ
รูป และมีญาติพี่นองยกขบวนกันมารวมงาน มาแสวงบุญนมัสการพระมหาธาตุกัน 10-20 คันรถ
บัส นับพันๆ คน  ชาวไทยในมาเลเซียนั้นมีความเคารพศรัทธาและความผูกพันกับพระบรมธาตุที่
นครศรีธรรมราชมาชานานหลายช่ัวอายุคนแลว ซึ่งในอดีตอันยาวนานนับต้ังแตราวพุทธศตวรรษที่ 
17-18 เมืองนครศรีธรรมราชหรือตามพรลิงก เปนแควนใหญที่เจริญรุงเรืองเปนปกแผนเปนเมือง
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ศูนยกลางในแหลมมลายูมีเมืองบริวารถึง 12 เมืองเรียกวาเมือง 12 นักษัตร และไทรบุรีหรือเกดะห
แหงนี้ก็เปนหนึ่งใน 12 เมืองบริวาร โดยถือตรามะโรงหรืองูใหญเปนตราสัญลักษณ ประกอบกับทั้ง
เมืองนครศรีธรรมราชท่ีต้ังอยูริมฝงอาวไทย ในขณะที่รัฐไทรบุรีเปนเมืองที่ต้ังอยูริมฝงมหาสมุทร
อินเดีย จึงเปนเสนทางคาขายที่สําคัญตอกัน ผูคนพลเมืองเดินทางไปมาหาสูกันเหมือนบานพี่เมือง
นอง บรรยากาศของความเคารพความศรัทธาของชาวไทยในมาเลเซียที่มีตอพระบรมธาตุ คนไทย
ในไทรบุรีมีคติความเชื่อสืบตอกันมาแตคร้ังโบราณวา หากใครไดมีโอกาสเดินทางมานมัสการพระ
บรมธาตุที่นครศรีธรรมราชแลว ก็จะไดบุญกุศลมากมายยิ่ง เพราะไดมาถึงศูนยกลางของ
พระพุทธศาสนาที่เจริญรุงเรืองมาแตอดีต อีกทั้งยังเปนการเดินทางที่ยาวไกลและสมบุกสมบัน
ทุรกันดารยิ่งนัก คนที่เดินทางมาถึงไดตองมีศรัทธาอยางแรงกลาในจิตใจ ใครไดมาถึงแลวกลับไปก็
จะกลายเปนคนที่เปนยอดคนเลยทีเดียว ยิ่งไดมาบวชหรือพาลูกพาหลานมาบวชดวยแลว ก็จะยิ่ง
ไดกุศลยิ่งๆ ข้ึนไปอีก แมปจจุบันการเดินทางจะสะดวกสบาย ดวยการเดินทางทางรถยนตราว 3-4 
ชั่วโมง แตศรัทธาของพวกเขาก็ยังคงอยูและสืบทอดมายังคนรุนหลังสมาคมสยามเกดะห-ปะลิสที่
พยายามตอสูเพื่อคงไวซึ่งภาษาไทยและวัฒนธรรมไทยในมาเลเซีย มีการเปดโรงเรียนสอน
ภาษาไทยและมีการสอนให รักชาติไทย  รักศาสนาพุทธเทิดทูลพระมหากษัตริยไทยองค
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช มีการยกธงชาติไทยควบคูกับธงชาติมาเลเซีย แตจะ
ไมมีขบวนการที่เคล่ือนไหวนอกระบบหรือวิธีการที่รุนแรง  การดําเนินกิจกรรมของสมาคมชาวพุทธ
เช้ือสายไทยในตอนเหนือประเทศมาเลเซียนั้นไมเพียงดําเนินการทางดานวัฒนธรรมอยางเดียวแต
พยายามรวมกลุมเพื่อมีอํานาจางการเมืองดวยเชนกัน เชนขอเรียกรองที่เปนประเด็นสําคัญๆ และ
นําเสนอผานสมาคมไทยกลันตัน และสมาคมสยามมาเลเซียมายังรัฐบาลก็คือ การขอมีสิทธิเปนบุ
มีปุตรา การขอมีพระพุทธรูปที่ใหญที่สุด (การขอมีพระพุทธรูปที่ใหญที่สุดใหเปนที่สักการะของชาว
พุทธจากทั่วโลก ก็ถือเปนประเด็นสําคัญ ปจจุบันนี้ ประเทศมามาเลเซียมีพระพุทธรูปทรงนั่งที่ใหญ
ที่สุดเปนอันดับสองของโลกรองจากพระพุทธรูปทรงนั่งของประเทศญ่ีปุน ซึ่งพระพุทธรูปทรงนั่งใน
ประเทศมาเลเซียจะประดิษฐานอยูที่วัดมัชฌิมาราม หมูบานตือรือโบะ (Tereboh) อําเภอตุมปต 
(Tumpat) รัฐกลันตัน (Kelantan) ผูที่เดินทางเขาประเทศมาเลเซียจากฝงอําเภอตากใบ จะพบเห็น 
พระพุทธรูปดังกลาวทางดานซายมือหางจากเปงกาลันกุโบร (Pengkalan Kubor) ริมฝงแมน้ํา
ตรงกันขามอําเภอตากใบประมาณ 5 - 8 กิโลเมตร) ใหเปนที่สักการะบูชาของชาวพุทธจากทั่วโลก 
การขอแกไขใหมีการระบุชื่อของกลุมชาติพันธุชาวไทยในแบบฟอรมการขอเขามหาวิทยาลัยของรัฐ 
การขอประกาศวัฒนธรรมไทยเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมแหงชาติ การขอประกาศวันสงกรานต
เปนวันหยุดราช ปจจุบันคนไทยที่นับถือศาสนาพุทธยังคงรักษาประเพณีและวัฒนธรรมเอาไว
อยางเหนียวแนน   โดยมีโรงเรียนสอนภาษาและพระพุทธศาสนา  โดยมีฐานะเปนพลเมืองช้ันสอง
ของมาเลเซียรัฐบาลมาเลเซียไดมีนโยบายดําเนินการกับกลุมชาติพันธุตาง ๆ ที่อาศัยอยูในโดย
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กําหนดใหกลุมชาติพันธุมลายูมุสลิมมีบทบาททางการเมืองและเปนพลเมืองชั้นหนึ่ง เรียกวาภูมิ
บุตรา สวนชาติพันธุจีนและอินเดียมีบทบาทหลักดานเศรษฐกิจและการคา แตถือเปนพลเมืองชั้น
สองที่จะถูกกักกันสิทธิ์หลายประการ เชน ไมสามารถเปนขาราชการระดับสูงได  และไมสามารถซ้ือ
ที่ดินเปนของตนเองได  นโยบายดังกลาวมีบริบทของทางประวัติศาสตรเปนกลไกขับเคล่ือนที่
สําคัญ   ทั้งนี้เพื่อจัดสรรทรัพยากรแกพลเมืองของตนท่ีไมสามารถแขงขันกันไดอยางเสรีในระบบ
ทุนนิยม  ปจจุบันรัฐตาง ๆ ที่เคยเปนของไทยยังถูกมีชื่อเหมือนเดิม ยกเวนรัฐไทรบุรีที่ไดเปล่ียนช่ือ
เปนเกดะห      

 คนไทยบนเกาะลังกาวี สวนมากเปนชาวไทยมุสลิมที่อพยพจากอําเภอละงู จังหวัดสตูล 
ซึ่ง  สวนใหญประกอบอาชีพประมง บางคนทํานา และการเกษตรอื่นๆ ชุมชนของชาวไทยกลุมนี้
สวนมากอยูที่เขตกัวห (Kuah) ทางตะวันตกเฉียงใตของเกาะ สวนมากต้ังถิ่นฐานอยูที่อาวตะโละเอ
วา (Taluk Ewa) อาวปนไตปาซีรฮิตัม (Pamtai Pasir Hitam) และแหลมตันหยงรู (Tangung Rhu) 
บริเวณนี้ชาวไทยยังนิยมพูดภาษาไทยกันอยูในชีวิตประจําวัน  นอกจากคนกลุมนี้แลว ยังมีชาวไทย
ที่อพยพไปทีหลังอยางกลุมผูที่เขามาประกอบอาชีพในลังกาวีซึ่งมีเปนจํานวนไมนอย 

 ชุมชนชาวมาเลเซียเช้ือสายไทยในรัฐปนัง (เกาะหมากในอดีต) ซึ่งเปนที่ต้ังของวัดไชยมัง
คลาราม มีคนเชื้อสายไทยอาศัยอยูในในอําเภอเบอสุต (Besut) ในรัฐตรังกานู  ในอดีตรัฐปะหังก็มี
ประวัติวามีชาวไทยมาเปนเจาเมืองดวยในอดีต มีคนเช้ือสายไทยบางในรัฐสลังงอห และในเมือง
หลวงกัวลาลัมเปอร ซึ่งทุกชุมชนก็จะมีวัดไทยปรากฏอยูและเปนศูนยรวมจิตวิญญาณของชาวพุทธ 
นอกจากกลุมชาวไทยพุทธแลว ยังมีกลุมชาวไทยมุสลิมอีกกลุมที่เรียกวา ซัมซัม (Samsam) ซึ่งมี
เ ช้ื อ ส า ย ไ ท ย แ ต นั บ ถื อ ศ า ส น า อิ ส ล า ม
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%A
5%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B9%80%E0%B8%
8A%E0%B8%B7%E0%B9%89%E0%B8%AD%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%
B8%A2%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2 - cite_note-8#cite_note-8   

 ในชีวิตประจําวันชาวไทยสวนมาก ทํานา ทําสวนยางพารา และพูดภาษาไทยถ่ินใต
สําเนียงถิ่นของไทรบุรี ที่ใกลเคียงสําเนียงนครศรีธรรมราชและสงขลา ถาสมาคมกับชาวจีนซ่ึงเปน
ชนกลุมนอยดวยกันก็จะใชภาษาจีน ถาสมาคมกับชาวมาเลเซียจะใชภาษามลายู 

 ชาวไทยเรียนหนังสือไทยจากวัด สวนใหญมีพระภิกษุหรือคนไทยอาสาสมัครเปนผูสอน
พอใหอานและเขียนภาษาไทยได ปจจุบันพอแมเด็กไทยไมนิยมสงลูกหลานใหเรียนภาษาไทย 
เพราะผูเรียนภาษาไทยไมมีสิทธเรียนตอช้ันสูงในโรงเรียนรัฐบาล รัฐบาลมาเลเซียไมอนุญาตใหเปด
การเรียนการสอนภาษาไทย 
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 ชาวไทยที่อาศัยในประเทศมาเลเซียสวนใหญจะนับถือพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท
แบบเดียวกับไทย แมวาในวัดไทยบางแหงจะมีเทพเจาจีนที่ผูมีศรัทธาชาวจีนมาประดิษฐานไวก็
ตาม แตคน 

 ไทยที่ไทรบุรีจะเชื่อในเร่ืองส่ิงเหนือธรรมชาติ และอํานาจไสยศาสตรเรนลับ ผสมผสาน
กับความเชื่อทางพุทธศาสนา และฮินดูสะทอนใหเห็นถึงลักษณะเฉพาะของคนไทย  

 
              4.2.2    ขอมูลคติชนประเภทวัตถุ 
   4.2.2.1  อาหารพื้นบาน   
    ก. อาหารคาว 
    -    ขนมจีน 
  ขนมจีนเปนอาหารที่ทํามาจากการนตมแปงและนําไปรีดเปนเสนผานกระบอก
ขนมจีน ซึ่งในสัยกอนใชกระบอกขนมจีนที่หมุนดวยมือ ในปจจุบันใชเครืองไฟฟาในการทําเสน เช่ือ
วามีที่มาจากวัฒนธรรมชามอญ ซึ่งเปนเร่ืองที่นาจะเปนไปได เพราะชาวมอญมีนองรอยการต้ังถิ่น
ฐานอยูในเมืองนครศรีธรรมราชมาหลายยุคสมัย ชาวนครศรีธรรมราชนิยมรับประทานกับน้ํายาที่
แรกกันในภาษาถิ่นวาน้ําแกง นอกจากนี้อาจรับประทานกับน้ําพริกซ่ึงมีรสหวาน น้ําแกงเผ็ดซ่ึงเปน
น้ําแกงใส และน้ําแกงไตปลา 
  
  -     ลูกเห็ดทอด 
                     ลูกเห็ดทอดทํามาจากแปงขาวจาวผสมเคร่ืองแกง ปลาบด  มะพราวขูด และมัน
สําปะหลัง ปนเปนกอนกลมรีเล็ก  ๆ  คลายขนมเม็ดขนุน  ทอดในนํ้ามัน เปนอาหารทอด 
รับประทานเปนอาหารประเภทเดียวกับทอดมัน มีรสชาติเผ็ด หวาน มัน พบในตลาดสดทั่วไป 
รวมทั้งรานขายขาวแกง  
   
                  -   หมี่กะทิ 
       หมี่กะทิมีลักษณะคลาย ๆ ผัดไทย แตหนักไปทาการปรุงดวยเคร่ืองแกงเผ็ด มี
เคร่ือแกงสําหรับผัดหมี่โดยเฉพาะ รสชาติ หวาน เค็ม เผ็ด  อาจผสมกุมแหงหรือกุงสด วางขายใน
ตลาดสด โดยหอดวยใบตองคลายขนมหวาน รับประทานกับถั่วงอก 
   
    ข. อาหารหวาน 

 -    ขนมกวนขาว 
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 ขนมกวนขาวมีชื่อตรงตัวตามลักษณะอาหาร คือทํามาจากแปงขาวจ าวกวน ซึ่งมี
ลักษณะเปนสีขาว ขนมกวนขาวมีรสชาติจืด แตตองรับประทานกับน้ํากะทิ น้ําตาลทราย เพื่อใหได
รสกลมกลอม เปนเอกลักษณ ไมเหมือนพื้นที่ใด ๆ  สวนประกอบไดแก 1)  แปงขาวจาว 2) กะทิ 
3 )  น้ําปูนใส  4)  น้ําตาล 5)  เกลือ 6)ถั่วเขียว วิธีการทําเร่ิมจากนําแปงขาวจาวผสมผสมกับหาง
กะทิและน้ําปูนใสคนใหเขากัน นํากะทะทองเหลืองต้ังไฟออน นําแปงที่ผสมแลวเทลงกะทะกวนไป
ทางเดียวกันใหทั่วระวังอยาใหแปงจับกันเปนลูก กวนจนเหนียวใหไดที่ สังเกตดูจะเห็นเนื้อขนมไม
ติดกะทะ เนื้อขนมสีขาวนวล ตักใสถาด เกล่ียใหเรียบเสมอหนา วางทิ้งไวใหเย็น เวลาจะ
รับประทานจึงตัดเปนช้ิน ๆ  จากนั้นนํากะทิใสเกลือต้ังไฟออน ๆ คนเร่ือย ๆ รอนจึงยกลง ใหคน
ตอไปจนความรอนลดลง เพราะถาไมคนจะทําใหกะทิแตกมันได กะทิไมตองขนและมันจนเกินไป 
เพราะจะทําใหเล่ียนมากไป   ถั่วเขียวเอาเปลือกออก ค่ัวจนเหลือกรอบ ใสภาชนะปดไว  สุดทาย
ผสมขนมตักเนื้อขนมกวนขาวที่ตัดเปนช้ิน ๆ แลลวใสถวย ตักกะทิราดขนมใสน้ําตาลทรายทั้งเม็ด 
รสหวาน ตาม โรยถั่วเขียวที่ค่ัวไวแลว เมื่อผสมเสร็จควรรับประทานทันที 

 
        -   ขนมลา 
 ขนมลาเปนขนมที่แพรหลายมากที่สุด เมื่อเปรียบเทียบกับขนมอ่ืน ๆ ที่ใชประกอบ 

พิธีกรรมสารทเดือนสิบ   เนื่องจากสามารถนํามาประยุกตไดหลากหลายรูปแบบ ไมวาจะทอด
กรอบ ทอดนุม หรือใสไส  ลักษณะของขนมเปนเสนตาขายเรียงชิดกันจนเปนแผนใหญ สมัยกอน
นิยมทําเฉพาะทอดนุม วางขายเปนแผนใหญในกาละมัง แตปจจุบันนิยมทอดกรอบ และทําเปนลา
มวน เนื่องจากใชเวลารวดเรวกวา และสามารถวางขายและปรุงกันสด  ๆ ไดในทันที ชื่อ ลา มาจาก
การละเลงหรือการทาแปงใหทั่วกะทะ เปนคําในภาษาถ่ิน  
 

    -    ขนมเบ้ืองญวณ  
     ขนมเบ้ืองญวณมีที่มาจากอาหารของชาวเวียดนามที่เขามาอาศัยอยูในพื้นที่จังหวัด 

นครศรีธรรมราช เนื่องจากชาวเวียดนามสามารถเดินทางทางทะเลมาสูเมืองนครศรีธรรมราชได
โดยงาย    ชาวนครดัดแปลงการทําและรสชาติใหถูกล้ิน โดยมีรสชาติเขมขน  
     
   4.2.2.2  ศิลปหัตถกรรม 
    ก. วัสดุธรรมชาติ 

 
-    เหล็กขูด 
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สังคมภาคใตแตเดิมนั้น  มักจะมีเหล็กขูดอยูเบ้ืองหลังการหุงหาอาหารอยูเสมอ  การใช
กระตายขูดมะพราวสําหรับผูคนในยุคปจจุบันอาจทําใหดูเชื่องชา เสียเวลา  แตในการจัดงาน
สมัยกอน แตละบานจะนําเอาเหล็กขูดคูครัวคนละตัวสองตัวมาชวยกันขูดมะพราว  คุยกันไป
บาง  หยอกลอกันไปบาง ไมนานก็ขูดมะพราวเสร็จ  บางงานนําเหล็กขูดมาแขงชนกันก็มี หนาที่
ขูดมะพราวไมแบงแยกวาจะเปนหญิงหรือชาย  เพราะเปนงานที่ตองออกแรง ฉะนั้นแรงงานของ
ผูชายก็มีสวนใหงานขูดมะพราวสําเร็จลงไดโดยงาย   นอกจากเหล็กขูดจะถูกนํามาใชงานได
อยางแทบจะไมวางเวนแลว  บางคร้ังก็ถูกนํามาอวดประชันกันวาของใครสวยงามกวา
กัน  เนื่องจากคนสมัยกอน  อยูทามกลางสังคมที่ไมเรงรีบ จึงมีเวลาประดิษฐประดอย 
จินตนาการสรางสรรคเคร่ืองใชไมสอยใหมีทั้งความคงทนและความสวยงาม  คุณคาของเหล็กขูด
จึงครบเคร่ืองทั้งเร่ืองสนองกายและสนองใจ  จากไมทอนหนึ่งผูมีฝมือจะแกะสลักเปนรูปสัตว
ตางๆ บาง  เปนรูปนางงามบาง  เปนรูปลวดลายตาง ๆ บาง  หรือลอเลียนเร่ืองเพศ รูปแบบ    
ตาง ๆ  เหลานั้นลวนสะทอนภูมิปญญาของผูประดิษฐคิดคนไดเปนอยางดี   ถามองกันใหดี ๆ จะ
พบวาในความงามของเหล็กขูดแตละตัวนั้นไดซุกซอนความหมายไวใหขบคิด ไมวาจะเปน
อารมณขันในเร่ืองเพศ  หรืออารมณขันในเร่ืองลอเลียนสังคม เชนลอเลียนการประกวดนางงาม 
ที่เปนเร่ืองใหมของสังคมขณะนั้นเปนตน  ถามองในแงจิตวิทยาแลวอาจทําใหคิดไดวานี่คือ    
การปลดปลอยแรงขับทางเพศมาเปนพลังทางสุนทรียะ ทําใหเร่ืองที่ลอแหลมตอศีลธรรมจรรยา
กลายเปนความงามสูงสง  ตางกับคนในสมัยนี้ที่มักใชแรงขับดานนี้ไปในทางที่ไมงาม 
 

             -    ยานลิเพา 
      ยานลิเพามีกระจายอยูทั่ วไปในเขตเมืองนครศรีธรรมราช  มีกลุมจัดต้ังศูนย
ศิลปหัตถกรรมพื้นบานนครศรีธรรมราช เปนศูนยรวมในการรับซ้ือและจําหนายผลิตภัณฑจาก
หัตถกรรมพื้นบานและใชเปนสถานท่ีดําเนินกิจกรรมของกลุมตาง ๆ  เชน ในตําบลทาเรือ โดยกลุม
จะรับซื้อผลิตภัณฑจากสมาชิกหรือบุคคลภายนอกที่มิใชสมาชิก มาจําหนาย ซึ่งราคาของ
ผลิตภัณฑของกลุมยานลิเพาตําบลทาเรือ มีต้ังแต ราคา 4 บาท ถึงประมาณ 6,000 บาท ข้ึนอยูกับ
ความประณีต สวยงามของลวดลาย  การตลาดของกลุมเปนการไปออกรานตามที่สวนราชการตาง ๆ 
ที่จัดงาน และขาย ณ ที่ทําการกลุม โดยพอคาคนกลางจะมาติดตอนําไปขายอีกตอหนึ่งซ่ึงขายได
มากกวา การแบงปนผลประโยชนนั้น สมาชิกกลุมจะไดรับเงินเฉล่ียคืน  สวนบุคคลภายนอกไมได
รับเงินเฉล่ียคืน  สวนผลกําไรสุทธิกันไวเปนทุน 40 %   เปนเงินปนผลใหสมาชิก 60 % ปญหาของ
กลุม คือ ขาดความรูในการออกแบบ และพัฒนาผลิตภัณฑ  และไมมีตลาดที่แนนอนและตอเนื่อง  
   ตําบลทาเรือต้ังอยูทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือของอําเภอเมืองนครศรีธรรมราช  
ชาวบานประกอบอาชีพเกษตรกรรม  เมื่อป พ.ศ. 2520 มีวิทยากรมาสอนการทําเคร่ืองจักสานจาก
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ยานลิเพาใหชาวบานในพื้นที่ ปจจุบันมี นางจารุวรรณ  บุญชัก เปนประธานกลุม  มีสมาชิก 149 คน  
สมาชิกสวนใหญอยูในหมูที่  4   5   6  และ  15  คน  
 
      -   พัดใบกะพอ 
  หัตถกรรมพื้นบาน ทําจากใบพอ(ใบกะพอ) ที่ข้ึนช่ือคือพัดโคกยาง เหตุที่เรียกวา "พัด
โคกยาง" ก็เพราะพัดนี้ทําที่บานโคกยาง หมูที่ 6 ตําบลรอนพิบูลย อําเภอรอนพิบูลย จังหวัด
นครศรีธรรมราช ปจจุบันพัดโคกยางนอกจากจําหนายในจังหวัดนครศรีธรรมราชแลว ยังสงไป
จําหนายตางจังหวัดทั้งในภาคใตและภาคกลาง โดยเฉพาะในกรุงเทพมหานคร การทําพัดโคกยาง
เร่ิมมาประมาณ 20 ป นายอํ่า ทองเทพ อายุ 77 ป (พ.ศ. 2527) ชาวบานโคกยางเลาวา คือ นาย
เอ้ือน กําเนิดดี เปนคนคิดคน บุคคลผูนี้เดิมเปนชาวบานเขาพังไกร อําเภอหัวไทร จังหวัด
นครศรีธรรมราช ไดอพยพครอบครัวมาสรางสวนยางที่บานโคกยาง วางจากการทําสวนก็คิดทําพัด
จากใบกะพอข้ึน ระยะแรก ๆ ลักษณะพัดที่ทําไมคอยสวยงามนักและทําชากวาจะแลวเสร็จสักอัน 
แตตอมาเรียนรูและพัฒนาข้ึนโดยลําดับจนมีลักษณะสวยงาม เหมาะแกการใชสอย และทําไดเร็ว 
คือคนหนึ่งประมาณ 25-30 อันตอวัน อีกทั้งไดขยายจํานวนผูประกอบหัตถกรรมชนิดนี้เพิ่มข้ึน  ใบ
กะพอที่ใชตองเปนยอดออนในลักษณะเดียวกับใบกะพอที่ใชแทงตม โดยตัดมาทั้งยอดใหติดกาน
ใบยาวอยางนอย 1 คืบ ใบพอซื้อขายกันในราคา 100 ยอดตอ 100 บาท หลังจากที่ซื้อยอดกะพอ
มาแลวก็นํามาเฉือนสันใบลึกราวคร่ึงมิลลิเมตร วิธีเฉือนสันใบใหรวดเร็วและมีดไมบาดมือ โดยวาง
ยอดกะพอใหหันกานใบเขาหาตัว ใชเทาขางหนึ่งเหยียบกานใบไวโดยใหสันใบอยูดานบน จากนั้น
ใชใบมีดเฉือนสันใบจากโคนไปจนปลายยอด การเฉือนจะใชผาข้ีร้ิวพันนิ้วมือขางที่ไมใชจับมีด 
เฉือนหมดทุกยอดแลวก็นําใบมาฉีกใหใบแยกกัน ตัดใบยอยตรงกลางซ่ึงเรียกวา "ดือ" ออก นับใบ
ยอยซีกซายและขวาของดือใหไดจํานวนเทากัน เสร็จแลวนําไปแขวนบนราวไมตากแดดไว 1 วัน ใบ
กอพอจะมีสีเขียวเหลือง การทําพัดโคกยางเปนงานที่ชวยกันทําทั้งครอบครัวในชวงที่วางจากการ
ทําสวน แตภาระสวนใหญจะตกอยูที่ผูหญิงและเด็ก โดยเฉพาะในตอนเฉือนสันใบ ฉีกตอกและจัก
สานสวนผูชายจะรับภาระในการเหลาหวาย ตม และยอมตอกเปนสวนใหญ ในดานตลาด เดิมที
ชาวบานจะนําพัดออกไปเที่ยวเรจําหนายเองตามทองตลาด งานสวนสนุกและงานประเพณีตาง ๆ 
ระยะแรกจําหนายอันละ 1-2 บาท แตในปจจุบัน ชาวบานโคกยางไมเที่ยวเรขายเอง จะมีพอคามา
รับซ้ือถึงหมูบานจนขณะนี้ไมสามารถผลิตไดทันตามความตองการของตลาด แตในดานราคาถา
เปรียบเทียบกับเมื่อ 10 ปที่แลวก็เพิ่มข้ึนในอัตราที่ตํ่ามาก คือขณะนี้พัดดามมัดหวายขายสงเพียง
อันละ 10 บาทและพัดดามมัดไนลอนขายสงเพียงอันละ 5 บาท เทานั้น เม่ือหักคาใชจายไมวาจะ
เปนคาใบกะพอ หวาย 
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    ข.  โลหะ 
 
 -    เคร่ืองถม  
 เคร่ืองถมเปนภาชนะ เคร่ืองใชที่ทําดวยเงินหรือทอง มีลวดลายแกะเปนสีเงินหรือ สี
ทอง ตัดกับสีพื้นหรือสีของน้ํายาสีดําสนิทลวดลายที่เกิดข้ึนบนเคร่ืองถม เกิดจากการแกะสลักเปน
ลวดลาย เปนรองลึกลงไปบนภาชนะแลวใชตัวยา ซึ่งเปนโลหะผสมที่มีสีดําผสมกับน้ําประสานทอง 
หลอมละลายแทรกลงไปในชองวางระหวางลาย เพื่อชวยใหเห็นลายเดนชัดข้ึน  
                เคร่ืองถมจะมีกําเนิดข้ึนในประเทศไทย ในสมัยใดไมปรากฏหลักฐานเปนที่แนชัด แต
ความรูตางๆ ที่เกี่ยวกับการทําเครื่องถมในกลุมประเทศตะวันตกน้ัน กลาวกันวานํามาจากตํารา
ของแรคสิอุส ชาวโรมัน และเทาที่คนพบเครื่องถมที่มีอายุเกาแกที่สุดเปนของชาวโรมัน 2 ชิ้น เปน
ภาพทหารโรมันและหีบเคร่ืองสําอางสตรี ซึ่งประมาณกันวามีมากอนสรางกรุงโรม ตอมาความรูใน
การทําเคร่ืองถมเหลานั้นไดแพรหลายมาสูประเทศไทย มีผูใหความเห็นวานาจะมาจากชาว
โปรตุเกส ไดสงราชทูตมาเจริญพระราชไมตรีกับกรุงศรีอยุธยา ในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2
และไดทรงอนุญาตใหชาวโปรตุเกสเขามาทําการคาคร้ังแรก ในพระราชอาณาจักรไทยตามหัวเมือง
ใหญ 4 หัวเมือง คือ นครศรีธรรมราช ปตตานี ปะริด และกรุงศรีอยุธยา ซึ่งทําใหคนไทยรับเอา
ขนบประเพณีและศิลปวิทยาการหลายอยางมาจากชาวโปรตุเกส โดยเฉพาะท่ีเมือง
นครศรีธรรมราชไดรับเอาวิธีการทําเครื่องถมไว และตอมาวิธีการทําเคร่ืองถมก็ไดแพรหลายเขา
มายังกรุงศรีอยุธยา ในสมัย สมเด็จพระนารายณมหาราช เคร่ืองถมก็กลายเคร่ืองราชบรรณาการที่
โปรดฯ ใหราชฑูตไทย นําไปถวายสมเด็จพระเจาหลุยสที่ 14  แหงฝร่ังเศส และสมเด็จพระ
สันตปาปา ซึ่งเคร่ืองถมทั้งหลายในคร้ังนั้น สมเด็จพระนารายณฯ โปรดฯ ใหเจาเมือง
นครศรีธรรมราช จัดหาชางถมฝมือเลิศเขาไปทํา ณ กรุงศรีอยุธยา ระหวาง พ.ศ.2199 - 2231 จงึทาํ
ใหหลายฝายสรุปวา ถมนคร นั้นรับมาจากฝร่ังชาติโปรตุเกสที่เขาไปต้ังหลักแหลงทํามาหากิน ใน
นครศรีธรรมราช ต้ังแตป พ.ศ. 2061  
                คร้ันถงึสมัยรัตนโกสินทร เคร่ืองถมก็ยงัถือเปนของสูงศักด์ิ ทีใ่ชเปนเคร่ืองราชูปโภค และ
เคร่ืองราชบรรณาการ ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย เคร่ืองถมเมืองนคร ไดรับ
ความนิยมอยางสูง ในราชสาํนัก และเจาเมืองนครศรีธรรมราชเอง คือ เจาพระยานครศรีธรรมราช 
(นอย) ก็เปนผูสงเสริม และทาํนุบาํรุงชางถมใหเจริญกาวหนา อีกทัง้ตัวทานเอง เปนผูมีฝมืออันเลิศ 
จนถมเมืองนคร เขามามีชื่อเสียงในพระนครเปนอยางมาก ดังเชน พระแทนออกขุนนางถม และ
พระเสลี่ยงถม ทีท่ําถวายพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลาเจาอยูหวั และเจาพระยาสุธรรมมนตรี (หนู
พรอม) ก็ไดนาํชางถมเมืองนคร มาสรางพระทีน่ั่งพุดตานกาญจนสิงหาสน ซึง่เปนพระทีน่ั่งถมทอง
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ขนาดใหญ ประดิษฐานไวในทองพระโรงกลางภายใตนพปดลมหาเศวตฉัตร ในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 
                นอกจากนี้ชางถมนครศรีธรรมราชต้ังแตสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราชไดทรงมีรับส่ัง
ใหเจาเมืองนครศรีธรรมราชจัดหาชางถมฝมือดีที่สุดของจังหวัดสงไปยังกรุงศรีอยุธยา เพื่อทําไม
กางเขนถมสงไปถวายสันตปาปาที่กรุงโรมประเทศอิตาลี และเปนชางชุดเดียวกันที่ทําเคร่ืองถมสง
ถวายพระเจาหลุยสที่ 14 แหงประเทศฝร่ังเศสดังกลาวนั้น ชางกลุมนี้ ก็พํานักอยูที่กรุงศรีอยุธยา
ตลอดไปจนเสียชีวิต มีลูกหลานรับวิชาความรูตกทอดมาบาง ตอมาไดโยกยายเขามาอยูใน
กรุงเทพมหานคร ไดฟนฟูงานเคร่ืองถมนครขึ้นเปนธุรกิจที่ทําการคาขายกับตางประเทศดวย 
รวบรวมชางถมนครศรีธรรมราช 5-6 คน เขามาทํากิจการอุตสาหกรรมเคร่ืองถมใชชื่อวา “ไทยนคร” 
ซึ่งมีการผลิตเคร่ืองถมเพื่อจําหนายไปตางประเทศกิจการเจริญกาวหนามาจนถึงปจจุบันนี้  
                เคร่ืองถม นอกจากจะเปนเคร่ืองราชูปโภคแลว ยังเปนเคร่ืองราชบรรณาการอีกอยาง
หนึง่ดวย กลาวคือ เปนของขวัญชิ้นสําคัญของพระเจาแผนดินเสมอมา อาท ิในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั ไดทรงพระราชทานเคร่ืองถม ถวายแดสมเด็จพระราชินี
วิคตอเรียแหงอังกฤษ และจนบัดนี ้ยังต้ังแสดงอยูในพิพธิภัณฑพระราชวังบัคกิง้แฮม 
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวัรัชกาลปจจุบนั ทรงพระราชทานเคร่ืองถม แดสมเด็จพระราชินีอลิ
ซาเบธแหงอังกฤษ แดประธานาธิบดีไอเชนฮาวแหงสหรัฐอเมริกา เฉพาะอยางยิง่ทรงเลือกหีบบุหร่ี
ถมทอง และตลับแปงถมทอง พระราชทานแกแพทยและนางพยาบาลทั้ง 4 ที่รวมถวายการประสูติ 
และอภิบาลพระองคทาน ณ เมื่องบอสตัน 
                ปจจุบันศิลปะการทําเคร่ืองถมมีเหลือนอยมาก ทั้งนี้คงเปนเพราะเคร่ืองถมเปนของที่มี
คาและมีราคาสูง จึงใชกันอยูแตในราชสํานักและผูมีฐานะดีเทานั้น ขณะเดียวกันการทําเครื่องถม
ตองเปนงานที่ใชฝมือและความละเอียดประณีตสูง ซึ่งตองทําดวยมือลวนๆ อีกทั้งตนทุนการผลิตก็
สูงข้ึน และชางฝมือดีๆ ก็นับวันจะลดลง ดังนั้นในระยะหนึ่งจึงทําใหชางสมัยใหม นําเอา
กระบวนการทางวิทยาศาสตรเขามาชวย โดยใชการพิมพลายลงบนภาชนะโดยสกรีน แลวใชกรด
และน้ํายาเคมีกัดใหเกิดเปนลวดลายแทนการแกะสลักดวยมือ เคร่ืองถมชนิดนี้เรียกวา “ถมจุฑา
ธุช” แตผูที่รักในศิลปะไมนิยม ในที่สุดก็ดอยความนิยมลงไป สมเด็จพระนางเจาพระบรมราชินีนาถ 
ไดทรงเล็งเห็นถึงความสําคัญของ งานหัตถศิลปชิ้นนี้ จึงทรงโปรดใหครูชางถมจากเมือง
นครศรีธรรมราชมาทําการสอนวิชาเคร่ืองถมแกนักเรียนใน ศูนยศิลปาชีพพิเศษศูนยจิตรลดา ซึ่ง
พระมหากรุณาธิคุณคร้ังนี้นอกจากจะเปนการอนุรักษและสงเสริมงานเคร่ืองถมแลว ยังทําใหคน
ทั่วไปไดรูจักและรับรูวาคนไทยมีอารยธรรมที่แสนงดงามเปนของตัวเอง ส่ิงนี้เปนเสมือนแรง 
บันดาลใจใหชางถมของไทยมีพลังสรางสรรคผลงานอันเปนเอกลักษณของชาติใหคงอยูคูแผนดิน
สยามสืบไป 
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 วิทยาลัยศิลปหัตถกรรมนครศรีธรรมราช  ไดเปดการเรียนการสอนทําเคร่ืองประดับ 
"ถมเงิน-ถมทอง" ในแผนกวิชาศิลปหัตถกรรมซึ่งมีแหงเดียวในโลกที่สอนการทํา "ถมนคร" โดย
ในขณะนี้มี นายสุรพล โชติธรรมโม เปนผูอํานวยการวิทยาลัย สําหรับประวัติความเปนมาของ
เคร่ืองถมนั้นถือวา เปนงานศิลปหัตถกรรมพื้นบานอันเปนประณีตศิลปที่ทรงคุณคาและเปน
เอกลักษณของชาติ แบงเปน 2 ชนิด คือถมเงิน และถมทอง โดยถมเงิน (ถมดํา) หมายถึง เคร่ืองถม
ที่ทําดวยโลหะเงินสีขาวบริสุทธิ์ แกะสลักลวดลาย ลงยาถมสีดําแลว จึงนําไปตะไบ กระดาษทราย
ขัดเงา แรเงา เกิดเปนลวดลายสีเงิน พื้นสีดําสนิท 
 ถมทอง หมายถึง เคร่ืองถมเงินที่ยังไมไดแรเงาลายมาทาดวยทองคําบริสุทธิ์ (ซึ่งได
จากการผสมทองคํากับปรอทใหเปนเนื้อเดียวกัน) แลวนําไปรมดวยความรอนประมาณ 80-100 
องศาเซลเซียส เพื่อตองการใหปรอทระเหย เหลือแตทองคําบริสุทธิ์ติดอยูที่ลวดลายแลวจึงนํามาขดั
เงาดวยลูกปดใหเนื้อทองคําสุกปล่ังแลวแรเงาเปนข้ันตอนสุดทาย จึงไดเปนเคร่ืองถมทองมี
ลวดลายสีทอง พื้นลายสีดํา "ถมนคร" นั้นมีประวัติศาสตรความเปนมาอันยาวนาน เปนศิลปะ
พื้นบานด้ังเดิมของชาวนครศรีธรรมราช เมื่อชาวบานมีเวลาวางจากการทําไรนาก็จะมาทาํเคร่ืองถม
เพื่อเปนการใชเวลาวางใหเปนประโยชน ตอมาในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2 ไดมีชาว
โปรตุเกสเขามาติดตอคาขาย ชาวเมืองนครศรีธรรมราชจึงไดรับวิธีการทําเคร่ืองเงินจากชาวโปตุเก
สมาเพิ่มเติม จากการทําเคร่ืองถมอันเปนมรดกเดิม โดยไดดัดแปลงแกไขเร่ืองรูปพรรณ และ
ลวดลายตามแบบศิลปกรรมไทยทุกประการ ในไมชาเคร่ืองถมเงินก็ไดรับความนิยมแพรหลายมาก
ข้ึน ในสมัยกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระนารายณมหาราชทรงรับส่ังใหเจาเมืองนครศรีธรรมราชจัดหา
ชางถมที่มีฝมือดีมาทําไมกางเขนไปถวายสมเด็จพระสันตะปาปาที่กรุงโรม  และในสมัย
รัตนโกสินทร ปรากฏวาเคร่ืองถมนครไดรับความนิยมอยางยิ่ง พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวฯ ไดทรงสงเคร่ืองบรรณาการเปนเคร่ืองถมจํานวนมากไปถวายแดพระนางเจาวิคตอเรีย
แหงอังกฤษ นับเปนเกียรติประวัติที่สําคัญยิ่งของเคร่ืองถมนคร ปจจุบันนี้เคร่ืองถมนครไดแพร
ขยายไปสู ภูมิภาคอ่ืนๆ โดยสมเด็จพระนางเจาสิริกิต์ิ พระบรมราชินีนาถ ทรงโปรดเกลาฯ ใหมีการ
สอนทําเครื่องถมที่ศูนยสงเสริมศิลปาชีพ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี โปรด
ใหมีการสอนวิชาเคร่ืองถมในวิทยาลัยชางทองหลวง ซึ่งผูสอนสวนหนึ่งมาจากวิทยาลัย
ศิลปหัตถกรรมนครศรีธรรมราช โดยมีอาจารยระไว  สุดเฉลย  อาจารยประจําแผนกวิชา
ศิลปหัตถกรรมและเคร่ืองประดับ วิทยาลัยศิลปหัตถกรรมนครศรีธรรมราช เปนผูดูแลและถายทอด
ความรูดานการทําเคร่ืองถมเงิน ถมทอง ใหกับนักเรียนในสถาบัน บอกเลาความยากลําบากใน  
การถายทอดความรูวา ในขณะนี้ชางดานถมเงินถมทองมีนอยมาก เพราะตนทุนการดําเนินงานสูง 
และตองมีความอดทนเปนเลิศ เพราะแตละข้ันตอนที่เร่ิมทําและกวาช้ินงานจะสําเร็จออกมานั้น 
ลําบากยากเย็น นักเรียนบางคนทนความยากลําบากไมไหว ก็ลมเลิกการเรียนแบบครบวงจร และ
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ผันตัวเองกลายไปเปนชางข้ึนรูป เขียนรูป สลักลาย ซึ่งทํางายกวา ทําใหในแตละปมีคนที่จบใน
แผนกวิชาศิลปหัตถกรรมทําเคร่ืองถมนอยมาก 
 การทําถมนคร มีข้ันตอนมากมาย กวาจะสําเร็จเปนช้ินงาน  ไดความรูมาอยาง
ยากลําบาก เพราะชางโบราณบางทานจะไมบอกสูตรการทําเคร่ืองถมใหกับลูกศิษยทั้งหมด ตอง
อาศัยครูพักลักจํา และทดลองดวยตัวเอง แมวาการสืบทอดศิลปะของชาติอยางเคร่ืองถม จะเปน
เร่ืองที่ยากลําบาก แตคณะผูบริหาร และอาจารยในสถาบัน ตางต้ังมั่นที่จะสืบทอดศิลปหัตถกรรม
อันทรงคุณคานี้ไว ใหสมกับชื่อเดิมของวิทยาลัยศิลปหัตถกรรมนครศรีธรรมราช ที่มีชื่อเดิมวา 
"โรงเรียนชางถม" ศิลปะประเภทนี้เคยเจริญรุงเรืองมาแลวในประวัติศาสตรสมัยกรุงศรีอยุธยา 
เจาพระยานครทุกยุคทุกสมัย ไดทํานุบํารุงเอาใจใสเปนพิเศษ จนมีชื่อเสียงและเกียรติประวัติดีเดน
ทั้งในประเทศ และตางประเทศ จนได สมญานามวา "ถมนคร" 
 

   ค.  เคร่ืองปนดินเผา 
 เคร่ืองปนดินเผาไดรับอิทธิพลมาจากลุมชาวมอญหรือกลุมชาวจีน ซึ่งนิยมปนดินเปน
รูปรางตาง ๆ  เคร่ืองปนข้ึนชื่อของชาวนครศรีธรรมราชอยูที่บานปากพะยิง  อําเภอทาศาลา ซึ่ง
บริเวณเตาเผาเคร่ืองปนดินเผาแหลงนี้  มีเตาเผาอิฐมอญอยูดวย จึงเปนไปไดวาจะไดรับอิทธิพล
จากกลุมชาวมอญ 
 
   ง.  เคร่ืองหนัง 
 เคร่ืองหนังมีที่มาจากการแสดงหนังตะลุง ชาวนครศรีธรรมราชดัดแปลงใหเปน
อุตสาหกรรมขนาดยอม เพื่อรองรับการอุตสาหกรรมการทองเที่ยว โดยงานเคร่ืองหนังที่เปนที่นิยม
คืองานแกะหนังหรือรูปหนังเปนรูปตาง ๆ ทั้งตัวละครในหนังตะลุง และจากการประยุกตวิว ทิวทัศน 
หรือเร่ืองราวรวมสมัย 
 
   จ.  ผาทอ   

  
-    ผายกเมืองนคร 

  ผายกเมืองนคร  เปนผาพื้นเมือง  เอกลักษณของทองถิ่นนครศรีธรรมราช  วิถีชีวิต    
ความเปนอยู  และขนบประเพณี  เปนองคประกอบที่สําคัญ  ผลักดันใหเกิดการเรียนรูคิดคนวัตถุ
ทั้งเสนไหม  เสนทอง  เสนฝาย  และเสนใยสังเคราะห  นํามาใชในการทอ  เปนเคร่ืองนุงหมที่มี
ความงามทางวัฒนธรรม  และสามารถประดิษฐลวดลายตาง ๆ สืบทอดกันมาแตโบราณ  แลว
พัฒนาเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัยและประโยชนการใชสอยเร่ือยมา ผายกเมืองนคร  เปนผาที่
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ไดรับการยกยองมาแตโบราณวาสวยงามแบบอยางผาช้ันดีเปนที่ตองการในหมูชนชั้นสูง  จึงมี
ชื่อเสียงดานฝมือในการทอผายกเปนเลิศมาต้ังแตในอดีต  รูจักกันแพรหลาย  คนทั่วไปกลาวติด
ปากวา  ถาจะซ้ือผาดี ๆ จะตองหาซื้อ  ผายกเมืองนครมาไวในครอบครอง  ดังตัวอยางการรอง
เพลงกลอมเด็กวา 
 
   ไปเมืองคอนเหอ   ไปซื้อผาลายทองสลับ 
  ซื้อมาทั้งพับ    สลับทองหางหาง 
  หยิบนุงหยิบหม    ใหสมขุนนาง 
  สลับทองหาง  หาง   ทุกหมูขุนนางนุงเหอ 
 
  เพลงกลอมเด็กบทนี้  ยืนยันวาที่เมืองนครศรีธรรมราช  มีการทอผาเปนลํ่าเปนสัน
เปนมานานแลว  เปนผาทอมีคุณภาพดี  เปนที่ตองการโดยเฉพาะผายกทอง 
  การทอผายกเมืองนครในเมืองนครศรีธรรมราช  และหัวเมืองใกลเคียงซ่ึงเปนเมืองใน
บังคับปกครองของนครศรีธรรมราช  สันนิษฐานวาคงจะมีการทอผามาต้ังแตในสมัยอาณาจักรตาม
พรลิงคแลว  เนื่องจากตามพรลิงค (นครศรีธรรมราช)  เปนเมืองทาสถานีการคาที่ สําคัญ  
ศูนยกลางการซ้ือขายแลกเปล่ียนสินคา  ทั้งจีน  อินเดีย  และชาติตาง ๆ ผาจากจีนและอินเดีย  จึง
เปนสินคาออกที่นํามาขายในคาบสมุทรไทย  จากการติดตอคาขายทําใหเกิดการเผยแพรถายทอด
ทางศิลปวัฒนธรรมชาวพื้นเมืองรับการถายทอดความรูวิธีการทอและการแตงกายนึ่งผา  ซึ่งมี
รองรอยสายใยสัมพันธที่ปรากฏในรูปแบบของผาที่แสดงใหเห็นถึงการไดรับอิทธิพลมาจากอินเดีย
และจีน  เปนตนเคาของการทอผาพื้นบาน  ซึ่งทําใหชาวพื้นเมืองรูจักการทอผา  ทั้งผาพื้นเรียบ  
และผากดอก  ดังปรากฏหลักฐานในจดหมายเหตุจีน  โดยเจาชูกัว (Chao  Jukua) (2521 : 108)  
กลาวถึงผูคนในอาณาจักรตามพรลิงค  เวลาแตงงานกายสวมใสผาทอยกดอก  ซึ่งการรับ
วัฒนธรรมการทอผานี้      ไดผานกระบวนการปรับปรุง  เปล่ียนแปลงประสมประสาน  ปรับรูปแบบ
ลักษณะการทอใหมีลักษณะเฉพาะของการทอผายกเมืองนครโดยไมลอกเลียนแบบของอินเดียและ
จีนไปทั้งหมด 
  สวนการทอผายกดอกที่ทอลวดลายสีสันวิจิตรงดงาม  เร่ิมทํากันในสมัยอยุธยาตอน
ปลายกลาวกันวา  ชาวเมืองนครศรีธรรมราชไดแบบอยางการทอผามาจากแขกเมืองไทรบุรี  เมื่อ
คร้ังเมืองไทรบุรีคิดขบถ  เจาเมืองนครศรีธรรมราช  ยกกองทัพไปปราบขบถไดกวาดตอนครอบครัว
เชลยมาเปนจํานวนมาก  ไดนําพวกชางฝมือปะปนมาหลายพวก   แขกชางทอผาเมืองไทรบุรีได
เปนครูสอนคนนครศรีธรรมราชใหรูจักการทอผายก  โดยเจาพระยานครศรีธรรมราชไดให          
การอุปถัมภและสงเสริมการทอผายกเปนอยางมาก  ทําใหการทอผายกสมัยนั้นพัฒนาข้ึนกวาสมัย 
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กอน ๆ มาก  โดยเกณฑผูหญิง  บาวไพร  ลูกหลานกรมการเมือง  ตลอดจนชาวบานที่สนใจฝกหัด
การทอผายก 
  ในชวงรัตนโกสินทรตอนตนการทอผายกเมืองนคร  นาจะรับเอาวิธีการทอผายก  ดอก
ของชาวมลายูมาผสมผสานกับความรูด้ังเดิมประยุกตเขากับลวดลายไทยและพัฒนากรรมวิธีการ
ทอที่สลับซับซอนดวยความพิถีพิถัน  ชางทอผาที่มีความชํานาญสูงไดปรับปรุงบางส่ิงบางอยางให
เหมาะสมกับวัฒนธรรมของตน  ประกอบกับวัสดุที่นํามาทอเปนทองที่สูงคามีราคา  จึงถือไดวาผา
ยกเมืองนครเปนงานประณีตศิลปชั้นเยี่ยม  อันเปนที่เชิดหนาชูตาอยางหนึ่งของประเทศไทยใน
ขณะนั้น  นับต้ังแตรัชกาลพระพุทธเลิศหลานภาลัย  จนถึงรัชกาลพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวเปนยุค
สมัยที่การปกครองบานเมืองเปนปกแผน  และสภาพเศรษฐกิจดี  ทําใหการจัดการภายในราช
สํานักมีความเรียบรอย  สงผลใหมีการทํานุบํารุงศิลปะในแขนงตาง ๆ เจริญรุงเรือง  โดยมี
พระมหากษัตริยเปนองคอุปถัมภก  เปดโอกาสใหภายในราชสํานักมีความเปนอยูที่หรูหรา  ปรากฏ
หลักฐานวาผายกเมืองนครเปนที่ตองการอยางมากของราชสํานัก  เพราะเปนผาที่พระมหากษัตริย
พระราชทานใหกับบุคคลสําคัญ  เจานาย  และขาราชบริพารช้ันสูงใชสวมใสเวลาเขาเฝา  เพื่อ
แสดงสถานะของบุคคล  และในฐานะผาที่คุณภาพดีมีความงดงามและราคาแพงจึงเปนที่นิยม
แพรหลายในหมูชนชั้นสูง  เจานาย  ขุนนางตลอดจนคหบดี  ผูมีทรัพยทั้งหลาย 
  ราชสํานักสยามไดมีหมายเกณฑใหผูสําเร็จราชการเมืองนครศรีธรรมราช  ทอผายก
สงไปยังกรุงเทพฯ อยูบอย ๆ  พรอมทั้งไดพระราชทานทองคํา  เสนไหม  เสนทอง  และพระราช
ทรัพยเปนคาแรงงานในการทอและซ้ือไหมดิบจากจีน  ทั้งนี้ก็เพราะมีพระประสงคที่จะนําผายก
เมืองนครมาใชเปนพระภูษาทรง  และพระราชทานแกพระบรมวงศานุวงศตลอดจนขุนนางขาราช
บริพาร  ผูประกอบคุณงามความดี  มีความชอบในราชการ  ดังหลักฐานจดหมายเหตุรัชกาลที่  2  
กลาวถึงในป  จ.ศ.1175  พระยานครศรีธรรมราช (นอย)  ใหขุนสวัสด์ิคุมเอาผายกทองเกณฑเขา
มาสง  ลายพื้นแดง  1  ผืน  ลายเจ็ดสีพื้นมวง  1  ผืน  ครบสองผืนตามเกณฑ  แลวใหเบิกทองสอง
หีบใหญ  คร่ังหนักหาบหนึ่ง  ไปใหเจาพระยานครทอผายก  และดังขอความในสารตราเจาพระยา
อรรคมหา  มาถึงผูปกครองเมืองนครศรีธรรมราชตอนหน่ึงวา  ...ตองพระราชประสงคผายกทองนุง
ดวงเกล็ดพิมเสน  ฝมือชางเมืองนครสําหรับพระราชทานพระบรมวงศานุวงฝายหนาฝายใน  ศรี
ตางกัน  25  ผืน...  ซึ่งหากสังเกตดูพระรูปเจานายทั้งฝายหนาและฝายใน  ที่ทรงฉายในสมัยรัชกาล
ที่  5  มีหลายพระองคทรงผายกทองลายเกล็ดพิมเสน 
  ในวาระการเจริญสัมพันธไมตรีระหวางประเทศกับนานาอารยประเทศองค
พระมหากษัตริยทรงเอาความงามอันโดดเดนของผายกเมืองนครมาใชประโยชนเปนส่ือสัมพันธใน
การเชื่อมสัมพันธไมตรี  โดยพระราชทานผายกเมืองนครแดองคพระมุขหรือประมุขของประเทศ  
นั้น ๆ เปนเคร่ืองราชบรรณาการ  ดังในสมัยรัชกาลที่  4  พระจอมเกลาเจาอยูหัวและพระปนเกลา
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เจาอยูหัว  ไดพระราชทานผารวมจํานวนถึง  17  ชิ้น  มองแดแฟรงคลิน  ปแอร  (Frankin  Pierce)  
ประธานาธิบดีสหรัฐอเมริกา  เปนของขวัญอันทรงคุณคายิ่งจากราชสํานัก  โดยเฉพาะผายกเมือง
นครลายเกล็ดพิมเสน  เปนผืนที่มีความสวยงามเปนพิเศษ  ทอดวยเสนทอง   ปจจุบันผาผืนนี้จัด
แสดงอยูในพิพิธภัณฑของสถาบันสมิโซเนียน  วอชิงตันดีซี  ประเทศสหรัฐอเมริกา 
 ในสมัยพระจุลจอมเกลา เจาอยูหัว รัชกาลที่   5   ความสัมพันธ ระหวาง เ มือง
นครศรีธรรมราชกับกรุงเทพฯ  ไมคอยราบร่ืนนัก  สืบเนื่องจากนโยบายการปกครองรวมอํานาจเขา
เปนศูนยกลางลิดรอนอํานาจหัวเมืองใหญรวมทั้งเมืองนครศรีธรรมราชดวย 
 ดังนั้นเมื่อทางราชสํานักเกณฑใหทอผายกเมืองนครสงไปถวาย  ตามธรรมเนียมที่เคย
ปฏิบัติพระยานครศรีธรรมราช (พรอม) ขัดเคืองนโยบายการปฏิรูปการปกครองที่ลดอํานาจเจา
เมืองลง  จึงสงผายกเมืองนครที่มีคุณภาพไมดีตํ่ากวาที่เคยเปนมาแตกอนเขาไปทูลฯ  ถวาย  ยัง
ความขุนเคืองพระราชหฤทัยแกพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวยิ่งนัก  เมื่อถึงคราว
จําเปนที่ตองการใชผายกคุณภาพดี ดังเชนคราวท่ีมีพระราชประสงคใหจัดหาส่ิงของตาง ๆ พืช
พรรณเพาะปลูกที่มีอยูในบานเมือง  และเคร่ืองมือประกอบการทํามาหากิน  อาวุธ  ส่ิงของ  
กระบวนการชาง  เพื่อจัดแสดงฉลองพระนครครบ  100  ป  ในป พ.ศ.  2425  จึงทรงมีรับส่ังใหหา
ซื้อหรือแบงปนผายกเมืองนครแตคร้ังเจาพระยานครศรีธรรมราชคนกอนจากทายาท       
  การจัดการการทอผายกเมืองนคร  คงจะมีอยูเฉพาะในวังเจาเมือง  โดยมีคนในตระกูล
เจาเมืองเปนผูควบคุมดูแลการทอและการผูกลาย  ซึ่งเปนลายที่ซับซอนมาก  ความลบัในการทอผา
ยกเมืองนครจึงถายทอดใหเฉพาะบุคคล  เมื่อมีการเปลี่ยนแปลงการปกครองจัดต้ังมณฑลข้ึน  
อํานาจของเจาเมืองนครศรีธรรมราชลดลง  ไมมีการเล้ียงบาวไพรไวในวังและในครัวเรือนมากมาย
เหมือนคร้ังกอน  นับแตนั้นมาการทอผายกเมืองนครแบบอยางผาช้ันดีลดนอยลงและเนื่องจากการ
ทอผายกเมืองนครมีความประณีตตองใชเวลาในการทอนานมาก  ไมคุมกับรายไดที่ไดรับชางทอผา
ยกจึงเปลี่ยนไปประกอบอาชีพอ่ืน  มีจํานวนนอยรายที่ไดสืบทอดการทอผายกเมืองนครสืบมาจน
ปจจุบัน 
 ผืนผาที่เปนผายกเมืองนครโบราณของเมืองนครศรีธรรมราชในปจจุบัน  มีไมมากนกั  หา
ดูไดในพิพิธภัณฑวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารและพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ   จังหวัด
นครศรีธรรมราช  พิพิธภัณฑวัดมัชฌิมาวาสวรวิหาร  จังหวัดสงขลา  สถาบันทักษิณคดีศึกษา
มหาวิทยาลัยทักษิณ  ศูนยสงเสริมศิลปะและวัฒนธรรม  มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร  และศูนย
วัฒนธรรม  มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช  นอกจากนั้นลวนแตชํารุดแลวเปนสวนใหญ  
จากการพิจารณาเนื้อผาและลวดลายยกดอกจะเห็นไดวา  ผายกเมืองนครสวยงาม  มีความเปนอัต
ลักษณและเปนแบบฉบับของชางฝมือชั้นสูงในประเทศไทยอยางแทจริง 
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 ผาทอพื้นเมือง  เปนความงามทางวัฒนธรรมดวยวิธีการคิดคนวัตถุนํามาใชในการทอ
เปนเคร่ืองนุงหม  ทั้งเสนทอง  ใยไหม  ใยฝาย  นํามาทอประดิษฐเปนลวดลาย  จนกลายเปน
วัฒนธรรมที่มีเอกลักษณเฉพาะของทองถิ่นสืบทอดภูมิปญญามาต้ังแตโบราณ  การทอผาพื้นเมือง
ของนครศรีธรรมราช  มี  2  ลักษณะ  คือ 

  1.  ผายก  เปนกระบวนการทอลวดลายบนเนื้อผา  โดยใชการทอเพิ่มเสนพุงพิเศษ  
(Supplementary  Weft)  เกิดเปนลวดลายยกนูนข้ึนบนเนื้อผา  วิธีการทอจะคัดเสนยืนข้ึน – ลง
เปนจังหวะแตกตางกันตามลวดลายที่ตองการ  แลวใชเสนพุงพิเศษสอดเขาไป  หากใชเสนไหมทอ
เรียกวาผายกไหม  ถาใชเสนเงินหรือเสนทองทอเรียกวาผายกเงินและผายกทอง 
 ผายกเมืองนคร  เปนชื่อเฉพาะหมายถึง  ผาทอพื้นเมืองของจังหวัดนครศรีธรรมราชที่ทอ
สืบตอกันมาแตโบราณ  ดวยการทอยกเพิ่มลวดลายดวยเสนพุงพิเศษ  ทําใหเกิดลายนูนบนผืนผา  
มีลายเชิงผาเปนกรวยเชิงชั้นเดียวหรือกรวยเชิงซอนกันหลายชั้น  และกรวยเชิงขนานกับริมผา  โดย
ดัดแปลงนําลายอ่ืนมาเปนลายกรวยเชิง 
  2.  ผาทอยกดอก  ลักษณะของผาทอยกดอกใชกรรมวิธีการทอใหเกิดลวดลายโดย
การยกตะกอ  แยกเสนดายยืนข้ึนเปนลวดลายเฉพาะไมไดเพิ่มเสนดายยืนหรือเสนดายพุงพเิศษเขา
ไป  ลักษณะการทอใชตะกอรวมที่ออกแบบใหสามารถทอไดทั้งลายขัดและลายยกดอกสลับกันไป
ในเนื้อผา  การยกและขมเสนยืนในแนวหนาผาที่แตกตางกัน  แลวสอดเสนพุงเขาไประหวางชอง
กลางเสนยืน  พุงขามแยกจากโครงสรางของผาลายขัด  ทําใหเกิดเปนลวดลายนูนข้ึนบนผืนผา  
สังเกตไดจากลายยกดอกจะแทรกอยูในเนื้อผาลายขัดเกิดเปนผายกดอกที่มีลายขัดอยูในตัว  ทําให
เนื้อผามีความแข็งแรงทนทานตอการใชสวมใส  ซึ่งในปจจุบันกลุมทอผายกในนครศรีธรรมราช  
สวนใหญทอผายกดอกดวยกี่กระตุก  ทําใหทอไดเร็ว  ผาจึงมีราคาถูก  ผูบริโภคโดยทั่วไปสามารถ
ซื้อไปใชได 
 ลวดลายที่ปรากฏบนผาทอของไทยสวนใหญมักเปนลวดลายที่จดจําและไดรับการ
ถายทอดมาจากบรรพบุรุษ  อีกทั้งยังเปนลวดลายที่เกี่ยวของและพบเห็นไดในชีวิตประจําวัน  
ลวดลายเหลานี้ไดรับการถายทอดจากรุนหนึ่งไปยังคนอีกรุนหนึ่ง  โดยการลอกเลียนแบบอยางไว  
ทั้งลวดลายและกรรมวิธีในการทอผา  ดังนั้นลวดลายของผาทอจึงเกิดจากฝมือ  และภูมิปญญา
ของชางทออยางแทจริง 
 ลายผายกเมืองนครที่ทอกันมาแตโบราณก็เชนเดียวกัน  เปนลวดลายที่พบเห็นอยู
รอบตัวของชางทอผา  ลายที่นิยมทอผายกเมืองนครมากที่สุดในอดีต  คือลายจากธรรมชาติ  สวน
ใหญเปนลายดอกไม  โดยเฉพาะลายดอกพิกุลมีรูปแบบตาง ๆ หลายลักษณ  ซึ่งในสมัยกอนตน
พิกุลนิยมปลูกกันมากในบริเวณลานวัด  เพราะเปนไมพุมใหญใหรมเงาและดอกมีกล่ินหอม  ชาง
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ทอผาคงไดอาศัยนั่งพักใตรมไมเมื่อไปทําบุญที่วัด  ดอกพิกุลจึงถูกนํามาใสในลวดลายของผายก  
ปจจุบันตนพิกุลก็ยังคงมีหลงเหลืออยูในบริเวณชั้นในของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
 ลายหิ่งหอยชมสวย  เปนอีกลายหนึ่งที่แสดงการใชชีวิตอยูทามกลางธรรมชาติที่สวยงาม
ของชางทอผาในยามคํ่าคืน  ชางทอไดออกแบบลายทอผาโดยพุงเสนไหมทองหนึ่งเสนสลับกับการ
ทอเสนไหมสีตลอดทองผา  แทรกไหมทองสลับกันไดชวงจังหวะพอเหมาะสม  ผา ยกลายหิ่งหอย
ชมสวนจะสวยงามเม่ือนุงทาบเขากับตัว  ยามเคลื่อนไหวอิริยาบถ  เสนทองจะสงแสงวูบวาบราว
กับแสงหิ่งหอยทั้งฝูงออกมาชมสวนเกาะตามตนไมทั้งตนดูสวางแสงไฟวูบวาบสวยงามมาก  ความ
ประทับใจในความงามของธรรมชาติรอบตัว  ชางทอผาจึงรังสรรคงานเปนลวดลายบนผืนผายก
สวนลดลายรูปทรงเรขาคณิตที่พบเห็นมากที่สุดไดแก  ลายกานแยง  ซึ่งมักทอเฉพาะลายหรือผสม
กับลายดอกไม  เชน  ลายพิกุลกานแยง  หรือทอผสมลายสัตว  เชน  ลายแมงมุมกานแยง  เปนตน 
 ลายเกล็ดพิมเสน  เปนลายผายกเมืองนครโบราณที่มีความสวยงามมากอีกลายหนึ่ง  
นิยมทอเปนลายอยูบริเวณทองผา  ลักษณะลวดลายเปนรูปส่ีเหล่ียมขนาดเล็ก  และที่พบอีก
รูปแบบหนึ่งเปนเกล็ดพิมเสนผลึกรูปเพชรเจียระไน  ในสมัยโบราณคนนิยมใชพิมเสนเพราะมีกล่ิน
หอม  ใชผสมเปนยาที่มีประสิทธิภาพ  จึงหายากและมีราคาแพง  ผายกเมืองนครลายเกล็ดพิมเสน
ที่พบมีทั้งผายกทองและผายกไหม 

 ลายทองผา ซึ่งเปนสวนกลางผืนผาผายกเมืองนครโบราณ  นิยมทอลายทองผา  
แบงเปน  4  กลุม 
 กลุมที่  1  กลุมลายพันธุไม  แบงออกเปน  2  กลุม 
  1.1  ลายดอกไม  ไดแก  ลายดอกพิกุล (ดอกลอย)  ลายดอกพิกุลโบราณ  ลาย
ดอกพิกุลเถื่อน  ลายดอกพิกุลลอม  ลายดอกพิกุลกานแยง  ลายดอกพิกุลสลับลายลูกแกว  ลาย
ดอกมะลิรวง  ลายดอกมะลิตูมกานแยง  ลายดอกไม  ลายดอกไมประดิษฐ 
  1.2  ลายตนไม  ไดแก  ลายใบไม  ลายตายานัด  ลายหัวพลู  เม็ดพริกไทย  ลาย
เครือเถา   
 กลุมที่  2  กลุมลายสัตว  ไดแก  ลายมา  ลายหางกระรอก  ลายหิ่งหอยชมสวน  ลาย
แมงมุมกานแยง 
 กลุมที่  3  กลุมลายเรขาคณิต  ไดแก  ลายเกล็ดพิมเสนทรงส่ีเหล่ียมจัตุรัส  ลายเกล็ด
พิมเสนรูปเพชรเจียระไน  ลายดอกเขมร  ลายราชวัต  ลายตาสมุก  ลายตาราง  ลายลูกโซ  ลาย
ลูกแกว  ลายลูกแกวฝูง 
 กลุมที่  4  กลุมลายเบ็ดเตล็ด  ไดแก  ลายไทยประยุกต  ลายไทยประยุกตผสม  
ลายพิมพอง  ลายกานแยง  ลายเครือเถา  ลายประจํายาม  เปนตน 
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 ลายเชิงผา  (ลายกรวยเชิง)  เปนลายสวนลางของผา  หรืออยูริมผา  ตามที่พบมี  3  
ลักษณะดังนี้ 
 1.  กรวยเชิงซอนหลายช้ัน  พบในผายกเมืองนคร  ซึ่งเปนผาสําหรับเจาเมือง  ขุนนางชัน้สงู
และพระบรมวงศานุวงศ  นิยมทอดวยเสนทอง  ลักษณะกรวยเชิงมีความละเอียดออนชอย  
ลวดลายหลายลักษณะประกอบกัน  ริมผามีลายขอบผา (สังเวียน) เปนแนวยาวตลอดทั้งผืน  กรวย
เชิงสวนใหญมีต้ังแต  2  ชั้นและ  3  ชั้น  ซึ่งประกอบรวมกับลายประจํายามกามปู  ลายประจํายาม
เกลียวใบเทศลายเครือเถา  ลักษณะพิเศษของกรวยเชิงรูปแบบนี้  คือ  พื้นผามีการทอสลับสีดวย
เทคนิคการมัดหมี่เปนสีตาง ๆ เชน  แดง  น้ําเงิน  มวง  สม  น้ําตาล  ลายทองผาพบทั้งผาพื้นและ
ยกดอก  เชน  ลายเกล็ดพิมเสน  ลายดอกพิกุล  เปนตน 
 2.  กรวยเชิงชั้นเดียว  นิยมทอดวยเสนทองหรือเสนเงิน  พบในผายกเมืองนครซ่ึงเปนผา
สําหรับคหบดีและเจานายลูกหลานเจาเมือง  ลักษณะกรวยเชิงส้ัน  ทอค่ันดวยลายประยามกามปู
ลายประจํายามเกลียวใบเทศ  ไมมีลายขอบผา  ในสวนของลายทองผานิยมทอดวยเสนไหมเปน
ลวดลายตางๆ เชน  ลายดอกพิกุล  ลายดอกเขมร  ลายลูกแกวฝูง  เปนตน 
 3.  กรวยเชิงขนานกับริมผา  ผายกเมืองนครลักษณะนี้เปนผาสําหรับสามัญชนทั่วไปใชนุง
ลวดลายกรวยเชิงถูกดัดแปลงมาไวที่ริมผาดานใดดานหนึ่ง  โดยผสมดัดแปลงนําลายอ่ืนมาเปน
ลายกรวยเชิงเพื่อใหสะดวกในการทอและการเก็บลายนอยลงทําใหสามารถทอไดเร็วข้ึน  ผา
ลักษณะนี้มีทั้งทอดวยไหม  ทอดวยฝายหรือทอผสมฝายแกมไหม  ที่พบจะเปนผานุงสําหรับสตรี  
หรือใชเปนผานุงสําหรับเจานาคในพิธีอุปสมบท 
 การแตงกายของคนไทยสมัยโบราณใชกําหนดตําแหนงและชนช้ันในสังคมมีแบบ
แผนการแตงกายและการใชผาแตกตางกันไปตามฐานันดรศักด์ิ  ยศ  และตําแหนง  ผายกเมอืงนคร
เขามามีบทบาทในฐานะผาช้ันดี  พระมหากษัตริยพระราชทานผาแกขาราชบริพาร  ประเภทของผา
และคุณภาพของผาที่พระราชทานจะแตกตางกันตามบรรดาศักด์ิ  ซึ่งสวนมากจะเปนผาไหม  ผูที่มี
ตําแหนงสมเด็จเจาพระยาและเจาพระยานุงผายกทองผาลายดอก  ผูมีบรรดาศักด์ิเปนหลวงนุงผา
กลองจวน  เปนผาทองสีพื้นไมมีลายมีกรวยเชิงหลายชั้น  สตรีฝายในเจานายผูหญิงนุงผายกมี
กรวยเชิงช้ันเดียว  ซึ่งการใชผาแสดงใหเห็นอยางชัดเจนถึงฐานะในทางสังคม  ใครมีฐานะอยางไร
สังเกตไดจากการใชผา  เจานายและชนช้ันสูงจะใชผาไหม  เพราะเปนผาที่พิเศษตองใชฝมือในการ
ทอและการดูแลรักษามาก  ชาวบานโดยทั่วไปใชผาฝาย  เพราะมีข้ันตอนและกรรมวิธีในการผลิต
ไมซับซอนและไมตองพิถีพิถันในการดูแลมากนัก 
 ในนครศรีธรรมราชก็เชนเดียวกันสําหรับผายกทองเปนเคร่ืองนุงหมเฉพาะเจาเมือง
นครศรีธรรมราชและขาราชการชั้นผูใหญของเมือง  หรือเจาพระยานครศรีธรรมราชสงผายกทอง
เขาไปถวายในราชสํานักและถวายเจานายในเมืองหลวงรวมทั้งจัดหาใหคหบดี  ขาราชการเมือง
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นครศรีธรรมราช  นุงผาสัมมะรส  เปนผายกสีขาว  กรวยเชิงเปนทอง  ในพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยา  
สวนเจานายผูหญิงนุงผายกจีบเวลาออกรับแขกเมือง  หรือไมรวมพิธีทําบุญที่วัดอยูเปนประจํา  
สวนผายกธรรมดา  ใชกันทั่วไปซ่ึงมักจะใชในพิธีแตงงาน  นุงไปวัดหรืองานมงคลอ่ืน ๆ เชน  งาน
บวชนาคและโกนจุก  ผูหญิงมักจะนุงผายกดอกหนานาง  ผูชายนุงผาหางกระรอก 
 ในสังคมไทยสมัยโบราณในโอกาสที่ตองแตงตัวหรูหราเปนพิเศษดังเชน  งานแตงงาน  ผู
มีฐานะจะตองนุงผายกทองของเมืองนครศรีธรรมราช  ผายกเมืองนครจึงจัดเปนส่ิงสูงคามีราคาเกนิ
ฐานะของราษฎรสามัญจะซ้ือหามาใชได  ถือเปนส่ิงที่สวยงามมีใชเฉพาะกลุมชนช้ันสูงเทากัน  จึง
เปนเสมือนสิ่งที่บงบอกฐานะทางเศรษฐกิจและสถานภาพทางสังคมของผูเปนเจาของ  ดังใน
วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผน  ไดกลาวถึงผายกเมืองนครตอนขุนชางนุงผาแตงตัวไปเปนเพื่อน
เจาบาวใหพลายงาม  หรือขุนแผน  ซึ่งแตงงานกับนางพิมพิลาไลยวา 
   คิดแลวอาบน้ํานุงผา  ยกทองของพระยาละครให 
   หมสวนปกทองเยื้องยองไป บาวไพรตามหลังสะพร่ังมา 
 เม่ือวัฒนธรรมการแตงกายของตะวันตกเขามาพรอมกับการคากับตางประเทศ  สมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่  4  เร่ิมปฏิรูปการแตงกายตามแบบอยางอารยประเทศ  ตอมาใน
สมัยพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่  5  ไดออกพระราชบัญญัติการแตงกายของขาราชการ
พลเรือนใหนุงกางเกงแบบสากลนิยม  บทบาทของผายกเมืองนครที่เคยใชนุงหมจึงลดลงหมด
ความสําคัญในหนาที่ใชสอย 
 จากการศึกษาเกี่ยวกับองคความรูของผายกเมืองนครพบวาลักษณะผายกเมืองนครมี  4  
รูปแบบ  ซึ่งแตละรูปแบบ  มีความแตกตางในกระบวนการทอและการนําไปใชงาน 
     รูปแบบที่  1.  ลักษณะกรวยเชิงซอนหลายช้ันมีขอบผาลอมรอบทองผา 
 ลักษณะการวางลายผามีลายขอบ (สังเวียน) ขนานริมผาดานยาวท้ัง  2  ดาน  ทอเปน
ดอกอยางสวยงามตลอดผืน  เชิงผาทั้ง  2  ขางลักษณะเปนลายกรวยเชิงหลายชั้นลวดลายไทย
วิจิตรงดงาม  ทอค่ันดวยลายหนากระดาน  ทําใหกรวยเชิงมีความยาวเห็นลวดลายเชิงผาสวยงาม
ชัดเจน  ทองผาทอยกเปนลายดอกขนาดเล็กอยางประณีตลอมรอบดวยชอแทงลายทั้ง  4  ดาน  
ลักษณะแบบนี้มีความซับซอนในกระบวนการทอ  วัสดุที่ใชทอเปนเสนไหมและเสนทอง  ดวย
วิธีการทอเพิ่มเสนพุงพิเศษ (เสนทอง) เขาไป  ทําใหลวดลายดอกถูกยกข้ึนนูนเดนสะดุดตา  พื้นผา
ทอดวยลายขัดมีหลายสีโดยใชเทคนิคการมัดหมี่เสนพุงและการยอมเสนยืนเปนชวงผสมกัน  ผืนผา
มีความยามประมาณ  3.2  เมตร 
 รูปแบบที่  2.  ลักษณะมีทองผาและกรวยเชิงสองดาน 
 ลักษณะการวางลายผามีเชิงผา  2  ขางโดยไมมีขอบผา  ทองผาทอลวดลายยกดอก
ขนาดเล็กอยางประณีตพื้นผาทอดวยลายขัด  ลายเชิงผาทั้งสองขางทอเปนลายกรวยเชิงขนาดเล็ก
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ชั้นเดียวค่ันดวย  ลายหนากระดานและชองแทงลายขนาดเล็ก  นิยมทอดวยเสนทอง  ผืนผามีความ
ยาวประมาณ  3.5  เมตร 
  รูปแบบที่  3.  ลักษณะทอยกดอกทองผาประยุกตลายกรวยเชิงอยูริมผาขางเดียว 
 ลักษณะการทอยกดอกทองผาประยุกตดัดแปลงลายบริเวณริมผาขางเดียวใหมีลักษณะ
คลายลายกรวยเชิงรูปแบบการทอจะใชตะกอเดียวกันรวมกับลายทองผาเพื่อลดข้ันตอนในการเก็บ
ตะกอลายใหนอยลงและทอไดรวดเร็วข้ึน  โดยพื้นผาทอดวยลายขัด  แตละผืนความยาวประมาณ  
2  เมตรมีการเย็บตะเข็บขางลักษณะเปนถุงเหมาะแกการนําไปใชนุงแบบผาซ่ิน 
 
  

 4.2.3  ประเพณี  พิธีกรรม 
  องคพระบรมธาตุเจดียนครศรีธรรมราชเปนที่มาของประเพณีสําคัญหลายประเพณี   

สรุปไดดังนี้ 
    - ประเพณีแหผาข้ึนธาตุ 

  ประเพณีแหผาข้ึนธาตุ    เปนเอกลักษณของนครศรีธรรมราช ชาวนครศรีธรรมราชและ
พุทธศาสนิกชนจากที่ตางๆไดรวมใจกันบริจาคเงินทองตามศรัทธา นําเงินที่ไดมานั้นไปซื้อผามาตัด
เย็บตอกันเขาใหเปนแถบยาวตามแตกําลังทรัพย แลวชวนกันแหแหนไปยังวัดพระมหาธาตุฯ เพื่อ
นําผืนผาไปพันโอบรอบองคพระบรมธาตุเจดีย ซึ่งถือกันวาเปนการบูชาที่ใกลชิดตัวแทนแหงองค
พระสัมมาสัมพุทธเจา ประเพณีแหผาข้ึนธาตุไมมีหลักฐานยืนยันแนชัดวาเร่ิมมีข้ึนในสมัยใด ตาม
ตํานานพระบรมธาตุกลาววาในราว พ.ศ. 1773 ขณะที่พระเจาศรีธรรมาโศกราช พระเจา        
จันทรภาณุ และพระเจาพงษาสุระ กําลังดําเนินการสมโภชพระบรมธาตุเจดียอยูนั้น คล่ืนซัด
ผาแถบใหญชิ้นหนึ่งมีลายเขียนเร่ืองราวในพุทธประวัติเรียกวา ผาพระบฏ มาเกยหาดปากพนัง 
กอนจะถึงวันสมโภชพระบรมธาตุเจดียไมนาน ชาวปากพนังจึงไดนํามาถวายพระเจาศรีธรรมโศก
ราช พระองคจึงโปรดฯใหนําผาผืนนั้นมาหมองคพระบรมธาตุเจดีย ซึ่งเปนที่มาของประเพณีแหผา
ข้ึนธาตุ  กําหนดวันในการแหผาข้ึนธาตุนิยมทํากันในวันสําคัญทางศาสนาคือ วันเพ็ญ เดือนสาม 
(มาฆบูชา) วันเพ็ญ เดือนหก (วิสาขบูชา) และวันอ่ืนๆ เชน วันทําบุญเดือนสิบ หรือวันใดที่สะดวก 
ทังนี้ พุทธศาสนิกชนนิยมมาสักการะองคพระบรมธาตุเจดียในวันเพ็ญ เดือนสาม มากกวาวันอ่ืนๆ 
อาจเปนเพราะความสะดวกในการเดินทาง เนื่องจากน้ําในลําคลองยังมากอยูทําใหสามารถ
เดินทางโดยทางเรือมาสูที่ต้ังเมืองไดงายกอนที่การคมนาคมทางบกจะไดรับการพัฒนา  

   
   - ประเพณีตักบาตรธูปเทียน  

  ประเพณีตักบาตรธูปเทียน   เปนประเพณีเกี่ยวเนื่องดวยพระพุทธศาสนาที่ควบคูกับ
วัดพระบรมธาตุมาชานานและสืบเนื่องตอมา ประเพณีการตักบาตรธูปเทียนเปนการถวายสังฆทาน
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เนื่องในโอกาสเขาพรรษาคือ วันแรมคํ่า เดือนแปด เวลาบายจะมีพระสงฆจากวัดตางๆมายืนรอรับ
บิณฑบาต  ดอกไมธูปเทียนที่หนาวิหารทับเกษตรในบริเวณวัดพระมหาธาตุ หลังจากนั้นจะมีการ
จุดเปรียงรายรอบฐานเจดียทุกฐานภายในวัด การตักบาตรธูปเทียนเปนการถวายทานแกพระภิกษุ
สงฆเพื่อที่พระภิกษุสงฆจะไดใชธูปเทียนเหลานั้นในการบูชาพระตลอดพรรษา  
 

  -   ประเพณีสวดดาน  
  ประเพณีสวดดาน  สะทอนถึงความศรัทธาในพระพุทธศาสนาและความเจริญดาน
ภาษาและวรรณกรรมของนครศรีธรรมราช เปนการจัดใหมีคนอานหนังสือรอยกรองหรือเรียกวา 
สวดหนังสือ สวนใหญเปนตํานานนิทานที่กวีพื้นเมืองแตงข้ึน การสวดใชภาษาและทํานองพื้นเมือง 
สถานที่สวดคือ วิหารคดหรือพระระเบียงรอบฐานพระบรมธาตุเจดียทั้งส่ีดาน เรียกวาสวดดาน
เพราะวิหารคดทั้งส่ีดานขององคพระบรมธาตุเจดียเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปจํานวน 173 องค 
เรียกกันวาพระดาน การสวดหนังสือที่หนาพระดานจึงเรียกวา “สวดดาน” การสวดดานมีข้ึนเฉพาะ
วันพระ 8 คํ่า 15 คํ่า เพราะมีพุทธศาสนิกชนมาทําบุญฟงเทศนฟงธรรมกันมาก สถานที่ฟงเทศนคือ 
วิหารคดหรือพระดาน โดยจัดใหมีการฟงเทศนดานละหนึ่งธรรมาสนเปนอยางนอย ในระหวางการ
รอฟงเทศนไดมีการสวดหนังสือหรือ สวดดาน  

 
  -    ประเพณีการสมโภชพระบรมธาตุ  
      ประเพณีการมโภชพระธาตุ  จัดข้ึนในวาระสําคัญ เชน พระมหากษัตริยเสด็จมานมัสการ 

พระบรมธาตุ วันสําคัญทางศาสนา เมื่อเกิดเหตุรายหรือขาวยากหมากแพง พิธีกรรมสมโภชพระ
บรมธาตุเกี่ยวของกับพิธีพราหมณ  

 
  -   ประเพณียกขันหมากปฐม 
  ยกขันหมากปฐม  บางทองที่เรียกวา “ยกขันหมากพระถม” เปนงานบุญอยางหนึ่งที่ 

ชาวบานและวัดรวมกันจัดข้ึนเพื่อเร่ียไรเงินเขาวัด ทํานองเดียวกับงานทอดผาปาหรือทอดกฐิน    
โดยการสมมุติเหตุการณยอนหลังไปคร้ังพุทธกาล อาศัยเคาเร่ืองจากพุทธประวัติในคัมภีรพระปฐม
สมโพธิ ตอนวิวาหมงคลระหวางพระเจาสุทโธทนะกับพระนางสิริมหามายา   มกีารสมมติุคูบาวสาว
ข้ึนแทนพระเจาสุทโธทนะและพระนางสิริมหามายา และสมมุติบุคคลอ่ืน ๆ   เปนเครือญาติตาม
พุทธประวัติ เชน พระมาตุจฉา พระมาตุลา พระปตุจฉา พระปตุลา เปนตน   ดวยเหตุที่งานบุญนี้มี
การยกขันหมากเหมือนงานแตงงานจริง ประกอบกับจัดโดยอาศัยเคา พุทธประวัติในคัมภีรพระ
ปฐมสมโพธิจึงเรียกวา “ยกขันหมากปฐม”   การประกอบพิธีจะสมมุติเอาวัด (อาจเปนโรงเรียนหรือ
สถานที่สาธารณะอ่ืน ๆ  ตามที่เห็นสมควร)    เปนสถานที่ประกอบพิธีแตงงาน โดยจัดพิธีตาม
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ขนบประเพณีของทองถิ่น บรรดาส่ิงของที่นํามาจัดขันหมากก็ดี เงินสินสอดก็ดี เงินขวัญถุงที่บรรดา
ผูไปรวมงานมอบใหแกคูบาวสาวก็ดี  จะรวบรวมถวายวัด หรือบํารุงการกุศล จะจัดข้ึนเมื่อใด
แลวแตความพรอมของวัดและชาวบาน จัดไดทุกเดือน ทุกฤดูกาล   เวนระยะเขาพรรษา แต
สวนมากนิยมจัดกันหลังฤดูเก็บเกี่ยว ประมาณเดือนมีนาคม   เปนตนไป  
  คูบาวสาวผูที่เลือกเฟนมาสมมุติเปนตัวเจาบาวและเจาสาว จะเลือกจากคนโสดที่มี
ลักษณะดี  สวยงาม กลาและฉลาดในการเร่ียไร บางแหงตองการจัดใหเปนงานใหญ หาเงินไดมาก  
จะสมมุติใหมีการสมรสพรอมกันหลายคู คูบาวสาวสมมุติอาจเปนชายจริงหญิงแทหรือเปนหญิงทั้ง
คู เปนชายทั้งคูก็ได จะใชเด็กเล็กๆ ก็ได   
  เจาภาพหรือผูใหญ ผูที่จะสมมุติเปนบิดาและมารดาของเจาบาวเจาสาว  มักเลือกเอาผู
ที่มีคนนับหนาถือตามากๆ  ถามีฐานะดีดวยก็ยิ่งดี เพราะจะไดเพิ่มคาสินสอดหรือคาเงินใสหัว
ขันหมาก  ไดสูงยิ่งข้ึน บางคร้ังจะเลือกผูเปนเจาภาพฝายเจาบาวและเจาสาวใหเปนคนตางละแวก
กัน    เพื่อเสริมสรางสามัคคีและขยายงานใหกวางขวางยิ่งข้ึน ในกรณีคูบาวสาวที่สมมุติเปนพระ
เจาสุทโธทนะและพระนางสิริมหามายาน้ัน ผูที่สมมุติใหเปนวงศาคณาญาติจะเลือกเฟนกันเปน
พิเศษ และถือเปนเกียรติอยางสูงของผูที่ไดรับการสมมุติ  ตองแตงกายอยางกษัตริย ซึ่งอาจหยิบยมื
เคร่ืองแตงกายจากคณะโนราหรือคณะลิเก บางรายศรัทธาแกกลาถึงกับยอมลงทุนจัดทําข้ึนเปน
พิเศษ เสร็จพิธีแลวถวายเปนสมบัติของวัดไปก็มี 
  การจัดขันหมากเมื่อใกลถึงวันกําหนด ทั้ง 2 ฝายจะจัดเตรียมขันหมาก จัดตกแตงอยาง
สวยงาม ส่ิงที่ใสในขันหมากมีหมากและพลู (ไมใชขนม) นิยมจัดหมากและพลูใหมีอัตราสวนเปน
พลู  1 แบะ (แถว) ตอหมาก 5 ผล จะมีจํานวนพลูกี่แบะก็ไดโดยใหหมากเพิ่มข้ึนตามอัตราสวน 
นอกนั้นก็มีคลายขันหมากแตงงานจริง (แตงงานจริงอาจจัด 9 หรือ 11 ขัน) หัวใจของงานยก
ขันหมากปฐมคือ “เงินใสหัวขันหมาก” เปนเงินที่ทั้งฝายเจาบาวและฝายเจาสาวถือเปนเร่ืองสําคัญ
ที่จะตองแขงขันกันจัดหาใหไดมากที่สุด และมักปดไวเปนความลับ คอยรูกันตอนเปดดูเงินหัว
ขันหมากในพิธี เงินจํานวนนี้สมมุติใหเปนเงินที่ผูใหญทั้ง 2 ฝายมอบใหแกคูสมรสเพ่ือนําไปใชกอ
รางสรางตัวเปนครอบครัวใหม แตที่จริงก็คือเงินที่จะถวายวัด  หรือเพื่อการกุศลนั่นเอง จึงอาจไดมา
จากผูที่เปนเจาภาพและญาติมิตรรวมกันอนุโมทนาหรือจัดหา ยิ่งหาไดมากเทาใดถือเปนเกียรติ
และศักด์ิศรีของบรรดาญาติมิตรของผูที่สมมุติเปนญาติผูใหญของคูสมรส เงินอีกสวนหนึ่งคือ “เงิน
สินสอด” เงินจํานวนนี้อาจชวยกันกําหนดไวลวงหนาวาจะตองมีเทาใด เม่ือกําหนดแลวจะตอง
จัดหามาใหครบ แตสวนมากจะกําหนดใหพอเหมาะตามฐานะ   และภาวะเศรษฐกิจของทองถิ่นใน
ขณะนั้น  “เงินสินสอด” นี้ เปนหนาที่ของผูที่สมมุติตัวเปนเจาภาพฝายเจาบาว   ข้ันตอนพิธีกรรม  
เม่ือถึงวันกําหนดนัดจะปฏิบัติเหมือนประเพณีแตงงานจริงของแตละทองถิ่น คือ 1. ฝายเจาบาว
และเจาสาวจะจัดเตรียมขันหมาก และยกขันหมากออกจากบานไปที่วัด หรือสถานท่ีอ่ืน ๆ ที่
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กําหนดข้ึน  2. ใหขบวนของฝายเจาสาวไปถึงกอน  เพราะสมมุติเอาสถานที่นั้นเปนเสมือนบานของ 
เจาสาว (บางทองถิ่นใหฝายเจาสาวจัดเตรียมแตงตัวในสถานที่นั้น ๆ เลยก็ไดโดยไมตองเขาขบวน
แหก็มี) 3. เมื่อเจาสาวพรอมแลวขบวนขันหมากของเจาบาวจึงถึงมาทีหลัง การแหขันหมากนับวา
เปนตอนที่สวยงามและเปนที่สนุกสนานของชาวบาน    อาจมีผูนําเงินมาสมทบใสหัวขันหมาก
เพิ่มเติมไดตลอดทาง  4. เมื่อขบวนขันหมากของฝายเจาบาวมาถึงใกลเขตจัดพิธี ฝายเจาสาว
อาจจะนําผาหรือเชือกมากั้นขวางไว ไมยอมใหขบวนเขาไปจนกวาจะมีผูนําเงินมาใหเทาจํานวนที่
เรียกรอง อาจตอรองกันอยางสนุกสนานเหมือนธรรมเนียมการแตงงานจริง ซึ่งเปนอีกชวงหนึ่งที่จะ
เร่ียไรเงินเขาวัดไดเพิ่มข้ึน  5. เม่ือขบวนขันหมากและญาติมิตรของทุกฝายถึงที่ประกอบพิธีพรอม
แลว (มักประกอบพิธีที่โรงธรรมหรือที่ที่ปลูกข้ึนเฉพาะ ไมนิยมจัดในอุโบสถ) แลวดําเนินพิธี
เชนเดียวกันกับการแตงงานจริง  6. เสร็จแลวเจาบาวเจาสาวแตละคูก็จะแยกยายกันกราบไหวบิดา
มารดา (สมมติ)     ญาติผูใหญ (สมมติ) ของแตละฝาย บิดามารดาญาติผูใหญแตละคนก็จะใหพร
และมอบของขวัญใหแกคูบาวสาว (ซึ่งสวนมากเปนเงิน มากนอยตามกําลังศรัทธาของแตละคน)  
7. จากนั้นก็ดําเนินพิธีทางศาสนา คูบาวสาวกราบพระ พระสวดใหศีลใหพร อาจมีการฟงเทศนฟง
ธรรมดวย  8. เสร็จแลวคูบาวสาวก็จะกราบไหวผูที่ไปรวมงานทุกคน ซึ่งลวนสมมุติวาเปนญาติมิตร
ทั้งส้ิน เมื่อกราบไหวผูใดผูนั้นก็จะตองมอบเงินใหเปนของขวัญมากนอยตามกําลังเชนเดียวกัน 
9. นําเงินซึ่งเปนของขวัญทั้งหมดมารวมกับเงินหัวขันหมาก เงินสินสอดถวายวัดหรือมอบไวเพือ่การ
กุศลตามเจตนาของการจัดงานตอไป  10. เสร็จแลวก็รับประทานอาหารรวมกัน เปนอันเสร็จพิธี  
ประเพณียกขันหมากปฐมในบางทองถิ่นมีพิธีเรียงสาดเรียงหมอนดวย โดยนําของ  ตาง ๆ มาวางไว
แลวใหเจาบาวเจาสาวเส่ียงทายเลือกของนั้น ตามประเพณีถือวาเปนการเส่ียงเพื่อทายอุปนิสัย   

 
    4.2.5     ศิลปะการแสดงพื้นบาน 
     -  เพลงบอก 

                  บรรดาการละเลนซึ่งเปนที่รูจักกันอยางแพรหลาย  และเปนที่นิยมของชาวภาคใตอยาง
กวางขวางมาแตบารณนั้น  นอกจากหนังตะลุง  โนรา  ลิเกปา  และคําตักแลว  ก็มีเพลงบอกอีก
อยางหน่ึงรวมกันอยูดวย   การเลนเพลงบอกเปนที่นิยมกวางขวางในจังหวัดภาคใตตอนบนและ
ภาคใตตอนกลาง  ไดแก  จังหวัดชุมพร  สุราษฎรธานี  นครศรีธรรมราช  ตรัง  พัทลุง  และสงขลา  
ในหลายๆ จังหวัดที่กลาวมานี้  นครศรีธรรมราชไดชื่อวาเปนจังหวัดที่มีนักเลนเพลงบอกมากที่สุด
ทั้งในอดีตและปจจุบัน  บางทานถึงกับใหสมญาเมืองนครศรีธรรมราชวา “เมืองเพลงบอก”    
นักเลนเพลงบอกที่มีชื่อเสียงโดงดังเปนที่รูจักและไดรับความนิยมชมชอบวามีฝปากคมคายเปน
เยี่ยมนั้นก็มักจะเปนนักเลนเพลงบอกซึ่งมีภูมิลําเนาอยูที่จังหวัดนครศรีธรรมราชเปนสวนใหญ 
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                  การเลนเพลงบอกจะมีข้ึนเมื่อใดไมมีใครทราบได “เพลงบอก” หมายถึง การบอกกลาว
ปาวรองใหชาวบานไดทราบวาถึงวันสงกรานตหรือวันข้ึนปใหม เวลาที่นิยมเลนเพลงบอกแตเดิม
แลว  เพลงบอกก็คงจะถือกําเนิดข้ึนเพื่อทําหนาที่นําขาวรายละเอียดการประกาศสงกรานต
ประจําปไปบอกเลาใหชาวบานชาวเมืองโดยทั่วไปทราบวามีอยางไรนั่นเอง  ทั้งนี้เพราะวาใน
สมัยกอนผูที่รูหนังสือข้ันอานออกเขียนไดมีนอยประการหนึ่ง  อีกประการหนึ่งการเขียนประกาศ
หรือกิจการพิมพก็ไมแพรหลายอยางเชนในปจจุบันนี้ 
                 การใชเพลงบอกเพื่อบอกวันสงกรานตหรือวันข้ึนปใหมและบอกรายละเอียดตางๆ ของ
ปใหมนั้น  มีความสําคัญเกี่ยวของกับชีวิตชาวบานชาวเมืองในสมัยเกามาก  เพราะชาวบาน
ชาวเมืองสวนใหญมีอาชีพทางการเกษตรคือ  ทําไร  ทํานา  จึงจําเปนตองทราบวาปนั้นๆ ฝนจะตก
กี่หา  มีนาคใหน้ํากี่ตัว  นางสงกรานตชื่ออะไร ทรงเคร่ืองอาภรณและพาหนะอะไร  เปนตน 
                 เมืองนครศรีธรรมราชเปนเมืองใหญที่มีความเจริญรุงเรืองทางดานศิลปวัฒนธรรมมา
แตสมัยโบราณ  เปนที่ยอมรับกันโดยทั่วไปวาความเจริญทางดานการศึกษาเลาเรียนและ
ศิลปวิทยาการ  เกิดข้ึนที่เมืองนี้กอน  ในสมัยที่สุโขทัยเจริญรุงเรืองข้ึนมาในช้ันหลังนั้น  พอขุน
รามคําแหงยังไดโปรดใหนําเอานักปราชญราชบัณฑิตและพระภิกษุสงฆจากบานเมืองนี้  ไป
เผยแพรวิทยาการตางๆ ที่กรุงสุโขทัย  เนื่องจากเมืองนครศรีธรรมราชเปนเมืองใหญและมีความ
เจริญรุงเรืองมาแตโบราณดังกลาวแลว  ก็ชวนใหคิดวาเพลงบอกนาจะถือกําเนิดข้ึนที่เมืองนี้กอน
แลวแพรกระจายออกไปยังจังหวัดใกลเคียงคือ  สุราษฎรธานี  ชุมพร  ตรัง  พัทลุง  และสงขลา 
                 โอกาสที่เพลงบอกเลนนั้น  แตเดิมเช่ือกันวาเพลงบอกคงจะนิยมเลนในวันสงกรานต  
คือใชเพลงบอกปาวประกาศเร่ืองราวเกี่ยวกับการเปล่ียนป  นางสงกรานต  จํานวนนาคที่ใหน้ํา  
และจํานวนหาฝนที่จะตกในปนั้น  ฯลฯ  หรือขับเพลงบอก  เพื่อบอกกลาวเร่ืองราวอ่ืนๆของทาง
บานเมืองใหชาวบานชาวเมืองไดรับทราบ  แตตอมาในระยะหลังโอกาสการเลนเพลงบอก
เปล่ียนแปลงไป  คือนอกจากจะเลนในวันสงกรานตเพื่อบอกกลาวเร่ืองราวตางๆแลว  เพลงบอกยัง
เลนในงานประจําป  งานบวชนาค  งานแตงงาน  งานข้ึนปใหม  และงานทําบุญอ่ืนๆ ตามความ
ประสงคของเจาภาพที่ใหเพลงบอกไปเลน 
               เคร่ืองดนตรีทีใ่ชประกอบการขับรองเพลงบอกแตเดิมนัน้มี  2  ชนิดคือ 
               1. ฉ่ิง  จํานวน  1  คู  ตองเลือกฉิ่งที่มีเสียงดี  คือเสียงตองกังวาน  และปลายเสียง
จะตองไมขาด  ฉ่ิงที่มีเสียงดังกลาวสวนใหญเปนฉ่ิงที่ผสมทองเหลือง  เพลงบอกบางคณะจะใหชาง
ทองเหลืองทําฉ่ิงใหโดยเฉพาะ 
                  2. กรับ จํานวน  1  คู  กรับที่ใชควรทาํดวยไมเนื้อแข็ง  เชน  ไมมะขาม  ไมเค่ียม  ไม
หลุมพอ  ไมขนุน  หรือแกนไมข้ีเหล็กก็ได  เหตุที่ตองเลือกไมเนื้อแข็งมาใชก็เพราะคงทนแข็งแรง
และเสียงดังไพเราะดี  
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                ลวงมาในระยะหนึ่ง  แมเพลงบอกนิยมถือพัดดามจิ้วหรือพัดจีนดวย  พัดดามจิ้วที่แม
เพลงถือเปนพัดกระดาษ  คล่ีกางพับเก็บไดงายและรวดเร็ว เพื่อใหดูสงา  มีความภูมิฐานสมกับเปน
แมเพลง  และแมเพลงจะใชพัดดังกลาวทําจังหวะ  หรือบางคราวก็พัดวีแกรอนหรือถือแกขวยเขิน  
บางคนถือวาพัดดามจ้ิวเปนเคร่ืองดนตรีชนิดหนึ่งที่ใชประกอบการขับรองเพลงบอก  เพราะถือวา
แมเพลงใชพัดดังกลาวทําจังหวะในการขับรองเพลงบอกไปดวย  
                  ในสมัยกอนการเลนเพลงบอกมีเลนในงานสงกรานตมากกวางานอ่ืนๆ จนถือไดวาเปน
ธรรมเนียนนยิมอยางหนึ่ง  การเลนเพลงบอกในวันสงกรานตนั้น  นอกจากจะเพื่อความสนกุสนาน
ความบันเทงิใจแลว  ยังถอืเปนโอกาสอวยพรวันข้ึนปใหมแกเจาของบานหรือผูซึ่งเปนที่เคารพนับ
ถือ    และที่สําคัญที่สุดก็คือเปนการเผยแพรหรือกระจายขาวใหแกทางราชการอีกดวยกลาวคือใน
วันสงกรานต  นักเลนเพลงบอกจะออกเตรวาเพลงบอกประกาศเร่ืองสงกรานต  โดยบอกกลาวให
ชาวบานทราบเร่ืองการเปลีย่นปวาปใหมเปนปอะไร  นางสงกรานตชื่ออะไร  นาคใหน้าํกี่ตัว  ฝนจะ
ตกกี่หา  ตกทีใ่ดบาง  มากนอยอยางไร  พชืพันธุธัญญาหารจะอุดมสมบูรณหรือไม  วนัอธิบดี  วนั
ธงชัย  วันอุบาทว  วนัโลกาวนิาศ  คือวนัใด  เปนตน 
                 งานสงกรานตในเมืองนครศรีธรรมราชนั้นไดกําหนดวันสงกรานตข้ึนเปนการตายตัวลง
ไป  คือถือเอาวันที่  13 – 14- 15  เมษายนของทุกปเปนวันสงกรานต  วันที่ 13  เมษายน  อันเปน
วันมหาสงกรานต  ชาวเมืองนครเรียกวา  “วันเจาเมืองเกา” หรือ “วันสงเจาเมืองเกา” วันที่   14
เมษายนอันเปนวันเนา  ชาวเมืองนครเรียกวา “วันวาง” และวันที่  15  เมษายนอันเปนวันมหาพญา
วัน  หรือวันเถลิงศก  ชาวนครเรียกวา “วันเจาเมืองใหม” หรือ “วันรับเจาเมืองใหม” การเลนเพลง
บอกในวันสงกรานตนั้นนิยมเลนกันทั้ง  3  วัน  แตวันที่เพลงบอกออกเตรวาตามบานตางๆ กันมาก
ที่สุด  ก็คือในวันวางหรือวันที่  14  เมษายนในวันนี้จะไดยินเสียงฉ่ิงเสียงกรับเซ็งแซไปหมดทกุตรอก
ทุกถนน 
                 การเลนเพลงบอกในวันสงกรานตจะเร่ิมหลังจากตักบาตรทําบุญเสร็จแลว  คือในตอน
บายของวันที่  13  เมษายน  แมเพลงบอกแตละคณะพรอมดวยลูกคูก็จะเตรกันออกไปวาเพลงบอก
ตามบานใกลเรืองเคียง  สวนมากจะเปนบานผูที่เปนที่เคารพนับถือ  หรือผูที่ตนรูจักคุนเคยอยางดี  
หรือไมก็อาจจะเปนบานซึ่งใครคนใดคนหนึ่งในกลุมที่เพลงบอกรูจักดี  ทางบานซ่ึงเพลงบอกไป
เยี่ยมเยือนนั้นจะถือวาเปนการใหเกียรติอยางสูงแกเขา  เจาของบานจึงกระตือรือรนยินดีตอนรับขับ
สู  จัดเตรียมอาหารและของรางวัลไวใหคณะเพลงบอกตามความเหมาะสม 
                 แมเพลงจะเร่ิมขับบทเพลงบอกต้ังแตเร่ิมออกจากบานของตนเอง  เนื้อหาท่ีขับนั้น
อาจจะเปนเร่ืองราวอะไรก็ได  แตสวนใหญมักจะเปนเร่ืองเก่ียวกับวันสงกรานต  หรืออาจจะเปน
เร่ืองของดินฟาอากาศและเศรษฐกิจ  หรือเร่ืองราวเกี่ยวกับเหตุการณสําคัญตางๆ ของบานเมืองใน
ปที่ผานมา  ลูกคูเพลงบอกน้ันตอนเร่ิมออกจากบานอาจจะมี  2-3  คน  แตพอยิ่งตกเย็นเขาก็ยิ่งจะ
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มีผูเขารวมวงมากข้ึน  คณะเพลงบอกบางกลุมอาจจะมีเหลายาปลาปงติดไมติดมือรองไปด่ืมไป
เปนที่สนุกเฮฮา  แตบางกลุมจะรองขับบทและรับกันอยางเรียบรอย  เมื่อเขาเขตร้ัวบานของผูที่
เคารพนับถือ  แมเพลงก็จะเร่ิมวาบรรยายส่ิงตางๆ ที่พบเห็น  ต้ังแตนอกร้ัวบานเขาไป  เมื่อรอง
บรรยายพอหอมปากหอมคอแลว  ก็จะขับบทขอรองใหเปดประตูและบทไหวภูมิ  การไหวภูมิก็คือ
การขับบทบูชาส่ิวศักด์ิสิทธิ์ทั้งหลายนั่นเอง  บทขอรองใหเปดประตูและบทไหวภูมิที่นาสนใจไดแก
บทของนายเอ่ียมและนายศรีนุน  ซึ่งมีเนื้อหาดังนี้ 
                              พอมาถึงปากประตู                                     ชวนกนัหยุดอยูพรูพรอม 
                       ยกหัตถนอมกรเก้ือ                                            ข้ึนเหนือเกศา 
                              ไหวพระภูมิผูมีฤทธิเ์ดช                              เที่ยวรอบขอบเขตรักษาคามา 
                       ทานมีฤทธาเชี่ยวชาญ                                         น้ําใจทานหาญกลา 
                               กินแตยาลําพงคงใจหาญ                           ถาหมูมารปจจามิตรคิดจะเขามา 
                       ทาวนนทรีทานจะโกรธา                                    ตําแมลงกาย 
                                ถือหอกเลมใหญ                                        เทากับใบพาย 
                       มุงมองเหลาผูราย                                               หมายจะเบียนผลาญ 
                              พวกของเราบรรดามา                                  พวกเราอยาตกใจ    
                       ทาวเธอไมทาํภัย                                                 พวกเรามาขอทาน 
                              ทานนนทรีทานรูแท                                    ทานรูแนวาลูกหลาน 
                       ทาวเธอเริกเบิกบาน                                          ในกระดานชยั 
                 เจาของบานอาจจะทําเฉยใหคณะเพลงบอกขับบทไปนานพอสมควร  เพื่อดูฝปากแลง
จึงออกมาเปดประตูตอนรับ  เมื่อเขาไปในเขตร้ัวบานแมเพลงก็จะวาชมสิ่งตางๆ ที่พบเหนภายใน
บาน  เชน  ตนไม  สัตวเล้ียง  ส่ิงของเคร่ืองใชในบาน  เจาของบาน  เปนตน  การชมส่ิงเหลานี้ผูเปน
แมเพลงจะแสดงฝปากอยางเต็มที่  เจาของบานบางคนอาจจะลองดี  บอกใหแมเพลงชมสิ่งตางๆ ที่
พบเห็นอยางส้ัน ๆ และถาพอใจก็จะตบรางวัลใหอยางงาม    
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ภาพประกอบขอมูลคติชนวิทยาท่ีเกีย่วเน่ืองกับการทองเท่ียว 
 

ภาพที่  1  ลูกเห็ดทอด 
 

                  
 
 
ภาพที่ 2 ขาวยําคลุกหรือขาวยําเคร่ือง 
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ภาพที ่3 ขนมจีนน้าํแกง (น้าํยา) 
 
 

 
 

 
ภาพที ่ 4 ขาวหมาก 
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ภาพที่  5 มังคุดคัด 
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ภาพที ่ 6  ขนมลากรอบ  
 

 
 
 
 
 
 

ภาพที ่7  ขนมลาน้าํผ้ึง หรือขนมลาแผน  
 

 
 
 

ภาพที ่8  ขนมเบ้ืองญวน 
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ภาพที ่9  หมีก่ะท ิ
 

 
 
ภาพที ่ 10   ตมยาง 
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ภาพที ่ 11  กุงทอด 
 
 

 
 

 
ภาพที ่11 ขนมไขปลา 
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ภาพที ่ 12  การละเลนเพลงบอก 
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(เพลงบอกคณะสมใจ ศรีอูทอง) 

 
 

ภาพที ่ 13  เหล็กขูด 
 

 
 
 
 
 

ภาพที ่14  พญานาค จากการผูกภาพยนตร บริเวณทางข้ึนบันไดเจดียพระธาตุนครศรีธรรมราช 
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ภาพที ่ 15  บันไดทางข้ึนเจดียพระธาตุนครศรีธรรมราชและบรรดาสัตวจากการผูกภาพยนตร 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที ่16 เทพนัง่ชันเขา ทาวขัตตุคาม และ
ทาวรามเทพ บริเวณประตูทางข้ึนเจดียพระธาตุ
นครศรีธรรมราช 
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ภาพที ่ 17  พธิีบวชพระทีว่ดัพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
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ภาพที ่ 18  พระศรีธรรมาโศกราช ในวัดพระธาตุวรมหาวิหาร ซึ่งเปนพระพทุธรูปทรงเคร่ืองตาม
ตํานานพญาชมพูบดี 
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ภาพที ่  19  วดัพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
 
 

 
 

 
ภาพที ่ 20  อนุสรณสถานออกญาเสนาภิมุข  (ยามาดะ นากามาสะ) 
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ภาพที ่ 21  อนุสาวรียพอจาดํา 
 

 
 
 

ภาพที ่ 22 ถ้ําเขาขุนพนมพรหมคีรี 
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ภาพที ่23  ถ้ําแกวสรุกานต ลานสกา 
 

 
 
 
ภาพที ่ 24  เขาเหมน ชางกลาง 
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ภาพที ่25  พักใบกะพอ 
 

                            
 
 

ภาพที ่ 26  เคร่ืองปนดินเผาปากพะยงิ 
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ภาพที ่27  บอน้ําจืดหลวงพอทวด ขนอม 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



134 

  4.3    การบูรณาการการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเท่ียว 
 

 4.3.1   การบรูณาการตามลักษณะขอมลูคติชน 

ขอมูลคติชนวทิยานครศรีธรรมราชที่เกีย่วของกับการทองเทีย่วจําแนกโดยอาศัยแนวคิด 
และทฤษฎีทางคติชนวทิยาดังนี ้

 ขอมูลคติชน จาํแนกตามแบบ ริชารด  เอ็ม. ดอรสัน  (Richard M. Dorson) ไดเปน 4 
กลุมใหญ 

 1.  วรรณกรรมมุขปาฐะ  (Oral literature)  
หมายถงึถอยคําที่กลาวออกมาซํ้า ๆ กัน จนเปนแบบแผนประเพณี  ที่มีเนื้อหากวางคือเร่ืองเลา
พื้นบาน  หรือที่นกัวิชาการไทยเรียกวา วรรณกรรมวรรณนา   นอกจากนีก้็มีบทเพลง  บทกวี นทิาน  
มีลักษณะเปนประเพณีปรัมปรา  ไมสามารถสืบสาวถงึผูแตงได แตมีลักษณะการถายทอดจากปาก
ตอปาก  แตในขณะเดียวกนัก็จะสอดคลองกับวรรณกรรมลายลักษณที่ไดแตงข้ึนมา  

1.1   เร่ืองเลาพื้นบาน (Folk  narrative) 
1.2   เพลงพืน้บานหรือกวนีพินธพืน้บาน  (Folk song  หรือ Folk  poetry) 
1.3   ภาษิต  คําพังเพย  (Proverb) 
1.4   ปริศนาคําทาย (Riddle) 
1.5   คํากลาว (Folk speech) 

        2.    วัฒนธรรมวัตถุ     (Material culture)  คือการศึกษาวัตถุ หรือส่ิงที่เปนรูปธรรมซ่ึงมี
บทบาทในการดํารงชีวิต เชน ที่อยูอาศัย  เส้ือผา เคร่ืองมือเคร่ืองใช  อาหาร 
        3.    ประเพณีสังคมพืน้บาน    (Social folk custom) คือประเพณี หรือพิธีกรรม  ทีม่นุษย
กําหนดข้ึนมาสําหรับการอยูรวมกันในสังคม  และเกี่ยวของกับความเช่ือ  เชน การรักษาโรคแบบ
พื้นบาน ความเช่ือทางศาสนา  การละเลน 
             4.    การแสดงศิลปะพ้ืนบาน  (Performing folk arts) คือการแสดงออกของคนในดาน
ศิลปะ  กิริยาทาทาง  เชน ดนตรี การรายรํา  ละครพื้นบาน 
 เนื้อหาของคติชนวิทยานั้นกวางขวาง ยากท่ีจะศึกษาไดครบถวน ผูศึกษามักแยกศึกษา
ตามแนวที่ตนถนัดและสนใจ นักภาษาและวรรณคดีสนใจดานวรรณกรรม มีความรูดานวรรณกรรม 
มักศึกษาเร่ืองมุขปาฐะ เพราะ “คติชนวิทยาเปนวิชาที่อยูระหวางวรรณคดีและมานุษยวิทยา มี
เนื้อหาใหญเกินกวาที่จะกลืนอยูในวิชาใดวิชาหนึ่งได ที่สําคัญ คือ แมขอมูลประเภทใชถอยคําเปน
สวนที่กวางขวางมาก มีทั้งนิทาน ภาษิต ปริศนา คําพังเพยและบทเพลง เหลานี้มีคุณคาทาง
วรรณศิลปอยูมากบางนอยบาง ฉะนั้นการศึกษาคติชนประเภทดังกลาวจึงมีลักษณะคลายคลึงกับ
การศึกษาวรรณคดี โดยเฉพาะในกระบวนการวิจัยและวิจักษณคุณคา สวนเนื้อหานั้นในบางเร่ืองก็
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เปนอันเดียวกับวรรณคดี เชน รามเกียรต์ิ ขุนชางขุนแผน พระลอ หรือ ไกรทอง นั้นอยูในวรรณกรรม
มุขปาฐะ พอ ๆ กับ ในสํานวนกวีชั้นครู และอาจกลาวไดวาเร่ืองสวนใหญในสํานวนกวีชั้นครูนั้นก็
คือกําเนิดมาจากวัฒนธรรมมุขปาฐะแทบทั้งส้ิน 
 ในดานการศึกษาเนื้อหาคติชนวิทยาเพื่อการทองเที่ยวใชเกณฑการจําแนกประแภท
แหลงทองเที่ยวของการทองเที่ยวแหงประเทศเปนหลัก  และบูรณาการแนวคิดทางคติชนวิทยาเขา
กับแหลงทองเที่ยวดังกลาว 
 แหลงทองเที่ยวที่จะนํามาบูรณาการกับการศึกษาขอมูลคติชนวิทยาคืออาศัยการจําแนก
ประเภทของแหลงทองเที่ยวตามเกณฑของการทองเที่ยวแหงประเทศไทย 

- แหลงทองเท่ียวประเภทธรรมชาติ  

หมายถึง แหลงทองเที่ยวที่มีความสวยงามเกิดข้ึนตามธรรมชาติ ไดแก ภูเขา น้ําตก 

ถ้ํา น้ําพุรอน เขตรักษาพันธุสัตว สวนสัตว อุทยานแหงชาติ วนอุทยาน สวนรุขชาติ ทะเล หาดทราย 
ทะเลสาบ เกาะ เข่ือน อางเก็บน้ํา เปนตน 

 การบูรณาการ :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนประเภท
วรรณกรรมมุขปาฐะ ประเภทตํานาน เร่ืองเลา   ภาษิต และคํากลาว  

- แหลงทองเท่ียวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา   
ซ่ึงมนุษยสรางสรรคขึน้ 

หมายถงึแหลงทองเทีย่วที่มคีวามสําคัญในทางประวัติศาสตร โบราณคดี และศาสนา  
ไดแก โบราณสถาน แหลงซากดึกดําบรรพ อุทยานประวัติศาสตร วัด ชุมชนโบราณ พิพิธภัณฑ 
ศาสนาสถาน กําแพงเมือง คูเมือง อนุสาวรีย เปนตน 
 การบูรณาการ  :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนวิทยาประเภท
วัฒนธรรมวัตถุ ประเภทอาหาร เคร่ืองใช     และขอมูลคติชนประเภทประเพณีสังคมพื้นบาน 
ประเภทการประกอบพิธีกรรม  

- แหลงทองเท่ียวประเภทศลิปวัฒนธรรม วิถีชวีิต  และกิจกรรมตาง ๆ   
หมายถงึ แหลงทองเทีย่วในลักษณะของวฒันธรรม ประเพณี และความเปนอยู วถิีการ 

ดํารงชีวิต และกิจกรรมงานประเพณีตาง ๆ ไดแก ศูนยวัฒนธรรม สภาพชีวิตในชนบท หมูบาน
ชาวเขา ตลาดน้ํา ไร / สวน พืช ผัก ผลไม งานที่เกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณีทุกชนิดที่จัดข้ึน และ
สถานที่จัดแสดงทางวัฒนธรรมของเอกชน เปนตน   
 การบูรณาการ :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนวิทยาประเภท
ประเพณีสังคมพื้นบาน  และขอมูลคติชนวิทยาประเภทการแสดงศิลปะพื้นบาน 
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 จากขอมูลเบ้ืองตนสามารถบูรณาการขอมูลคติชนวทิยาเขากับแหลงทองเที่ยวของ 
นครศรีธรรมราชไดดังนี ้

-  แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ  แหลงทองเที่ยวที่โดดเดน ไดแก 

1. ลุมน้ําคลองกลาย 

2.  พรุควนเคร็ง 

3.  กรุงชิง 

4.    ลุมน้ําปากพนัง 

        
-   แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา  

 ซ่ึงมนุษยสรางสรรคขึ้น 
1. ศาสนสถาน 

- ศาสนสถานเนื่องในศาสนาพราหมณ (โบสถพราหมณ หอพระอิศวร  
  หอพระนารายณ  โบราณสถานโมคคลาน โบราณสถานเขาคา ) 
- ศาสนสถานเนื่องในพทุธศาสนา (วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร) 
-  ศาสนสถานเนื่องในศาสนาอิสลาม(มัสยดิแสงจันทร) 

2. พิพิธภัณฑประเภทคติชนวทิยา 
-   พิพธิภัณฑสถานแหงชาตินครศรีธรรมราช 
-   ศูนยศิลปวฒันธรรม  มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช 
-  พพิิธภัณฑเมืองนครศรีธรรมราช 
-  พพิิธภัณฑหาดทรายแกว 
-  พพิิธภัณฑบานหนงัตะลุงสุชาติ ทรัพยสิน 
-  พพิิธภัณฑหาดทรายแกว 
-  พระมหาเถระติยะทัสสี  ชาวมอญหงสาวดี   

3. รองรอยแหลงอาชีพ และศิลปกรรมตาง ๆ เชน เหมืองแร 
-  เขาศูนย ,  เขาเหล็ก ,สิชล 

 
- แหลงทองเท่ียวประเภทศลิปวัฒนธรรม วิถีชวีิต  และกิจกรรมตาง ๆ   

1.    อาหารพืน้บาน 
 1.1    อาหารคาว 
 1.2    อาหารหวาน 
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 1.3    อาหารในพิธกีรรม 
2.    ศิลปหัตถกรรม 

   2.1    วัสดุธรรมชาติ 
             -   ใบกะพอ 
             -    ยานลิเพา 
                               -     กระจูด 
                               -    เตยปาหนนั 
         2.2    โลหะและโลหัช 
            -     เคร่ืองถม 
                    -    เงนิ 
   -     ทองเหลือง 
        2.3     เคร่ืองปนดินเผา 
   -    เคร่ืองปนบานปากพะยงิ 
   -    เคร่ืองถมปด 
  2.4     เคร่ืองหนงั 
   -    ตัวหนงัตะลุง 
   -   เคร่ืองประดับและของฝาก 
  2.5    ผาและผาทอ 
  2.6    กะลามะพราว 

3.    การะละเลน   
3.1   โนรา 

 3.2    หนงัลุง 
 3.3   เพลงบอก 
 3.4    ลิเกปา 

                     4.    หมูบานวฒันธรรม 
  4.1    หมูบานคีรีวง 
  4.2     หมูบานมะมวงสองตน 
   4.3    หมูบานเคร่ืองปนดินเผามะยิง 
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                     4.3.2   การบูรณาการตามแนวคิดแผนที่ทางวัฒนธรรม 

       กลุมชนด้ังเดิมในนครศรีธรรมราชจากหลักฐานหลายลักษณที่ปรากฏในรูปการจดจาร

ดวยอักษรปลวะ หรือภาษาในกลุมมอญ – เขมรโบราณ  อาจจะอนุมานไดวากลุมชนพื้นเมือง
ด้ังเดิมในแถบนี้ปะปนไปดวยกลุมชนเช้ือชาติมอญและเขมร  ตอมากลุมชาวอินเดียที่นับถือศาสนา
พราหมณ และพุทธศาสนานิกายมหายาน ก็ไดเดินทางเขามามีปฏิสัมพันธทั้งดานการคาและ
เผยแพรลัทธิศาสนา   จากหลักฐานศิลาจารึกที่บันทึกดวยภาษาสันสกฤต    ตอมาเมือง
นครศรีธรรมราชไดรับอิทธิพลพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศหรือหินยานจากลังกาจึงไดมีศิลาจารึกใน
รูปภาษาบาลีเกิดข้ึนลัทธิดังกลาวไดแผขยายไปในกลุมชาวมอญในพื้นที่ประเทศพมาปจจุบัน  เกิด
เปนลัทธิรามัญวงศที่เนนวัตรปฏิบัติอันเครงครัดของพระสงฆอาทิการวิปสสนากรรมฐาน   กลุมชาว
มอญจึงเขามามีปฏิสัมพันธกับชาวนครศรีธรรมราชอีกคร้ังหนึ่ง เทียบเคียงไดต้ังแตสมัยชวงปลาย
ยุคสุโขทัยและตนยุคอยุธยา 

 ในสมัยปลายสุโขทัยสืบเนื่องมาจนสมัยตนอยุธยา มีพระสงฆจากเมืองสุโขทัยจํานวน 
8 รูปที่ไดเดินทางไปศึกษาพระธรรมวินัยลัทธิลังกาวงศจากรามัญประเทศ หรือเมืองมอญในพื้นที่
ประเทศพมาหรือเมียนมารในปจจุบัน พระสงฆรูปหนึ่งคือพระปยทัสสี เมื่อเดินทางกลับสยาม
ประเทศ เมืองอยุธยาไดสงพระสงฆไปเผยแพรลัทธิศาสนานิกายรามัญวงศยังหัวเมืองตาง ๆ   

 พระปยทัสสีไดเดินทางเขามาเผยแพรศาสนายังหัวเมืองนครศรีธรรมราช และไดทํา
หนาที่เปนพระอุปชฌายแกหลวงพอทวด พระสงฆผูมีชื่อเสียงในสมัยอยุธยาตอนตน โดยเฉพาะ
เปนพระอริยสงฆที่สําคัญของชนชาวใต จึงอาจจะเปนไปไดวาประเพณีพิธีกรรมในรูปแบบเฉพาะ
ของชนชาวมอญหรือจากคติความเชื่อในแบบรามัญวงศไดวางรากฐานอยูในเมืองนครศรีธรรมราช
บาง(ชัยวุฒิ พิยะกูล – สัมภาษณ) 
 นอกจากนี้ในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรง
สถาปนาธรรมยุตินิกายโดยยึดแบบธรรมเนียมปฏิบัติในพุทธศาสนาของพระสงฆชาวมอญ คติ
ความเชื่ อของพุทธศาสนาในแบบฉบับของชนชาวมอญ  จึงอาจแพรกระจายเขามาสู
นครศรีธรรมราชในอีกวาระหนึ่ง  โดยพระสงฆรูปสําคัญที่เปนผูนําในสํานักธรรมยุตินิกายในสมัย
นั้นไดแกพระรัตนธัชมุนี(มวง) ผูเปนสหธรรมิกกับพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  ขอมูล
คติชนจากกลุมคติความเชื่อของมอญซึ่งอาจจัดทําเปนแผนที่วัฒนธรรมจึงอาจกําหนดไดเปน 

1.   ถอยคําทัง้มขุปาฐะและลายลักษณ 
- ศิลาจารึกหบุเขาชองคอย 

                   2.    วัตถ ุ
2.1  โบราณวัตถุสถาน 

2.1.1  หุบเขาชองคอย 
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2.1.2  เจดียยกัษ  
2.2  เคร่ืองปนดินเผา 
       2.2.1  อิฐมอญ 
       2.2.2  ภาชนะและกระเบ้ืองดินเผา 
2.3  อาหาร 
        2.3.1  ขนมจนี 
        2.3.2  ขาวหลาม 

2.3.3  ยาหนม 
                  3.   ประเพณี 

-   ประเพณีใสขาวโบสถ 
 

4.4   การศึกษาขอมูลคติชนวิทยาเพื่อพัฒนาศักยภาพดานการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช มี
วัตถุประสงคการศึกษา เพื่อ 1) ศึกษา  รวบรวม  และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวิทยาของ
จังหวัดนครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเท่ียวประเภทตาง ๆ  2)  เพื่อคนหาแนวทางใน
การบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับการทองเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช  และ 3) เพื่อวิเคราะห
ศักยภาพดานการทองเที่ยวของคติชนวิทยาประเภทตาง ๆ ในจังหวัดนครศรีธรรมราช  ผล
การศึกษาพบวา ขอมูลคติชนวิทยาประเภทใชถอยคํา โดยเฉพาะขอมูล       มุขปาฐะประเภท
ตํานานมีความโดดเดนมากที่สุด และการบูรณาการขอมูลคติชนวิทยากับ      การทองเที่ยว
สามารถบูรณาการเปน 1)แหลงทองเที่ยวประเภทธรรมชาติ บูรณาการเปน ตํานานกับแหลง
ธรรมชาติ  2) แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา บูรณาการเปน 
ตํานานกับอนุสาวรีย และศาสนสถาน , อาหารกับศาสนสถาน , ประเพณีพิธีกรรมกับอนุสาวรีย
และศาสนสถาน  และศิลปหัตกรรมกับศาสนสถาน  3) แหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม วิถี
ชีวิต และกิจกรรมตาง ๆ  บูรณาการเปน  ประเพณีและพิธีกรรม และศิลปะการแสดง แหลง
ทองเที่ยวทางคติชนวิทยาที่มีศักยภาพโดดเดนของจังหวัดนครศรีธรรมราชเปนแหลงทองเที่ยว
ประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนามากที่สุด    และแหลงทองเที่ยวที่มีศักยภาพ
ในดานคติชนวิทยามากที่สุดคือวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  
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บทที่  5  สรปุผลและอภปิรายผล 
 

การศึกษาวิเคราะหขอมูลคติชนวทิยาเพื่อพัฒนศักยภาพดานการทองเทีย่วของจังหวัดนคร
ศระรรมราชระยะแรก มุงตอบคําถามวิจัย  2 ขอแรก   ไดแก 
   -    เพื่อศึกษา    รวบรวม    และจัดระบบฐานขอมูลทางคติชนวทิยาของจังหวัด
นครศรีธรรมราชที่สอดคลองกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ   และ 

   -   เพื่อคนหาแนวทางในการบูรณาการคติชนวทิยา กับการทองเทีย่วจังหวัด
นครศรีธรรมราช   

โดยมีคําถามการวิจยั ดังนี ้
1  ขอมูลดานคติชนวิทยาของนครศรีธรรมราชประกอบดวยขอมูลประเภทใดบางและ

สามารถจัดระบบใหเชื่อมโยงกับแหลงทองเที่ยวประเภทตาง ๆ ไดกี่ประเภท อยางไร  
2  การบูรณาการคติชนวทิยากับการทองเท่ียวของจังหวัดนครศรีธรรมราชสามารถทําได

อยางไร 
การวิจยัคร้ังนีก้ําหนดขอบเขตการศึกษาไวดังนี ้
ขอบเขตดานประชาการ   

   -  ขอมูลดานคติชนวิทยาของจังหวัดนครศรีธรรมราชที่เกี่ยวของกับการทองเที่ยว  เพื่อ
รวบรวมและจัดระบบขอมูลที่สอดคลองกบัแหลงทองเทีย่วประเภทตาง ๆ     ศึกษาจาก    เอกสาร 
สัมภาษณ และสํารวจพื้นที ่  และการประชุมกลุมยอย 

ขอบเขตดานเนื้อหา   
 เนื้อหาของการวิจัยคร้ังนี้ เปนเนื้อหาดานคติชนวิทยา ซึ่งประกอบดวยขอมูลคติชน
ประเภทที่ใชถอยคําทั้งมุขปาฐะและลายลักษณ (litterature)  วัฒนธรรมวัตถุ(Material  culture)   
ประเพณีสังคมพื้นบาน (social folk  custom)    และ  การแสดงศิลปะพื้นบาน (performing folk 
arts)       
 ดานเนื้อหาทางคติชนวทิยาจะคัดเลือกเฉพาะเนื้อหาที่เกี่ยวของกับแหลงทองเที่ยว 3 
ประเภท ไดแก  1)  แหลงทองเทีย่วประเภทธรรมชาติ   ๒) แหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร 
โบราณวัตถุสถาน และศาสนา  3)  แหลงทองเที่ยวประเภทศิลปวัฒนธรรม และกิจกรรมตาง ๆ ที่
สรางสรรคข้ึน   โดยเนื้อหาทีคั่ดเลือกมาศึกษาจะเปนเนื้อหาที่มีขอบเขตพื้นที่และการประกอบ
กิจกรรมอยางเดนชัด เปนที่รูจักกันโดยทัว่ไปในชุมชน      
      

เครื่องมือที่ใชในการศกึษา 
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                    -     เอกสาร  และงานวิจยัทีเ่กี่ยวของ   อุปกรณในการสมัภาษณและบันทกึขอมูล 
และเครือขายบุคคลที่เกี่ยวของ 
     -     การจัดประชุมกลุมยอย   โดยระดมความคิดเหน็จาก นักวชิาการผูรู ดานคติชน
วิทยาภาคใต และคติชนวิทยานครศรีธรรมราช    
 

ผลการวิเคราะหขอมูล 
 

 ขอมูลคติชนวทิยานครศรีธรรมราชที่เกีย่วของกับการทองเทีย่วจําแนกโดยอาศัย แนวคิด 
และทฤษฎีทางคติชนวทิยาดังนี ้

- แหลงทองเท่ียวประเภทธรรมชาติ  

 การบูรณาการ :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนประเภท
วรรณกรรมมุขปาฐะ ประเภทตํานาน เร่ืองเลา   ภาษิต และคํากลาว  

- แหลงทองเท่ียวประเภทประวัติศาสตร โบราณวัตถุสถาน และศาสนา   
ซ่ึงมนุษยสรางสรรคขึน้ 
 การบูรณาการ  :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนวิทยาประเภท
วัฒนธรรมวัตถุ ประเภทอาหาร เคร่ืองใช     และขอมูลคติชนประเภทประเพณีสังคมพื้นบาน 
ประเภทการประกอบพิธีกรรม  

- แหลงทองเท่ียวประเภทศลิปวัฒนธรรม วิถีชวีิต  และกิจกรรมตาง ๆ   
 การบูรณาการ :   แหลงทองเที่ยวประเภทนี้จะบูรณาการกับขอมูลคติชนวิทยาประเภท
ประเพณีสังคมพื้นบาน  และขอมูลคติชนวิทยาประเภทการแสดงศิลปะพื้นบาน 
           ผลการศึกษาการประเมินศักยภาพการทองเที่ยวพบวาแหลงทองเที่ยวทางคติชนวิทยาที่มี
ศักยภาพโดดเดนของจังหวัดนครศรีธรรมราชเปนแหลงทองเที่ยวประเภทประวัติศาสตร 
โบราณวัตถุสถาน และศาสนามากที่สุด    และแหลงทองเที่ยวที่มีศักยภาพในดานคติชนวิทยามาก
ที่สุดคือวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
 
 ขอเสนอแนะ  
 เนื่องจากขอมูลคติชนวิทยาเปนขอมูลที่มีขอบเขตกวางขวางการศึกษาจึงควรจํากัด
ขอบเขตเพียงเฉพาะประเภท ซึ่งขอมูลที่นาจะไดมีการศึกษาเพิ่มเติมมากที่สุดคือขอมูลมุขปาฐะ
ประเภทตํานาน ซึ่งเปนสวนในการเสริมสรางความหมาย คุณคา และมูลคาใหการทองเที่ยวไดเปน
อยางดี 
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